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Vol. 1 No. 3 (Sep-Dec 2021)  สังคมปัจจุบันมีความเจริญก้าวหน้าทางด้านเทคโนโลยีและเป็นสังคมแห่งการ

แข่งขันอย่างไม่มีสิ้นสุด ขณะที่ความเช่ือทางด้านศาสนาเป็นความเจริญภายในที่
ช่วยขัดเกลาคนในสังคมให้มีจิตใจที่งดงาม สร้างความสมดุลระหว่างความงามทาง
จิตใจกับความเจริญทางเทคโนโลยี ความเชื่อทางศาสนาจึงมีบทบาทส าคัญในการ
สร้างสันติสุขภายในแก่สังคม โดยเฉพาะชุมชนพหุศาสนาในต าบลช้างคลาน 
อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ที่อยู่ร่วมกันอย่างสมัครสมานสามัคคีเรื่อยมา ใน
บทความนี้ได้ศึกษาบริบทความเป็นชุมชนพหุศาสนาในชุมชนดังกล่าว รวมถึงหลัก
ค าสอนของแต่ละศาสนาที่ส่งเสริมการอยู่ร่วมกันอย่างสันติ วัฒนธรรมประเพณี
ของความเป็นพหุศาสนา และการมีส่วนร่วมของคนในชุมชนพหุศาสนาที่
ก่อให้เกิดสันติอย่างแท้จริง องค์ความรู้ใหม่จากการศึกษาครั้งนี้ คือ 1) ด้านบริบท
ที่แตกต่างแต่ไม่แตกแยก เป็นเพราะวัฒนธรรมล้านนาที่เข้มแข็งจึงกลายเป็น
ชุมชนพหุศาสนาที่อยู่ร่วมกัน ภายใต้วัฒนธรรมหลัก คือ วิถีชีวิตของชาวล้านนา 
2) ด้านค าสอนที่มุ่งเน้นความเป็นหนึ่งเดียวในด้านสันติสุข สิ่งที่ท าให้ชุมชน
กลายเป็นพหุศาสนาที่มีหลักการเป็นหนึ่งเดียว คือ หลักค าสอนด้านความสงบสุข
ในชุมชนร่วมกันเป็นที่ตั้ง 3) ด้านวัฒนธรรมประเพณีที่หลอมรวมชุมชนให้
กลมกลืนอย่างสันติ คือ การยึดมั่นในวัฒนธรรมประเพณีของตนอย่างเคร่งครัด
และสอดคล้องกับวัฒนธรรมล้านนา 
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 The current society grows up with technology and it is a society of 
endless competition. While religious beliefs are an internal 
development that aids in the refinement of people's minds and the 
creation of a balance between spiritual beauty and technological 
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บทน า  

การศึกษาการอยู่ร่วมกันของชุมชนพหุศาสนาที่มีหลักการอยู่ร่วมกันของชุมชนพหุศาสนาและชุมชน
พหุศาสนาที่อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข เป็นการศึกษาที่เน้นการท าความเข้าใจในความหลากหลาย และความ
แตกต่างทางศาสนาและวัฒนธรรมของคนในพ้ืนที่ เพ่ือให้ได้องค์ความรู้หรือแนวทางที่เหมาะสมส าหรับการอยู่
ร่วมกันในสังคมอย่างอย่างสันติสุข ภายใต้ความหลากหลายหรือความแตกต่างทางด้านศาสนาและวัฒนธรรม
บนหลักธรรมค าสอน ขนบธรรมเนียมประเพณี ความเชื่อและวิถีชีวิตพ้ืนฐาน ตลอดการมีส่วนร่วมของการ
ยอมรับสิทธิเสรีภาพในบทบาทและหน้าที่ของแต่ละคนในสังคมอย่างเสมอภาคและเท่าเทียมกัน โดยปราศจาก
การมีอคติหรือความล าเอียงทางด้านศาสนาและวัฒนธรรม (พระมหามงคลกานต์ ฐิตธมฺโม และอาภรณ์รัตน์ 
เลิศไผ่รอด, 2563) ในประเทศไทยมีชุมชนที่มีลักษณะที่มีความเป็นสังคมพหุศาสนามีอยู่ทั่วทุกภูมิภาคที่มีการ
อยู่รวมกันของประชาชนที่นับถือศาสนาต่างกันที่อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข ชุมชนในต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง 
จังหวัดเชียงใหม่ เป็นชุมชนพหุศาสนาที่มีการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุขในการที่จะเป็นกรณีศึกษาในการเป็น
แบบอย่างของการอยู่ร่วมกันของชุมชนพหุศาสนาอย่างสันติสุข 
 การอยู่ร่วมกันของคนในสังคมพหุศาสนาในกรณีชุมชนต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
ที่ประกอบด้วยชุมชนของชาวพุทธ ชาวคริสต์และอิสลามในภาคเหนือ มีทุนทางสังคมเป็นปัจจัยสนับสนุนให้
สามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติสุขโดยไม่มีความขัดแย้งกันทางด้านศาสนาและวัฒนธรรมในการด ารงอยู่ใน
สังคมท่ีเป็นชุมชนเดียวกัน นคร จันทราช และคณะ (2563) ได้กล่าวว่า การท าความเข้าใจระหว่างศาสนาเพ่ือ
เสริมสร้างสันติสุขในสังคมไทยพบว่า การท าความเข้าใจระหว่างศาสนามีปัญหาและอุปสรรค 2 อย่าง คือ 1)
อคติกับอุปทาน และ 2) กิน กาม เกียรติ ทั้งสองอย่างเป็นปัญหาและอุปสรรคในการท าความเข้าใจกันระหว่าง
ศาสนาโดยตรงที่จะต้องทลายลงและสร้างสันติสุขระดับบุคคลและระดับสังคม ในส่วนหลักธรรมของ
พระพุทธศาสนา หลักสัมมาทิฏฐิและหลักเมตตาธรรมเป็นหลักธรรมที่สร้างความเข้าใจระหว่างศาสนาและ
สร้างสันติสุขในการอยู่ร่วมกันระหว่างศาสนาในสังคมพหุศาสนาในไทย พระครูโสภณพุทธิศาสตร์ และพระ

Changklan Sub-district advancement. Religious beliefs is the important roles in creating 
inner peace in society, especially, the religious pluralistic community 
in Chang Klan Sub-district, Muang District, Chiang Mai Province which 
stays together in harmony. In this article it aims to study the context 
of such a religious pluralistic community, including the doctrines of 
each religion promoted peaceful coexistence, cultural traditions of 
religious pluralism, and public participation of religious pluralistic 
community led to true peace. The body of knowledge from this 
study has three aspects: 1) context is different but not divisive 
because of the strong Lanna culture, it becomes a religious 
pluralistic community which coexists under the main culture, that is 
the way of life of Lanna people; 2) doctrines focus on unity in 
peace, the thing that makes community became a religious 
pluralism in the same principle is that the doctrines of peace-based 
community; and 3) cultural traditions that involved the community 
to harmonize peacefully are that an adherence to their own culture 
strictly and accordance with the Lanna culture.   
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มหาสุทิตย์ อาภากโร (2562) ได้ให้ทรรศนะว่า การสื่อความหมายอัตลักษณ์ทางศาสนาของบุคคลในพ้ืนที่ การ
สื่อสารในพ้ืนที่สาธารณะนั้นมีความซับซ้อน เนื่องจากมีความเกี่ยวโยงกับความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มในการนับ
ถือทางศาสนา ดังนั้น เพ่ือหลีกเลี่ยงความขัดแย้งจะต้องมีพ้ืนที่ร่วม (Collective Space) ที่ยอมรับในความ
แตกต่างของอัตลักษณ์ทางศาสนาในบริบทของสังคม และต้องเป็นพ้ืนที่กลางที่เปิดโอกาสให้อัตลักษณ์ที่
แตกต่างนั้นสามารถแลกเปลี่ยนแบ่งปันซึ่งกันและกันได้อย่างเท่าเทียมกัน อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2556) กล่าว
ว่า สังคมพหุวัฒนธรรม คือ วัฒนธรรม ชาติพันธุ์ และอัตลักษณ์ ลักษณะความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ คือ 
ต่างคนต่างมีวัฒนธรรมเป็นของตนเองที่แตกต่างกัน การมีแนวคิดลักษณะนี้จะช่วยให้คนในสังคมลดการดูถูก
เหยียดหยามกันทางวัฒนธรรม สามารถอยู่ร่วมกันได้ภายใต้ความแตกต่างและการให้ความเคารพในสิทธิ
เสรีภาพของกันและกัน  
 สังคมพหุศาสนาและวัฒนธรรมได้รับความสนใจจากนักวิชาการ นักปกครอง และนิสิตนักศึกษาใน
ระดับบัณฑิตศึกษามาในช่วงหลายสิบปีที่ผ่านมาในการหาประเด็นแก้ไขปัญหาให้เกิดสันติสุข สมานฉันท์ในการ
อยู่ร่วมกัน ซึ่งแสดงให้เห็นว่า เรื่องสังคมพหุศาสนาและวัฒนธรรมเป็นประเด็นที่จะต้องศึกษาและท าความ
เข้าใจให้จัดเจน เพราะสังคมพหุศาสนาวัฒนธรรมมีความสลับซับซ้อนและอาจจะเป็นแหล่งบ่มเพาะปัญหา
ความขัดแย้งหรือความรุนแรงทางด้านศาสนาและวัฒนธรรมได้ ถ้าไม่มีการศึกษาซึ่งกันและกันในการท าความ
เข้าใจกันอย่างชัดเจนและมีการท าความเข้าใจให้ถูกต้องในการอยู่ร่วมกัน เพ่ือให้เกิดการเข้าใจซึ่งกันและกันใน
การท าความเข้าใจกันอย่างชัดเจนและถูกต้องในชุมชน หลักการอยู่ร่วมกันของชุมชนพหุศาสนามีความส าคัญ
อย่างยิ่งต่อชุมชนกับการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุขน เพ่ือประโยชน์ในการอยู่ร่วมกันของชุมชน สังคม 
ประเทศชาติอย่างสันติสุข 

บทความนี้ได้น าเสนอความเข้าใจในการอยู่ร่วมกันของคนในสังคม เป็นการศึกษาชุมชนพหุศาสนา 
เพ่ือให้ได้หลักการที่ถูกต้องเก่ียวกับหลักการของการอยู่ร่วมกันของคนในสังคมระหว่างชาวพุทธ ชาวคริสต์และ
ชาวมุสลิมในเขตชุมชนต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ซึ่งผู้เขียนได้ศึกษาหลักการอยู่ร่วมกันของ
คนในสังคมอย่างรอบด้าน ซึ่งจะเป็นประโยชน์ส าหรับการสร้างสันติสุข สมานฉันท์ระหว่างคนในสังคมที่มีความ
หลากหลายทางศาสนาและวัฒนธรรมต่อไป  

เนื้อเรื่อง  

 บริบทความเป็นชุมชนพหุศาสนา 

 ชุมชนชาวพุทธ ชุมชนชาวคริสต์และชุมชนชาวอิสลามในต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัด
เชียงใหม่ มีบริบท สภาพแวดล้อม และเงื่อนไขต่าง ๆ ที่รายล้อมอยู่ในชุมชนที่มีความหลากหลายกระทั่งเกิด
ชุมชนพหุศาสนาที่ประกอบไปด้วยชาวพุทธ ชาวคริสต์ ชาวอิสลามมาตั้งแต่อดีต จนกลายมาเป็นชุมชนพหุ
ศาสนาในทุกวันนี้ที่ด าเนินอย่างปกติสุข ดังนี้  

1. ชุมชนชาวพุทธ  

 ต าบลช้างคลานเป็นชุมชนชาวพุทธดั้งเดิมมาตั้งแต่อดีต มีวัดและโบราณสถานที่มีชื่อเสียงซึ่งสร้างมา
หลายร้อยปี กลุ่มคนรุ่นก่อนได้ด ารงชีวิตและรักษาวัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิมของล้านนาไว้เป็นจุดเด่น ท าให้
เกิดการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมและประเพณีเกี่ยวเนื่องกับวัฒนธรรม องค์ความรู้และคุณค่าของสังคมโดย
สามารถสะท้อนให้เห็นสภาพชีวิต ความเป็นอยู่ของคนในแต่ละยุคสมัยได้เป็นอย่างดี ไม่ว่าจะเป็นสภาพทาง
เศรษฐกิจ สังคม หรือขนบธรรมเนียมประเพณี (จิราภรณ์ เชื้อพรวน, 2563) และอีกหลากหลายที่ศาสนิกชน
ปฏิบัติต่อกันมาในการเป็นศูนย์รวมของความเป็นชาวพุทธที่เกิดขึ้นในวัดทั้งหมด 9 วัด และ 1 พุทธสถาน ดังนี้  
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ภาพที่ 1 วัดไชยมงคลที่ใกล้บริเวณโบสถ์ครสิต์และมสัยิดทีสุ่ด ถ่ายเมื่อวันท่ี 5 มกราคม พ.ศ. 2564 

  
1) วัดบุพพารามหรือวัดเม็งมีชื่อเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า วัดอุปปา สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2039 อายุ

ประมาณ 500 ปี 2) วัดช่างฆ้อง สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 1900 อายุประมาณ 600 ปี  3) วัดชัยมงคล ไม่ทราบปีที่
สร้างแน่ชัด แต่มีประวัติความเป็นมายาวนาน ครั้งสมัยรัชกาลที่ 5 เสด็จประพาสเมืองเชียงใหม่ วัดไชยมงคลได้
เป็นท่าเทียบเรือเสด็จเพราะตั้งอยู่ติดแม่น้ าปิง 4) วัดพันตองหรือวัดพระงาม สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2000 อายุ
ประมาณ 500 ปี 5) วัดลอยเคราะห์หรือวัดร้อยข้อ (วัดฮ้อยข้อ) สร้างสมัยพระเจ้ากือนา ราชวงศ์มังราย อายุ
ประมาณ 600 ปี 6) วัดหัวฝายหรือวัดศรีทรายมูล สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2130 อายุประมาณ 400 ปี 7) วัดอุป
คุต สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2300 อายุประมาณ 200 ปี 8) วัดมหาวัน สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2068 อายุประมาณ 
400 ปี 9) วัดศรีดอนไชยหรืออีกนามเดิม คือ วัดป่ากล้วย (ร้าง) สร้างเมื่อสมัยใดไม่มีระบุที่แน่ชัด เคยเป็นวัดที่
พระโพธิรังสีมารชีสะ อดีตเจ้าคณะเชียงใหม่และครูบาศรีวิไชยสมัยต้องอธิกรณ์บ้านเมืองมาจ าพรรษา 
สันนิษฐานว่า สร้างมาแล้วหลายร้อยปี 10) พุทธสถานเชียงใหม่ สร้างเมื่อราวปี พ.ศ. 2501 อายุ 63 ปี  

 2. ชุมชนชาวคริสต์ 

 ชุมชนต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ มีโบสถ์คริสต์และโรงเรียนคริสต์  แม้กระทั่ง
สถานที่ราชการของนานาประเทศท่ีนับถือคริสต์ซ่ึงตั้งอยู่เป็นเวลานาน ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
 คริสต์ศาสนานิกายโรมันคาทอลิกเข้ามาในประเทศไทยตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาในปี ค.ศ. 1567 (พ.ศ. 
2210) ตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราชและมีบทบาทอย่างสูงในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณ์
มหาราช ส่วนนิกายโปรเตสแตนต์เข้ามาเผยแพร่ศาสนาในปี  ค.ศ.  1828 (พ.ศ. 2371) ในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 3) แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ โดยศาสนาจารย์คาร์ล กุตสลาฟ ชาว
เยอรมัน และศาสนาจารย์เจคอบ ทอมลิน ชาวอังกฤษ ในปี ค.ศ. 1828 (พ.ศ. 2371) โดยมีพันธกิจ คือ การ
เผยแผ่ค าสอนของพระเยซูคริสต์แก่ชนพ้ืนเมือง เพ่ือความเจริญรุ่งเรืองเช่นเดียวกันกับผู้คนในชาติตะวันตก 
หลักการส าคัญของพันธกิจมี 3 ประการ คือ การประกาศข่าวประเสริฐของพระเยซูคริสต์ (Evangelism) 
การศึกษา (Education) และการบริการทางการแพทย์ (Medical Services) (Speer, 1987) 
 นิกายโปรเตสแตนต์จึงมีบทบาทส าคัญในการเปิดโลกวิทยาการสมัยใหม่ในสังคมไทย โดยเฉพาะการ
จัดการศึกษาในระบบโรงเรียนแบบตะวันตกเกิดขึ้นครั้งแรก ในปี ค.ศ. 1838 (พ.ศ. 2381) ได้จัดตั้งโรงเรียน
ส าหรับชาวจีน ต่อมาได้จัดตั้งโรงเรียนส าหรับชาวไทยในปี ค.ศ. 1845 (พ.ศ. 2388) ศาสนาจารย์เจสซี แคสเวล 
ได้เป็นพระอาจารย์ถวายการสอนภาษาอังกฤษแก่เจ้าฟ้ามงกุฎ (พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว) ขณะ
ผนวช ณ วัดบวรนิเวศวรวิหาร (บรัดเลย์, 2529) 



 Journal of MCU Kanchana Review Vol. 1 No. 3 (September - December 2021) 

 163 

 การเข้ามาเผยแผ่ศาสนาในล้านนาเริ่มในสมัยรัชกาลที่ 4 ภายใต้การปกครองจากสยาม ส าหรับเมือง
เชียงใหม่ในขณะนั้นปกครองโดยพระเจ้ากาวิโลรสสุริยวงศ์ เจ้าเมืองเชียงใหม่ในยุคนั้นจ าเป็นต้องเดินทางไป
กรุงเทพฯ ทุก 3 ปี เพ่ือถวายเครื่องราชบรรณาการแด่พระเจ้าแผ่นดินกรุงสยาม และได้เห็นการเปลี่ยนแปลง
ของบ้านเมืองในกรุงเทพฯ อยู่ เสมอ จนได้รู้จักคุ้นเคยกับหมอบรัดเลย์  (Dan Beach Bradley) ที่มี
ความสามารถโดยเฉพาะการปลูกฝี เป็นผลให้เจ้าหลวงเชียงใหม่อนุญาตให้มิชชันนารีเข้ามาเผยแผ่ศาสนาใน
เชียงใหม่ เพราะทรงเล็งเห็นถึงความส าคัญของวิทยาการของชาวตะวันตกที่จะน ามาพัฒนาเมืองเชียงใหม่ให้เจริญ
ขึ้น (ปรเมศวร์ ชะรอยนุช และกรรณิการ์ สัจจกุล, 2557)  
 ในปี ค.ศ. 1867 (พ.ศ. 2410) คณะมิชชันนารีที่ได้รับอนุญาตให้เผยแผ่ศาสนาในเชียงใหม่โดยมี
วัตถุประสงค์หลัก คือ การศึกษาเพ่ือจัดตั้งโรงเรียน การแพทย์เพ่ือรักษาคนป่วย โดยการน าของเดเนียล แมค
กิลวารี (Daniel McGilvary) และคณะ ชาวบ้านที่ทราบข่าวมาขอรับการรักษาเป็นจ านวนมาก จนมีเสียงเลื่อง
ลือว่า ยาฝรั่งรักษาอาการเจ็บไข้ได้ชะงัดนัก และในปี ค.ศ. 1868 (พ.ศ. 2411) ก่อนวันที่จะเกิดสุริยุปราคา เด
เนียล แมคกิลวารี ได้บอกเหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นเป็นว่า กฎธรรมชาติของพระเป็นเจ้าที่สามารถท านายและ
พิสูจน์ได้ด้วยเหตุผล เมื่อถึงวันดังกล่าว เหตุการณ์สุริยุปราคาเกิดขึ้นจริงตามที่เดเนียล แมคกิลวารีค านวณไว้ 
ซ่ึงเป็นความเชื่อทีต่่างจากความเชื่อเดิมของชาวบ้านที่เชื่อว่า ราหูได้กลืนกินพระอาทิตย์ ท าให้หนานอินต๊ะเกิด
ความเลื่อมใสอย่างมาก 

ในปี ค.ศ. 1869 (พ.ศ. 2412) หนานอินต๊ะได้เข้าพิธีบัพติศมา (Baptism) หรือพิธีรับเข้าเป็น
คริสต์ศาสนิกชนเป็นคนแรกในล้านนา และมีอีก 4 คน ที่เข้าพิธีนี้ในวันเดียวกัน คือ น้อยสุริยะ นายบุญมา 
แสนยาวิชัย และหนานชัย ตลอดจนลูกชายอีก 2 คน ของหนานอินต๊ะ เจ้าหลวงเชียงใหม่จึงเริ่มไม่พอพระทัย
คนที่หันไปเข้ารีตเพราะส่งผลกระทบต่อระเบียบในสังคม ทั้งการควบคุมก าลังคนและวัฒนธรรมล้านนา การ
เปลี่ยนศาสนาจึงเสมือนเป็นกบฏต่อแผ่นดิน ในปีเดียวกันน้อยสุริยะกับหนานชัยถูกประหารชีวิตโดยพญาสาม
ล้านเทพสิน การประกาศศาสนาจึงหยุดชะงักชั่วคราว (ชัยยศ ชัยนิลพันธ์, 2553) 
 ต่อมาในสมัยรัชกาลที่ 5 มีพระบรมราชโองการให้เสรีภาพทางศาสนา มีพระบรมราชวินิจฉัยว่า การ
ศาสนาไม่ใช่เรื่องขัดขวางงานราชการแผ่นดิน ประชาชนจะนับถือศาสนาใดก็ได้โดยห้ามนายในสังกัดขัดขวาง 
เว้นแต่เป็นเรื่องการสงคราม ส่งผลให้การเผยแผ่ของคณะมิชชันนารีขยายตัวออกไปอย่างรวดเร็ว ในปี ค.ศ.  
1879 (พ.ศ. 2422) ภรรยาของศาสนาจารย์แดเนียล แมคกิลวารีได้จัดตั้งโรงเรียนขึ้นมีชื่อว่า โรงเรียนสตรี
อเมริกัน (American Girls School) และในปี  ค.ศ.  1909 (พ.ศ.  2452) โรงเรียนสตรีอเมริกันได้รับ 
พระราชทานนามจากพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ชื่อว่า โรงเรียนพระราชชายา และ
ได้รับความนิยมมีความเจริญและขยายตัวมากขึ้น จึงได้ขยายออกมาจัดตั้งขึ้นใหม่และเปลี่ยนชื่อเป็นโรงเรียนดารา
วิทยาลัย ตามที่ได้รับประทานนามจากเจ้าดารารัศมี (ถนอม ปินตา และประสิทธิ์ พงศ์อุดม, 2547) 
 ส่วนโรงเรียนชายได้รับการจัดตั้งขึ้นเมื่อ ค.ศ. 1887 (พ.ศ. 2430) โดยศาสนาจารย์เดวิด จี คอลลินส์ 
เรียกว่า Chiangmai Boy’s School ต่อมาในปี ค.ศ. 1906 (พ.ศ. 2449) ได้ขยายจัดตั้งสถานที่เรียนแห่งใหม่
ได้รับพระมหากรุณาธิคุณจากพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้า เสด็จทรงวางศิลาฤกษ์เมื่อวันที่ 2 มกราคม ค.ศ. 
1906 (พ.ศ. 2448) และพระราชทานนามว่า โรงเรียนปรินส์รอยแยลส์วิทยาลัย (The Prince Royal’s 
College) (โรงเรียนปรินส์รอยแยลส์วิทยาลัย, 2549) 
 ศาสนาคริสต์นิกายโรมันคาทอลิกซึ่งได้เข้ามาเผยแผ่ในเขตภาคเหนือราวปี ค.ศ. 1843 (พ.ศ. 2386) 
แต่ไม่ส าเร็จ จนกระทั่งถึงปี ค.ศ. 1931 (พ.ศ. 2474) นักบวชยอร์ช มิราแบล และนักบวชนิโกเลา เริ่มเข้ามา
เผยแผ่ธรรมในเชียงใหม่อย่างสมบูรณ์อีกครั้ง ในช่วงแรกบางครั้งการเผยแผ่ระหว่างนิกายโปเตสแตนส์กับนิกาย
โรมันคาทอลิกเป็นไปอย่างรุนแรงในแข่งขันกัน แต่ก็สามารถตกลงกันได้อย่างรวดเร็ว จนนักบวชทั้งสองเห็น
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ตรงกันว่า การเผยแผ่พระวรสารจะต้องเริ่มต้นมาจากโรงเรียน หลังจากนั้น 1 ปี ทั้งสองนิกายเริ่มด าเนินการ
จัดตั้งวิทยาลัยส าหรับเด็กหญิง คือ โรงเรียนเรยีนา และวิทยาลัยอีกแห่งหนึ่งส าหรับเด็กชาย คือ โรงเ รียนมง
ฟอร์ตวิทยาลัย ทั้งสองแห่งนี้ก่อตั้งขึ้นที่เชียงใหม่ (ประสิทธิ์ พงศ์อุดม, 2562) ต่อมาไม่นานนักบวชทั้งสองนิกาย
ต้องการจัดตั้งโรงเรียนของวัดขึ้นอีก โดยรับเด็กนักเรียนที่เป็นลูกหลานของคริสตัง คือ โรงเรียนพระหฤทัยใน
ปัจจุบัน ซึ่งท าให้เกิดความหวังที่จะชักจูงคนต่างศาสนาให้มาเป็นคริสตังได้มายาวนานจนถึงปัจจุบัน 
 ดังประวัติความเป็นมาของศาสนาคริสต์ที่เข้ามาเผยแผ่ในจังหวัดเชียงใหม่มี 2 นิกายหลัก คือ นิกาย
โปเตสแตนส์และนิกายโรมันคาทอลิก ทั้งสองนิกายต่างมีบทบาทในสังคมจังหวัดเชียงใหม่อย่างกว้างขวางตั้งแต่
อดีตจนถึงปัจจุบัน นิกายโปเตสแตนส์มีบทบาทมั่นคงและยาวนานจนถึงปัจจุบันผ่านสถาบันการศึกษา คือ 
มหาวิทยาลัยพายัพ โรงเรียนปรินส์รอยแยลส์วิทยาลัย โรงเรียนดาราวิทยาลัย และโรงพยาบาลแมคคอมิค ส่วน
นิกายโรมันคาทอลิกมีบทบาทผ่านโรงเรียนมงฟอร์ตวิทยาลัยทั้งสองแห่ง โรงเรียนเรยีนา โรงเรียนพระหฤทัย
และโบสถ์พระหฤทัยที่สง่างามใหญ่โต เป็นศูนย์รวมของศาสนิกนิกายโรมันคาทอลิกที่ส าคัญของภาคเหนือ ซึ่ง
ที่ตั้งและศูนย์ร่วมที่มั่นคงทั้งโบสถ์และสถานศึกษาของนิกายโรมันคาทอลิกเกือบทั้งหมดที่กล่าวอยู่ในพ้ืนที่
ต าบลช้างคลาน 
 

    
ภาพที่ 2 อาสนพระหฤทัย (ซ้าย) และชุมชนครสิต์ (ขวา) ถ่ายเมื่อวนัท่ี 5 มกราคม พ.ศ. 2564 

 

 3. ชุมชนชาวอิสลาม 

 ศาสนาอิสลามในไทยมีมาตั้งแต่เริ่มประวัติศาสตร์ของชนชาติไทย โดยการเข้ามาในฐานะพ่อค้าหรือ
ทางการทูต ซึ่งแบ่งเป็น 2 ส่วนหลัก คือ กลุ่มที่มาจากอาหรับเปอร์เซียที่เข้ามาเมืองหลวงโดยตรง ในสมัย
อยุธยามีหลักฐานว่า ชาวมุสลิมเข้ามาตั้งเมืองเป็นหลักแหล่ง โดยถูกเรียกว่า แขกเทศ ตั้งบ้านเรือนอยู่ตั้งแต่
สะพานประตูจีนตะวันตกของกรุงศรีอยุธยาไปจนถึงหลังวัดนางมุก ส่วนที่มาจากมลายูเรียกว่า แขกตานี ตั้ง
บ้านเรือนอยู่ทางคลองตะเคียนใต้ และที่มาจากอินโดนีเซียซ่ึงคนไทยเรียกกลุ่มนี้ว่า กลุ่มมาจากเกาะมากาซ่า 
นอกจากนี้ ก็ยังมีมุสลิมเชื้อสายเขมรหรือที่เรียกกันว่า แขกจาม คนเหล่านี้มีฝีมือในด้านทอผ้าเป็นที่เลื่องลือ 
มุสลิมเชื้อสายเปอร์เซียหรืออิหร่านเข้ามาพ านักในประเทศไทยตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัย ปรากฏอยู่ในศิลาจารึกว่า 
ส่วนใหญ่เป็นพ่อค้า ไม่ได้มีจุดหมายมาเพ่ือเผยแผ่ศาสนา คนเหล่านี้ท าการค้าขายเรื่อยมาจนมีโอกาสได้ท างาน
ในราชส านัก ต าแหน่งสูงและเป็นต้นราชสกุลส าคัญที่ท าคุณประโยชน์ให้ชาติบ้านเมือง มักประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมและรับราชการทหารกันบ้างประปราย และยังมีมุสลิมเชื้อสายอินเดี ยและปากีสถานเข้ามา
ประกอบการค้าทางทะเลตั้งแต่สมัยอยุธยา และได้ตั้งรกรากอยู่แถวปากลัด จังหวัดสมุทรปราการในปัจจุบัน 
บางสายก็มาพ านักอยู่แถวประตูเมืองกรุงเทพฯ แถบสะพานช้างโรงสี แถวราชวงศ์ วัดสัมพันธวงศ์ ซึ่งส่วนใหญ่ 
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จะนับถือศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ มุสลิมเชื้อสายปากีสถานมีกระจายอยู่ทั่วทั้งประเทศ แต่เดิมมีอาชีพปศุ
สัตว์ภายหลังประกอบธุรกิจกันมากขึ้น ส่วนใหญ่มีฐานะดีเพราะขยันขันแข็ง กล้าได้กล้าเสีย มุสลิมเหล่านี้มี
บทบาทและมีความเป็นคนไทยอยู่พอสมควร (ประยูรศักดิ์ ชลายนเดชะ และคณะ, 2539) 
 

    
ภาพที่ 3 มัสยิดช้างคลาน (ซ้าย) และชุมชนอิสลาม (ขวา) ถ่ายเมื่อวนัท่ี 5 มกราคม พ.ศ. 2564 

 
 จังหวัดเชียงใหม่เป็นอีกหนึ่งพ้ืนที่ที่มีชาวมุสลิมอาศัยอยู่มานาน ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการหลอมรวม
ระหว่างวัฒนธรรมและความเชื่อแบบมุสลิมกับวิถีชีวิตและภูมิปัญญาของคนล้านนาที่มีการอยู่ร วมกัน ด าเนิน
ชีวิตดังเช่นคนล้านนา จากการศึกษาประวัติศาสตร์ของชุมชนช้างคลานจากงานเรื่อง Islamic Identity in 
Chiengmai City: A Historical and Structural Comparison of Two Communities ของ Suthep 
Sunthornpasuch ที่จ าแนกประวัติศาสตร์มุสลิมชุมชนช้างคลานไว้ 3 ช่วง ได้แก่ ช่วงการอพยพเข้ามาใน
ภาคเหนือของประเทศไทยของมุสลิมเชื้อสายต่าง ๆ ช่วงการเข้ามาของอุสมาน อาลี เมยานี และช่วงยุค
ปัจจุบัน (สมัคร กอเซ็ม, 2550) ดังรายละเอียดต่อไปนี้  
 การอพยพเข้ามาในภาคเหนือของมุสลิมเชื้อสายต่าง ๆ ในพ้ืนที่เทศบาลนครเชียงใหม่ เริ่มมีในราวปี 
พ.ศ. 2413 มุสลิมเชื้อสายบังคลาเทศเป็นกลุ่มแรกที่เข้ามาในพ้ืนที่จังหวัดเชียงใหม่ กลุ่มที่สองเป็นมุสลิมเชื้อ
สายปาทานที่มาจากพ้ืนที่ประเทศอัฟกานิสถาน ปากีสถาน และพม่าในปัจจุบัน กลุ่มที่สามเป็นมุสลิมเชื้อสาย
มาเลย์ที่อพยพเข้ามาจากพ้ืนที่ภาคใต้ของประเทศไทยและมุสลิมชาวไทยที่ย้ายถิ่นฐานจากพ้ืนที่ดั้งเดิม รวมถึง
มุสลิมจีนที่อพยพมาจากพ้ืนที่ทางตอนใต้ของประเทศจีนบริเวณมณฑลยูนาน 
 เส้นทางหลักที่มุสลิมเชื้อสายบังกลาเทศหรือเบงกาลีใช้อพยพเข้ามาในจังหวัดเชียงใหม่แบ่งเป็น 4 
เส้นทาง โดยเส้นทางที่เก่าแก่และส าคัญที่สุด คือ เส้นทางอ าเภอแม่สอด จังหวัดตาก เส้นทางที่สองและ
เส้นทางท่ีสามเป็นเส้นทางสายเดียวกันเชื่อมต่อกัน แต่เป็นคนละจังหวัด คือ เส้นทางอ าเภอแม่สะเรียง จังหวัด
แม่ฮ่องสอน และเส้นทางอ าเภอฮอด จังหวัดเชียงใหม่ เส้นทางที่สี่เส้นทางอ าเภอแม่สาย จังหวัดเชียงราย  
 รูปแบบการอพยพของมุสลิมส่วนมากเป็นผู้ชาย โดยเดินทางมาเพียงคนเดียวหรือเป็นกลุ่มเล็ก
ประมาณ 2 คนต่อกลุ่ม ในช่วงแรกจะเข้ามาท างานตามเมืองต่าง ๆ ที่อยู่บนเส้นทางไปเชียงใหม่แล้วค่อย ๆ 
อพยพขึ้นไปจนถึงเมืองที่เป็นจุดหมายปลายทาง หลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงการอพยพของกลุ่มคนจ านวนมาก
ในช่วงรัชสมัยของรัชกาลที่ 5 ที่ชาวอินเดียอพยพมาจากพม่าหลังมีการก่อกบฏที่เกิดขึ้นในอินเดียในช่วงปี พ.ศ. 
2403 และการบุกรุกพม่าของญี่ปุ่น หลังสงครามโลกครั้งที่ 2 สิ้นสุดลง รัฐบาลพม่ามีท่าทีปฏิบัติต่อชาวอินเดีย
และชาวมุสลิมพม่า โดยห้ามไม่ให้ชาวต่างชาติท าอาชีพเกี่ยวกับการค้าขาย ซึ่งในยุคดังกล่าวผู้ที่ถือสัดส่วนหลักใน
การประกอบอาชีพค้าขายส่วนใหญ่ในประเทศพม่า คือ ชาวอินเดียและชาวมุสลิมพม่า เมื่อถูกบังคับห้ามคนกลุ่มนี้
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จึงจ าเป็นต้องอาศัยทรัพยากรที่มีอย่างจ ากัด รวมทั้งแรงงานและร่ายกายที่มีอยู่  ดิ้นรนต่อรองกับสังคมและ
วัฒนธรรมศูนย์กลางอยู่ตลอดเวลา ด้วยเหตุผลนี้จึงท าให้ชาวอินเดียและชาวมุสลิมพม่าตัดสินใจอพยพออกจาก
พ้ืนที่เดิมไปที่อ่ืน ซึ่งเชียงใหม่เป็นหนึ่งในจุดหมายปลายทาง (ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี, 2546) 
 ช่วงการเข้ามาของอุสมาน อาลี เมยายี ผู้ตั้งถิ่นฐานคนแรกของชุมชนช้างคลาน กลุ่มของชาวมุสลิม
เชื้อสายเบงกาลีที่อพยพเข้ามาในเชียงใหม่เป็นกลุ่มแรก ซ่ึงเดินทางมาพร้อมกับครอบครัวและพ่ีน้องของภรรยา
ที่นับถือพุทธ โดยตั้งถิ่นฐานอยู่บริเวณแจ่งกะต  า ประชากรที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่ดังกล่าวส่วนมากเป็นชาวไทยวน
หรือชาวไทยล้านนาที่นับถือพระพุทธศาสนา เพียงไม่กี่ปีจ านวนของผู้อพยพชาวมุสลิมมีมากขึ้นอย่างรวดเร็ว
เกิดการรวมตัวกันเพ่ือช่วยเหลือกันโดยไม่ต้องกระจัดกระจายหรือรอคอยการช่วยเหลือ (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 
2548) เมื่อจ านวนคนเพ่ิมข้ึนอย่างต่อเนื่อง พ้ืนที่เดิมซึ่งมีอยู่อย่างจ ากัดจึงท าให้ไม่สามารถรับรองผู้อพยพที่เข้า
มาใหม่ได้ทั้งหมด และพ้ืนที่ดังกล่าวยังไม่สะดวกต่อการปฏิบัติพิธีกรรมทางศาสนา เนื่องจากพ้ืนที่แห่งนี้ถูกราย
ล้อมไปด้วยชุมชนชาวพุทธ อุสมาน อาลี เมยายี จึงตัดสินใจหาพ้ืนที่ใหม่ที่เหมาะสมกับการตั้งถิ่นฐานสร้าง
ความชอบธรรมในการใช้พ้ืนที่และแสดงการด ารงอยู่ของกลุ่มตนเอง ดังนั้น ศาสนาจึงเป็นพลังทางสังคมอย่าง
หนึ่ง (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2543) ที่อุสมาน อาลี เมยานี ใช้ในการรวมตัวกัน โดยได้รับอนุญาตจากเจ้าเวียง
เชียงใหม่ให้ไปตั้งถิ่นฐานบริเวณต าบลช้างคลานหรือชุมชนช้างคลานในปัจจุบัน 
 หลังจากการย้ายถิ่นฐานของผู้อพยพชาวมุสลิมมายังพ้ืนที่ใหม่บริเวณต าบลช้างคลาน จึงได้ร่วมกัน
สร้างมัสยิดแห่งแรกของชุมชนเพ่ือแสดงความสัมพันธ์เชิงพ้ืนที่และเชิงสังคมในการประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา (สุชาติ เศรษฐมาลินี, 2540) และเนื่องด้วยปัจจัยดึงดูดทางด้านเศรษฐกิจจึงเป็นเหตุผลส าคัญที่ท าให้
เกิดการย้ายถิ่นฐานของประชากรจากพ้ืนที่อ่ืนมายังชุมชนช้างคลานมากขึ้น ไม่ว่าจะเป็นมุสลิมจากอินเดีย
ตะวันออก มุสลิมพม่า มุสลิมจีนและมุสลิมปาทาน โดยเฉพาะมุสลิมพม่าท่ีอพยพเข้ามาในพ้ืนที่เป็นจ านวนมาก  

 หลักค าสอนพหุศาสนาส่งเสริมการอยู่ร่วมกัน  

 ทุกศาสนาล้วนสอนให้มนุษย์ทุกคนอยู่ร่วมกันอย่างสันติ มีความสงบสุขและมีหลักธรรมค าสอนที่น าไป
ประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันได้ เพราะทุกศาสนาสอนให้คนเป็นคนดีของสังคม มีความสมัครสมานสามัคคีต่อ
กันตามหลักธรรมค าสอนของแต่ละศาสนาที่เรียกว่า พหุศาสนา ดังนี้  

 1. หลักธรรมค าสอนพระพุทธศาสนา  

 พระพุทธศาสนามีหลักธรรมค าสอนที่ส่งเสริมการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข ซึ่งเป็นหลักธรรมส าคัญใน
การหล่อหลอมให้พุทธศาสนิกชนเป็นคนรักสันติ รักอิสระเสรี มีนิสัยโอบอ้อมอารี มีเมตตากรุณาต่อกัน (พระ
มหานภดล ปุญฺญสุวฑฺฒโก, 2560) ได้แก่  
 1) สังคหวัตถุ 4 หมายถึง หลักธรรมส าหรับสงเคราะห์หรือเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวน้ าใจของคนในสังคม
ให้อยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข ได้แก่ (1) ทาน คือ การให้ แบ่งปัน เสียสละ เผื่อแผ่ (2) ปิยวาจา คือ การกล่าว
วาจาสุภาพ อ่อนหวาน (3) อัตถจริยา คือ การกระท าตนให้เป็นประโยชน์ต่อตนเองและผู้อ่ืน (4) สมานัตตตา 
คือ การวางตัวเหมาะสม เสมอต้นเสมอปลาย (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 21 ข้อ 32: 50-51) 
 2) พรหมวิหาร 4 หมายถึง ธรรมประจ าใจที่ท าให้เป็นพรหมหรือให้เสมอด้วยพรหมในทางปฏิบัติ 
หมายถึง คุณธรรมของผู้ใหญ่ ซึ่งต้องมีประจ าในอยู่ตลอดเวลามี 4 ประการ ดังนี้ (1) เมตตา คือ ความ
ปรารถนาดีต่อผู้อ่ืน ปรารถนาให้ผู้อ่ืนมีความสุข (2) กรุณา คือ ความสงสาร มีความปรารถนาช่วยผู้อ่ืนหรือ
สัตว์ที่ประสบความทุกข์ ให้พ้นทุกข์ (3) มุทิตา คือ ความยินดีเมื่อผู้อ่ืนได้ดี (4) อุเบกขา คือ ความวางเฉยหรือ
ความรู้สึกเป็นกลาง ๆ ไม่ดีใจ ไม่เสียใจ เมื่อเห็นผู้อ่ืนประสบความสุขหรือความทุกข์ (พระไตรปิฎกภาษาไทย 
เล่ม 22 ข้อ 192: 316-324)  
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 3) สัปปุริสธรรม 7 หมายถึง หลักธรรมของคนดีหรือหลักธรรมของสัตบุรุษ 7 ประการ ได้แก่ (1) 
ธัมมัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักเหตุ (2) อัตถัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักผล (3) อัตตัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักตน (4) 
มัตตัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักประมาณ (5) กาลัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักกาลเวลา (6) ปริสัญญุตา ความเป็นผู้รู้จัก
ปฏิบัติ การปรับตนและแก้ไขตนให้เหมาะสม (7) ปุคคลัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักปฏิบัติตนให้เหมาะสมกับบุคคล
ซึ่งมีความแตกต่างกัน (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 11 ข้อ 330: 333)  

 2. หลักค าสอนศาสนาคริสต์ 

 ศาสนามีหลักค าสอนที่ส่งเสริมการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข ซึ่งหล่อหลอมให้คริสต์ศาสนิกชนมีจิต
เมตตา มีความรักเพ่ือนมนุษย์เหมือนรักตัวเอง ดังนี้ (คณะกรรมการคาทอลิกเพ่ือพิธีกรรม, ม.ป.ป.) 
 1) บัญญัติ 10 ประการ คือ (1) อย่ามีพระเป็นเจ้าอื่นนอกจากเรา (2) อย่าท ารูปเคารพส าหรับตนหรือ
กราบไว้รูปเหล่านั้น (3) อย่าเอ่ยพระนามของพระเป็นเจ้าโดยไม่สมเหตุ (4) จงถือวันอาทิตย์เป็นวันศักดิ์สิทธิ์ 
(5) จงนับถือบิดามารดา (6) อย่าฆ่าคน (7) อย่าผิดประเวณี (8) อย่าลักทรัพย์ (9) อย่าคิดมิชอบ (10) อย่าโลภสิ่งใด
ของผู้อื่น (สมาคมพระคริสต์ธรรมไทย, 2543)  
 2) หลักอาณาจักรพระเป็นเจ้า อาณาจักรพระเป็นเจ้ามีแต่ความสุข เป็นอาณาจักรแห่งความรักอย่างแท้จริง 
ศาสนาคริสต์จึงชื่อว่า เป็นศาสนาแห่งความรัก เพราะพระเยซูคริสต์ทรงสอนให้รักเพ่ือนมนุษย์เหมือนรักตัวเอง ให้รัก
แม้กระทัง่ศัตรู อย่างไรก็ตาม เมื่อกล่าวถึงอาณาจักรพระเป็นเจ้าในคริสต์ศาสนา สามารถแบ่งเป็น 3 บุคคลที่แตกต่าง
กัน เรียกว่า หลักตรีเอกานุภาพ ได้แก่ (1) พระเป็นเจ้าหรือพระบิดา (2) พระเยซูหรือพระบุตร (3) พระจิตหรือดวง
วิญญาณอันบริสุทธิ์ (สมาคมพระคริสต์ธรรมไทย, 2543) ทัง้สามบุคคลนี้มีความเป็นเอกภาพหรือพระเป็นเจ้าที่รวมเป็น
หนึ่งเดียว  

 3. หลักค าสอนศาสนาอิสลาม 

 ชาวมุสลิมทุกคนมีความรู้ในข้อปฏิบัติทางศาสนาเป็นอย่างดี มีหลักปฏิบัติที่เคร่งครัดและรวมกลุ่ม
อย่างเป็นเอกภาพ ทั้งนี้ เป็นเพราะหลักค าสอนที่ส่งเสริมการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข โดยเฉพาะหลักค าสอนที่
เป็นโครงสร้างส าคัญ 2 ประการ คือ  
 1) หลักศรัทธา 6 ประการ ได้แก่ (1) ศรัทธาในอัลลอฮ์เพียงองค์เดียว (2) ศรัทธาในเทพบริวารหรือ
เทวทูต (3) ศรัทธาในพระคัมภีร์กุรอ่าน (4) ศรัทธาต่อศาสนทูต (5) ศรัทธาในวันสิ้นสุดโลก (6) ศรัทธาต่อกฎ
สภาวการณ์ของอัลลอฮ์ 
 2) หลักปฏิบัติตามศรัทธา 5 ประการ ได้แก่ (1) การปฏิญาณตน หมายถึง การปฏิญาณตนด้วยความ
ศรัทธาต่ออัลลอฮ์ และท่านนบีมุฮัมมัดที่เป็นศาสนทูตของอัลลอฮ์ (2) การนมาซหรือละหมาด หมายถึง การ
แสดงความเคารพต่อพระเป็นเจ้าทั้งกาย วาจา ใจ (3) การบริจาคซะกาต หมายถึง การจ่ายทานจากผู้มี
ทรัพย์สิน คนผู้มีสิทธิ์รับซะกาต คือ คนอนาถา คนขัดสนและผู้เข้ารับอิสลาม (4) การถือศีลอด หมายถึง การ
ละเว้นจากการบริโภคอาหาร น้ า ท าใจให้สงบ ปฏิบัติตั้งแต่แสงอาทิตย์ขึ้นจนแสงอาทิตย์ลับขอบฟ้า หลังจาก
นั้นจึงบริโภคได้ปกติตลอดคืน การถือศีลอดโดยทั่วไปเรียกว่า ถือบวช (5) การท าพิธีฮัจญ์ คือ การเดินทางไป
แสวงบุญทีเ่มืองมักกะฮ์ (ยูซูฟ นิมะ และสุภัทร ฮาสุวรรณกิจ, 2551)  

 วัฒนธรรมประเพณีของความเป็นพหุศาสนา 

 วัฒนธรรมประเพณีของความเป็นพหุศาสนา คือ ระเบียบแบบแผนที่ก าหนดพฤติกรรมในแต่ละ
ศาสนาในสถานการณ์ต่าง ๆ ที่คนในสังคมยึดถือปฏิบัติสืบมา หากผู้ใดฝ่าฝืนมักถูกต าหนิหรือไม่ได้รับการ
ยอมรับจากสังคม ลักษณะวัฒนธรรมประเพณีของความเป็นพหุศาสนามีทั้งความกลมกลืนเป็นอย่างเดียวกัน 
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และผิดแปลกกันไปบ้าง ตามความนิยมแต่ละท้องถิ่นและศาสนาที่มีความหลากหลาย แต่โดยมากมีจุดประสงค์
และวิธีการปฏิบัติเป็นอันหนึ่งเดียวกัน จะมีเฉพาะส่วนปลีกย่อยที่แต่งเติมหรือตัดทอนเพ่ือให้มีความเกี่ยวข้องกับ
ความเชื่อดั้งเดิมในแต่ละท้องถิ่น (สุพัตรา สุภาพ, 2553) อย่างไรก็ตาม เมื่อจ าแนกลักษณะของวัฒนธรรมประเพณี
ของแต่ละศาสนา สามารถจ าแนกได้ดังนี้ 

 1. วัฒนธรรมประเพณีของชาวพุทธ 

 ส าหรับชาวพุทธแล้วประเพณีวัฒนธรรมไทยมักมีความเกี่ยวข้องกับความเชื่อในพระพุทธศาสนาและ
บางพิธีจะมีความเชื่อทางศาสนาพราหมณ์เข้ามาเกี่ยวข้อง ไม่ว่าจะเป็นพิธีกรรมและวันส าคัญทาง
พระพุทธศาสนาที่ยึดถือปฏิบัติมายาวนาน ดังตัวอย่างพิธีกรรมและวันส าคัญต่อไปนี้ (กรมการศาสนา 
กระทรวงวัฒนธรรม, 2554) 
 1) ประเพณีในวันวิสาขบูชา หรือวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 6 ซึ่งเป็นวันประสูติ ตรัสรู้และปรินิพพานของ
พระพุทธเจ้า ชาวพุทธจะท าบุญตักบาตร ฟังพระธรรมเทศนาตอนเช้า ครั้นตอนย่ าค่ าจะน าดอกไม้ ธูปเทียน 
เครื่องสักการะไปประกอบพิธีเวียนเทียนและฟังพระธรรมเทศนาที่วัด  
 2) ประเพณีในวันเข้าพรรษาหรือออกพรรษา ปฐมเหตุของการเกิดประเพณีวันเข้าพรรษาเป็นเพราะ 
ภิกษุฉัพพัคคีย์ (6 รูป) เที่ยวสัญจรไปมา เหยียบย่ าต้นกล้าในนาเสียหาย ประชาชนพากันติเตียน พระพุทธเจ้า
จึงทรงบัญญัติเป็นธรรมเนียมให้ภิกษุอยู่จ าพรรษา 3 เดือน นับแต่วันแรม 1 ค่ า เดือน 8 ถึงกลางเดือน 11 ห้าม
มิให้ไปพักค้างคืน ณ ที่อ่ืน  
 วันเข้าพรรษาเป็นวันพิเศษในพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนขะมักเขม้นท าบุญกุศลยิ่งกว่าวัน
ธรรมดา บางคนรักษาศีลอุโบสถตลอด 3 เดือน (ไตรมาส) ส่วนพระสงฆ์เมื่อใกล้ถึงวันเข้าพรรษาจะปัดกวาด
เสนาสนะ ตั้งใจบ าเพ็ญสมณธรรมให้ยิ่งขึ้น ในวันเข้าพรรษาจะประชุมกันในอุโบสถ ไหว้พระสวดมนต์ ท าสังฆ
กรรมเพ่ืออธิษฐานพรรษาแล้วขอขมาต่อกันและกัน ในวันต่อไปจะน าดอกไม้ ธูป เทียนไปขอขมาพระเถรต่าง
วัดซึ่งเป็นที่เคารพนับถือ 
 วันออกพรรษาพระสงฆ์จะท าปวารณาแทนการท าอุโบสถ คือ การเปิดโอกาสให้ว่ากล่าวตักเตือนกันได้ 
และเม่ือออกพรรษาแล้วภิกษุจะไปค้างแรมที่ใดก็ได้ตามพุทธานุญาต ส าหรับพุทธศาสนิกชนเมื่อวันออกพรรษา
ต่างพากันไปท าบุญตักบาตร รักษาศีล เจริญภาวนา ฟังเทศน์ตามวัดวาอารามต่าง ๆ 
 3) ประเพณใีนพิธีทอดกฐิน คือ การทอดถวายผ้าซึ่งเย็บจากไม้สะดึง (แม้ปัจจุบันไม่ได้ใช้สะดึงแล้วก็ยัง
เรียกเหมือนเดิม จึงเป็นความหมายส าหรับพิธีท าบุญประจ าปี) ส าหรับช่วงเวลาของการทอดกฐินตามวินัย
บัญญัต ิคือ ตั้งแตว่ันแรม 1 ค่ า เดือน 11 ถึงวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 12 รวมเป็นเวลา 1 เดือน 
 4) ประเพณีในวันมาฆบูชา หรือวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 3 เป็นวันที่เรียกว่า จาตุรงคสันนิบาต แปลว่า 
การประชุมที่ประกอบด้วยองค์ 4 คือ (1) พระสงฆ์จ านวน 1,250 รูป มาประชุมกันโดยมิได้นัดหมาย (2) ท่าน
เหล่านั้นอุปสมบทจากพระพุทธเจ้าทั้งสิ้น (เอหิภิกขุอุปสัมปทา) (3) ท่านเหล่านั้นเป็นพระอรหันต์ทรงอภิญญา 
6 (4) วันนั้นเป็นวันเพ็ญเสวยมาฆฤกษ์ (วันพระจันทร์เต็มดวงในเดือนมาฆะ) นอกจากนี้ ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 
3 ในพรรษาสุดท้ายของพระพุทธเจ้า เป็นวันที่พระพุทธเจ้าทรงปลงอายุสังขาร (ตกลงพระทัยที่จะปรินิพพาน) 
(กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, 2554) 

 2. วัฒนธรรมประเพณีของชาวคริสต์ 

 ศาสนาคริสต์เป็นศาสนาประเภทเอกเทวนิยมที่มีพ้ืนฐานมาจากชีวิตและการสอนของพระเยซู ผู้นับถือ
ศาสนาคริสต์เรียกว่า คริสต์ศาสนิกชนหรือคริสต์ชน ซึ่งมีประเพณีและพิธีการตามแบบฉบับชาวคริสต์ ดังนี้ 
(กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, 2554) 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B8%81%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A2%E0%B8%8B%E0%B8%B9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B9%8C%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%8A%E0%B8%99
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 1) วันคริสต์มาส คือ วันเกิดของพระเยซูเจ้า ซึ่งมีการเฉลิมฉลองในวันที่ 25 ของเดือนธันวาคม เป็น
การบูชามิสซาของพระคริสต์ การร่วมพิธีมิสซา (Missa) เป็นประเพณีส าคัญที่สุดที่ชาวคริสต์ถือปฏิบัติในวัน
คริสต์มาสและเป็นการอวยพรกันเนื่องในเทศกาลคริสต์มาส  
 2) วันขอบคุณพระเป็นเจ้า ในทุกวันพฤหัสบดีที่ 4 ของเดือนพฤศจิกายน เป็นวันขอบคุณและ
สรรเสริญพระเป็นเจ้า เพราะเชื่อว่า พระเป็นเจ้าได้อวยพรให้ตนมีความสุขกายและใจตลอดปีที่ผ่านมา วันนี้จึง
เป็นวันส าคัญส าหรับครอบครัวที่จะอยู่รับประทานอาหารเย็นร่วมกัน (ประยุทธ ศรีเจริญ, 2556) 
 3) พิธีกรรมทางศาสนาทีถ่ือปฏิบัติเป็นแบบอย่าง เป็นธรรมเนียมสืบต่อกันมาเพ่ือความเป็นระเบียบเรียบร้อย
สวยงามของศาสนาคริสต์ ดังนี้ (สมาคมพระคริสต์ธรรมไทย, 2543) 
  (1) ศีลล้างบาปหรือศีลจุ่ม ผู้นับถือศาสนาคริสต์ทุกคนต้องผ่านพิธีศีลล้างบาป (นิกาย
โปรเตสแตนต์เรียกว่า ศีลจุ่ม) จึงจะเป็นชาวคริสต์ที่สมบูรณ์ จะรับได้ครั้งเดียวและไม่ต้องรับอีกตลอดชีวิต แม้
จะเปลี่ยนไปนับถือศาสนาอ่ืนแล้วภายหลังกลับมานับถือศาสนาคริสต์อีกก็ตาม คริสต์ศาสนาเชื่อว่า มนุษย์ทุก
คนมีบาปติดตัวมาตั้งแต่เกิดที่เรียกว่า บาปก าเนิด การล้างบาปท าได้โดยการน้ ารดที่หน้าผาก โดยให้กล่าว
ว่า ฉันล้างท่านในนามของพระบิดา พระบุตรและพระจิต  
  (2) ศีลก าลัง เป็นพิธีกรรมที่แสดงถึงสัมพันธภาพระหว่างพระเป็นเจ้ากับมนุษย์ ผู้ให้ศีลก าลัง 
จะมีต าแหน่งเป็นมุขนายก (Bishop) และผู้รับศีลต้องมีอายุระหว่าง 9-14 ปี มุขนายกจะเอามือทั้งสองวางที่
ศีรษะของผู้รับศีล เจิมหน้าผากด้วยน้ ามันมะกอกเป็นรูปกางเขนและประกาศว่า ผู้รับศีลนั้นเป็นผู้ได้รับความ
รอดในนามของพระบิดา พระบุตรและพระจิต 
  (3) ศีลมหาสนิทหรือเรียกว่า มิสซา ในฝ่ายนิกายโปรเตสแตนต์ เป็นพิธีกรรมเพ่ือน้อมจิต
ระลึกถึงการสิ้นพระชนม์ของพระเยซูบนไม้กางเขน ผู้ที่สมควรรับศีลนี้ต้องเป็นผู้ที่เชื่อหรือยอมรับว่า  พระเยซู
ทรงสิ้นพระชนม์บนไม้กางเขนแทนเขา เป็นการยอมรับร่วมกับฝ่ายจิตวิญญาณระหว่างพระเยซูกับชาวคริสต์ว่า 
พระเยซูมาสถิตอยู่ในกายตน 
  (4) ศีลแก้บาปหรืออภัยบาป เป็นพิธีที่ชาวคริสต์ที่ส านึกว่า ตนได้ท าบาปลงไปจะต้องไปหา
บาทหลวงเพ่ือสารภาพการท าความผิดนั้นและขออภัยโทษจากพระเป็นเจ้า บาทหลวงในฐานะผู้แทนของพระ
เป็นเจ้าจะเป็นผู้ยกบาปนั้นให้ แต่ต้องมีความส านึกผิดอย่างจริงใจและกรรมนั้นจะหมดสิ้นด้วยการท าดี 
  (5) ศีลเจิมผู้ป่วย เป็นพิธีให้ก าลังใจผู้ป่วย จะบรรเทาเบาบางหรือหายได้หากพระเป็นเจ้าทรง
เห็นว่า จะเป็นประโยชน์แก่วิญญาณของผู้รับศีลนั้น โดยการเจิมน้ ามันศักดิ์สิทธิ์ตามร่างกายของผู้ป่วย  
  (6) ศีลบวชเป็นบาทหลวง เป็นพิธีที่อธิการโบสถ์ (Parish Priest) ท าให้แก่ผู้เข้าพิธีบวชเพ่ือ
เป็นบาทหลวงในการท าหน้าที่ บ าเพ็ญกรณียกิจแทนพระเยซูคริสต์เพ่ือความเป็นสิริมงคลของพระเป็นเจ้าและ
เพ่ือความรอดของวิญญาณ 
  (7) ศีลสมรส เป็นศีลซึ่งรวมชายหญิงคู่หนึ่งต่อหน้าพระเป็นเจ้า เพ่ือจะได้สร้างครอบครัวชาว
คริสต์ที่สมบูรณ์ต่อไป โดยคู่บ่าวสาวหมอบหน้าลงบนแท่นบูชา รับพรจากบาทหลวงผู้ท าพิธีประกาศความรัก
และความซื่อสัตย์ระหว่างตนให้พระเป็นเจ้าทรงทราบ (ประยุทธ ศรีเจริญ, 2556) 

 3. วัฒนธรรมประเพณีของชาวอิสลาม 

 อิสลามเป็นศาสนาที่มีประเพณีวัฒนธรรมสัมพันธ์กับหลักค าสอนของศาสนา ซึ่งค าสอนทางศาสนาได้
เป็นบรรทัดฐานก าหนดวิถีชีวิตคนมุสลิมตั้งแต่เกิดจนตายในลักษณะของกฎหมาย ดังนั้น ที่มาของวัฒนธรรม
อิสลามจึงมาจากแหล่งส าคัญ 4 ประการ คือ 1) คัมภีร์อัลกุรอานหรือโองการของอัลลอฮฺที่ทรงประทานมาให้
ศาสนามุฮัมมัด 2) อัล-หะดีษ หรือค าบอกเล่าถึงค าสอนและจริยวัตรของศาสดามุฮัมมัด 3) อัล-อิจญ์มาอ์ หรือ
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ข้อวินิจฉัยที่สอดคล้องกันของปราชญ์มุสลิมในประเด็นทางกฎหมายอิสลามที่คัมภีร์อัลกุรอานและอัล -หะดีษ
ไม่ได้ระบุไว้ชัดแจ้ง 4) อัล-กิยาส หรือการอนุมานเพ่ือหาแนวทางปฏิบัติ ซึ่งเป็นการเปรียบเทียบกับตัวบท
กฎหมายที่ใกล้เคียงกัน (ยูซูฟ นิมะ และสุภัทร ฮาสุวรรณกิจ, 2551) 
 มุสลิมทุกคนมีหน้าที่ต้องปฏิบัติตาม ไม่สามารถเปลี่ยนแปลงแก้ไขได้และไม่สามารถที่จะเลือกปฏิบัติ
บางอย่างตามความพอใจของตน แม้นว่าสภาพภูมิประเทศตลอดจนสภาพของสังคมจะต่างกันอย่างไรก็ตาม 
เพราะสิ่งเหล่านี้ไม่ใช่ข้ออ้างหรือเหตุผล ประเพณีวัฒนธรรมของศาสนาอิสลามได้ก าหนดธรรมนูญแห่งชีวิต
ตั้งแต่เกิดจนตายจึงมีเป็นจ านวนไม่น้อย แต่ในที่นี้ขอกล่าวบางเรื่องที่ส าคัญเท่านั้น (กรมการศาสนา กระทรวง
วัฒนธรรม, 2554) 
 1) อะกีเกาะฮ หมายถึง การท าพิธีตัดผมหรือโกนผมแก่เด็กที่เกิดใหม่และตั้งชื่อให้เด็กนั้น เวลาที่
เหมาะสม คือ เมื่อเด็กคลอดได้ 7 วัน สัตว์ที่ใช้ในการท าพิธี ส าหรับเด็กผู้ชายให้เชือดแพะ 2 ตัว ถ้าเป็น
เด็กผู้หญิงใช้เชือดแพะ 1 ตัว เนื้อสัตว์ที่ถูกเชือดจะแบ่งเป็น 3 ส่วน คือ ไว้รับประทานเอง 1 ส่วน ให้ญาติพ่ี
น้อง 1 ส่วน และบริจาคให้คนยากจน 1 ส่วน 
 2) การเข้าสุหนัต เป็นการขลิบหนังหุ้มปลายอวัยวะเพศชายที่ชายมุสลิมทุกคนต้องเข้าสุหนัต จึงจะถือ
ว่า เป็นมุสลิมที่สมบูรณ์ เพราะแม้แต่ศาสดามุฮัมมัดยังปฏิบัติและได้สั่งให้มุสลิมทุกคนปฏิบัติตาม 
 3) การเชือดกุรบั่น คือ การเชือดสัตว์เป็นการพลีชีพสัตว์เพ่ือแจกจ่ายแก่ผู้ยากไร้และมิตรสหายเพ่ือ
น ามาฉลองในวันอีดิลอัฎฮาหรือวันอีดใหญ่ 
 4) การอาบน้ าละหมาด ก่อนการละหมาดมุสลิมทุกคนต้องช าระล้างร่างกายให้สะอาดด้วยน้ าที่สะอาดบริสุทธิ์  
 5) การท าละหมาด เป็นศาสนกิจที่มุสลิมทุกคนต้องกระท าทุกวัน วันละ 5 เวลา ส่วนการละหมาด
แบบรวมหรือละหมาดวันศุกร์ บังคับเฉพาะชายมุสลิมจะต้องไปรวมกันที่มัสยิด 
 6) การถือศีลอด เป็นทั้งวัฒนธรรมและศาสนกิจที่มุสลิมทุกคนต้องปฏิบัติเป็นเวลานานถึง 1 เดือน ใน
รอบ 1 ปี เป็นการฝึกความอดทนทางกาย วาจา ใจ ผู้ถือศีลอดทุกคนต้องงดเว้นอาหารและเครื่องดื่ม รวมถึง
การร่วมสังวาส เว้นการท าความชั่วทางกาย วาจา ใจ นับตั้งแต่พระอาทิตย์ขึ้นไปจนถึงพระอาทิตย์ตก 
 7) การประกอบพิธีฮัจญ์ เป็นพิธีกรรมแสดงถึงความเป็นเอกภาพของประชาชาติมุสลิมที่มาร่วมชุมนุม
กัน ณ อัลกะอ์บะฮ์ ประเทศซาอุดิอาระเบีย ในช่วงต้นเดือนที่ 12 ของศักราชอิสลาม ปีละครั้ง โดยเริ่มกระท า
ไดต้ั้งแต่เดือน 10  
 8) พิธีศพ เมื่อชาวมุสลิมสิ้นชีวิต ญาติพ่ีน้องต้องรีบท าความสะอาดผู้ตายด้วยการอาบน้ าแล้วรีด
อุจจาระ รวมทั้งสิ่งสกปรกอ่ืน ๆ ออกให้หมด ผู้อาบน้ าให้ผู้ตายควรเป็นเพศเดียวกัน และผู้อาบน้ าจะต้องไป
อาบน้ าสุหนัดหลังจากที่อาบน้ าให้ผู้ตาย หากตายแบบปกติจะมีการละหมาดให้ เป็นการละหมาดขอพรให้
ผู้ตาย โดยทุกคนจะต้องให้ความเคารพผู้ตาย (เสาวนีย์ จิตต์หมวด, 2535) 

 การมีส่วนร่วมของคนในชุมชนพหุศาสนากับการสร้างสันติสุขในสังคม     

การมีส่วนร่วมของคนในชุมชนพหุศาสนา หมายถึง การร่วมมือหรือแข็งขันของคนในชุมชนพหุศาสนา 
ทั้งที่มีส่วนได้ส่วนเสียและไม่มีในกระบวนการทุกขั้นตอนของโครงการต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นในชุมชน ประทีป พืช
ทองหลาง และคณะ (2562) กล่าวว่า การอยู่ร่วมกันโดยมีประเพณีวัฒนธรรมเป็นตัวเชื่อมโยงความสัมพันธ์
ของผู้คนในชุมชน สิ่งเหล่านี้สมาชิกในชุมชนได้รับการถ่ายทอดองค์ความรู้ จากรุ่นสู่รุ่นจนเป็นแบบแผนในการ
ด ารงชีวิต เป็นการร่วมกันสร้างข้อปฏิบัติ ข้อห้ามและกฎระเบียบของชุมชนร่วมกัน ซึ่งสอดคล้องกับเดือน ค าดี 
(2553) ที่กล่าวว่า การมีส่วนร่วมต้องเป็นไปในรูปแบบที่ผู้รับการพัฒนาเข้ามามีส่วนกระท าให้เกิดการพัฒนา
ร่วมกัน มิใช่เป็นผู้รับการพัฒนาตลอดไป เป็นการเกื้อหนุนให้เกิดการพัฒนาที่แท้จริงและทั่วถึงทุกคนในกลุ่มที่
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อาศัยอยู่ในชุมชนพหุศาสนา การมีส่วนร่วมของประชาชนไม่ใช่การดึงประชาชนเข้ามาท ากิจกรรมตามที่ผู้น า
ท้องถิ่นคิดหรือจัดท าขึ้น เพราะแท้จริงแล้วในหมู่บ้านหรือชุมชนต่าง ๆ มีกิจกรรมและวิธีด าเนินงานของตนอยู่
แล้ว ประชาชนมีศักยภาพที่จะพัฒนาหมู่บ้านของตนได้ แม้จะนับถือต่างศาสนากันก็ตาม สอดคล้องกับศิริพร 
เพ็งจันทร์ (2563) ที่เห็นว่า การมีส่วนร่วมในชุมชนเป็นการประเมินผล หมายถึง ความเห็น ความชอบและ
ความคาดหวัง มีอิทธิพลสามารถแปรเปลี่ยนพฤติกรรมของบุคคลในกลุ่มต่าง ๆ ได้ในทางที่ดี เพราะการมีส่วน
ร่วมในชุมชนของศาสนิกชนทุกศาสนาที่เรียกว่า ชุมชนพหุศาสนา จะน าไปสู่การพัฒนา สร้างความสามัคคีใน
ชุมชนพหุศาสนาและน าไปสู่สันติสุขได้ เพราะการมีส่วนร่วมมีความส าคัญในฐานะดังต่อไปนี้  1) เป็นกิจกรรมที่
เกิดขึ้นในชุมชน ไม่ว่าจะเป็นกิจกรรมนันทนาการหรือกิจกรรมจิตอาสา 2) เป็นการปกครอง การดูแล รักษา 
ปกป้อง คุ้มครองร่วมกันอย่างทั่วถึง เช่น การเลือกตั้งประธานชุมชน การเข้าร่วมคัดเลือกหรือเลือกกรรมการ
ชุมชน การเข้าร่วมเป็นอาสาสมัครสาธารณสุขประจ าหมู่บ้าน (อสม.) อาสาสมัครต ารวจบ้าน (อส.ตร.) 3) เป็น
การเข้าร่วมในสถาบันการศึกษา ทั้งที่เป็นของพระพุทธศาสนา ศาสนาคริสต์ ศาสนาอิสลาม เพราะมีกิจกรรม
ท าความเข้าใจในความเป็นพหุศาสนา ความเห็นอกเห็นใจอย่างมิตรไมตรี การมีส่วมร่วมในกิจกรรมทั้งหมดที่
กล่าวมาเป็นการสร้างสันติให้แก่สังคมได้อยู่ร่วมกันอย่างผาสุก มีความสามัคคีปรองดอง และร่วมมือกันพัฒนา
ชุมชนให้เจริญด้านจิตใจควบคู่กับความเจริญด้านเทคโนโลยีสมัยใหม่ในยุคปัจจุบัน ดังที่พระครูมหาเจติยารักษ์ 
เข็มนาค และคณะ (2563) กล่าวว่า ปัญหาด้านสันติภาพในสังคมที่มีความขัดแย้งเกิดขึ้นทางความคิด วาจา 
กาย เกิดการขัดแย้งต่อต้านกัน เกิดเป็นความวุ่นวายในสังคมเล็ก ลุกลามเป็นสังคมใหญ่ของชาติ แต่เมื่อสังคมมี
ศีลธรรมความขัดแย้งก็จะลดลง ดังนั้น การเข้าถึงหัวใจแห่งศาสนาของตนจะช่วยให้สังคมเปี่ยมด้วยคุณธรรมที่
ขจัดความขัดแย้งระหว่างกันได้ รวมถึงการท าความเข้าใจระหว่างศาสนาและออกจากวัตถุนิยมก็จะท าให้สังคม
อยู่ร่วมกันอย่างสันติ  

 องค์ความรู้ใหม่  

 จากการศึกษาชุมชนพหุศาสนาในต าบลช้างคลานท าให้ทราบแนวคิดที่เป็นองค์ความรู้ใหม่ในประเด็น
ต่อไปนี้  
 1) ด้านบริบทที่แตกต่างแต่ไม่แตกแยก จะเห็นว่า ในต าบลช้างคลานมีความแตกต่างด้านความทาง
ศาสนา แต่ความแตกต่างดังกล่าว ไม่ได้ท าให้ชุมชนแตกแยก สิ่งที่ท าให้ชุมชมเกิดสันติอยู่ร่วมกันได้ ผู้เขียนเห็น
ว่า เป็นเพราะวัฒนธรรมของล้านนาที่เข้มแข็ง จึงกลายเป็นชุมชนพหุศาสนาที่อยู่ร่วมกันได้ภายใต้วัฒนธรรม
หลัก คือ วิถีชีวิตของชาวล้านนา  
 2) ด้านค าสอนที่มุ่งเน้นความเป็นหนึ่งเดียวในด้านสันติสุข ความจริงแล้ว แต่ละศาสนามีหลักค าสอน
และหลักปฏิบัติเฉพาะ ทั้งนี้ เพ่ือเข้าถึงเป้าหมายสูงสุดในความเชื่อของศาสนาตนเอง เช่น การบรรลุพระ
นิพพาน การอยู่ในสวงสวรรค์กับโลกของพระเป็นเจ้า เมื่อมีอุดมการณ์ทางศาสนาที่ต่างกัน ศาสนกิจทาง
ศาสนาย่อมต่างกันไปด้วย แต่สิ่งที่ท าให้ชุมชนกลายเป็นพหุศาสนาที่มีหลักการเป็นหนึ่งเดียว นั่นคือ หลักค า
สอนที่เน้นความสงบสุขในชุมชนร่วมกันเป็นที่ตั้ง   
 3) ด้านวัฒนธรรมประเพณีท่ีหลอมรวมชุมชนให้กลมกลืน ชาวต าบลช้างคลานมีความเชื่อทางศาสนาที่
เป็นเอกเทศหรือเฉพาะตนก็จริง แต่สิ่งที่หล่อหลอมให้ชุมชนอยู่ร่วมกันอย่างสันติ คือ การยึดมั่นในวัฒนธรรม
ประเพณีของตนอย่างเคร่งครัด แต่ก็สอดคล้องกับวัฒนธรรมของสังคมล้านนาทั่วไป เช่น การใช้ภาษาเดียวกัน 
อาหารรสชาติประจ าถิ่น รวมถึงสภาพเศรษฐกิจ สิ่งแวดล้อมที่เป็นเมืองท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมและความเจริญ
ทันสมัย สิ่งเหล่านี้กลายเป็นเครื่องหลอมรวมที่ลงตัวระหว่างความร่ ารวยทางศาสนาความเชื่อกับความน าสมัย
ทางโลกวัตถุ เมื่อทุกอย่างกลมกลืนกัน ความสงบสุขก็บังเกิดในชุมชนช้างคลาน   
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บทสรุป  

ชุมชนในต าบลช้างคลานเป็นชุมชนพหุศาสนาที่ตั้งอยู่เขตพ้ืนที่อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ เป็นชุมชน
ที่มีการอยู่ร่วมกันหนาแน่นชุมชนหนึ่งที่มีความหลากหลายทางด้านศาสนาและวัฒนธรรม ชุมชนในต าบลช้าง
คลานเป็นชุมชนมุสลิมที่ก่อตั้งเป็นแห่งแรกในบรรดาชุมชนมุสลิมในจังหวัดเชียงใหม่ ประกอบไปด้วยมุสลิม 3 
กลุ่มเชื้อชาติ ได้แก่ มุสลิมเชื้อสายเอเชียใต้ (บังคลาเทศ ปากีสถาน อินเดีย) มุสลิมเชื้อสายจีน และมุสลิมเชื้อ
สายพม่า 

ทั้งยังเป็นชุมชนที่เป็นศูนย์รวมของชาวคริสต์หลายชาติพันธุ์ที่มาอยู่รวมกัน เพราะเป็นที่ตั้งโบสถ์ 
อาสนพระหฤทัยของชาวคริสต์ และสถานศึกษาที่ก่อตั้งโดยองค์กรมูลนิธิชาวคริสต์ที่มีชื่อเสียงอีก 3 แห่ง คือ 
โรงเรียนพระหฤทัยคอนแวนต์ โรงเรียนเรยีนาแชลลี และโรงเรียนมงฟอร์ตวิทยาลัย นอกจากนี้ ยังเป็นพ้ืนที่
ชุมชนดั้งเดิมของชาวพุทธที่มีวัดตั้งรายล้อมอยู่มากมาย แต่ผู้คนในชุมชนสามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติสุขใน
การเป็นชุมชนพหุศาสนา โดยมีศาสนสถานของตนเป็นศูนย์รวมจิตใจและปฏิบัติศาสนกิจตามความเชื่อของ
ตนเอง บนพ้ืนฐานความเข้าใจคนต่างศาสนาและยึดหลักธรรมค าสอนในแต่ละศาสนาเป็นพ้ืนฐานในการ
ด ารงชีวิต ไมเ่บียดเบียนกันจนกลายเป็นปัญหาทางศาสนา ทั้งยังมีประเพณีวัฒนธรรมที่ดีงามของศาสนิกชนแต่
ละศาสนาและมีปฏิสัมพันธ์ต่อกันในวัฒนธรรมประเพณีบางอย่างที่ปฏิบัติร่วมกันได้ ทั้งที่เป็นประเพณี
วัฒนธรรมทางศาสนาและประเพณีวัฒนธรรมของชาติในรูปแบบกิจกรรมทางสังคมหรือสถาบันต่าง ๆ ซึ่งต้อง
ปฏิบัติตาม เพราะสิทธิหน้าที่ของความเป็นพลเมืองที่ต้องรักษา ปกป้อง คุ้มครองร่วมกัน โดยตั้งอยู่บนพ้ืนฐาน
การท าความเข้าใจอย่างถูกต้องชัดเจนและรอบด้าน จึงเป็นบ่อเกิดแห่งชุมชนสันติสุขในการอยู่ร่วมกันของ
ชุมชนพหุศาสนาในต าบลช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
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