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							           ABSTRACT
	 This article was a part of dissertation entitled “Liang Phi Mon in Folklore Dimensions” in the field of        

Doctorate Arts, Faculty of Humanity, Naresuan University. The researcher aimed to study how to preserve           

Phi Mon in Folklore Dimensions, Ban Phutsa, Amphoe Muang Nakhon Ratchasima, Nakhon Ratchasima Province 

by applying three dimensions of folklore dimension. They were (1) Private dimension, (2) Cultural society              

dimension, and (3) Pakaranum God dimension (dimensional mythology) or over the world dimension. Data from 

the field trip and analysis based on the framework were found that Liang Phi Mon in private dimension reflected 

the power of concepts on ancestor beliefs of people who were born and lived at Ban Phutsa. They were               

propellers and mechanism that caused the process of Liang Phi Mon from personal beliefs which happened 

from direct experience, besides direct and indirect participation as one part of the family. According to the 

social and cultural dimension, Liang Phi Mon was not only a ceremony with a purpose of making a votive             

offering for recovering from sickness, but reflecting the idea of humans to live together in the society also. This 

ceremony clearly showed that Liang Phi Mon was a ceremony of descendants to offer food to their ancestors. 

It was also a chance to make merits and cultivate the descendants to be free from selfishness. 

	 In contrast, this ceremony cultivated those who attended to be friendly to the others in the society. To 

sum up, Pakaranum God dimension (dimensional mythology) / Super Natural for Liang Phi Mon showed the 

beliefs in state or the third dimension especially the connection between the world of human and soul. Tying 

the cloth showed the process of communication, souls travelling between two worlds, which was, the higher 

world or heaven and the lower or human world. Moreover, the tied cloth of Liang Phi Mon at Ban Phutsa               

conveyed religious beliefs or international creed of archetypes which were considered as an original type of 

the opposite or duality.
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							            บทคัดย่อ
	 บทความนี้เป็นส่วนหนึ่งของวิทยานิพนธ์เรื่อง เลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ในมิติทางคติชนวิทยา สาขาศิลปศาสตรดุษฎี

บัณฑิต คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยนเรศวร ผู้วิจัยมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาการเลี้ยงผีมอญ บ้านพุดซา อ�ำเภอเมือง

นครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา ในมิติทางคติชนวิทยา โดยใช้กรอบแนวคิดการศึกษาทางคติชนวิทยา ใน 3 มิติ คือ 1) มิติ

แห่งปัจเจกบุคคล 2) มิติแห่งสังคมและวัฒนธรรม และ 3) มิติแห่งเทพปกรณัม/มิติเหนือโลก 

	 ผลการศกึษาพบว่า การเลีย้งผมีอญบ้านพุดซาในมติแิห่งปัจเจกบคุคล ได้สะท้อนพลงัอ�ำนาจของคตคิวามเชือ่เรือ่ง

ผบีรรพบรุษุในตวับคุคลท่ีเกดิและอาศัยอยู่ภายในบ้านพุดซา ท่ีเป็นตัวขบัเคล่ือน และกลไกท่ีก่อให้เกิดกระบวนการของการ

เลี้ยงผีมอญที่เกิดขึ้นจากคติความเชื่อส่วนบุคคล อันมีผลมาจากประสบการณ์ตรง และการถ่ายทอดทางการเห็น และการ

มีส่วนร่วมทั้งโดยทางตรงและทางอ้อมอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ในฐานะที่บุคคลดังกล่าวเป็นหน่ึงในสมาชิกของครอบครัว          

ส่วนในด้านมติแิห่งสงัคมและวฒันธรรม การเลีย้งผมีอญนอกจากจะเป็นงานทีจ่ดัขึน้โดยมวีตัถปุระสงค์เป็นการแก้บนเพือ่

ให้ผู้ป่วยหายจากอาการเจ็บป่วยแล้วนั้น ยังสะท้อนให้เห็นแนวคิดที่สร้างพฤติกรรมให้แก่มนุษย์ในเรื่องการอยู่ร่วมกันของ

คนในสังคม ได้แก่ การท่ีต้องแจกจ่ายข้าวปลาอาหารและสิ่งของต่างๆ ที่ใช้ในการเลี้ยงผีมอญ ให้แก่ญาติพ่ีน้องและ           

เพ่ือนบ้าน รวมถึงคนอื่นๆ ท่ีมาร่วมงานทุกคนให้หมด ห้ามเหลือหรือเก็บไว้ภายในบ้าน สิ่งเหล่าน้ีเห็นได้ชัดว่า การเลี้ยง           

ผีมอญเป็นพิธีกรรมที่นอกจากจะให้ลูกหลานได้มีโอกาสได้เลี้ยงผีปู่ย่าตายายและบรรพบุรุษทุกคนที่เสียชีวิตไปแล้ว                   

ยังเป็นการสร้างโอกาสในการท�ำบุญ เป็นการปลูกฝังให้ลูกหลานไม่เป็นคนเห็นแก่ตัวเห็นแก่ได้ ปลูกฝังให้เป็นผู้มีจิตใจ

เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ต่อญาติพี่น้องและคนอื่นๆ ในสังคมอีกทางหนึ่ง และท้ายสุด มิติแห่งเทพปกรณัม/มิติเหนือโลก ในการเลี้ยง

ผีมอญบ้านพุดซา พบว่า การเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ปรากฏคติความเชื่อเรื่องโลกและสภาวะเหนือโลก หรือมิติที่สามอย่าง

ชัดเจน โดยเฉพาะการเชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์กับโลกของวิญญาณ จะเห็นได้จากการโยงผ้าอันแสดงให้เห็นถึง                    

เส้นทางการตดิต่อสือ่สาร การเดนิทางไป-กลบัระหว่างสองภพ ได้แก่ภพท่ีอยู่เบือ้งบน/หรอืสวรรค์กับภพภมูท่ีิอยู่ด้านล่างคือ

โลก ทั้งนี้  ผ้าโยงในพิธีกรรมเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ยังสื่อให้เห็นถึงลักษณะความเชื่อบางอย่างในศาสนาหรือลัทธิ ที่เป็น

สากลคือ ลักษณะของอาร์คีไทพ์ (Archetypes) ต้นแบบอันเกี่ยวข้องกับเรื่องสภาวะตรงกันข้ามหรือทวิภาวะนั่นเอง

ค�ำส�ำคัญ : ผีมอญ คติชนวิทยา สังคมวัฒนธรรม

บทน�ำ
	 พิธีเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา อ�ำเภอเมือง จังหวัด

นครราชสีมา เป็นพิธีเลี้ยงผีที่มีเอกลักษณ์เฉพาะท้องถ่ิน        

ทัง้ในด้านคตคิวามเชือ่ และขัน้ตอนการจัดพิธี ตลอดจนทีม่า

และการสบืทอดของพิธี มกีระบวนการและกลไกเก่ียวเน่ือง

กันอย่างไม่ขาดสาย ทั้งนี้ผู้ศึกษาวิจัย ได้ลงพ้ืนท่ีที่ศึกษา 

และได้รวบรวม เรียบเรียงเนื้อหาข้อมูลที่ได้จากการเก็บ

ข ้อมูลภาคสนาม และน�ำมาวิเคราะห์เ น้ือหาข ้อมูล                            

ของการจัดพิธีเลี้ยงในมิติทางคติชนวิทยา อันประกอบไป

ด้วย มติทิางคติชนวิทยา ตามกรอบแนวคดิเรือ่ง dimension/

มิติ ของการศึกษาค้นคว้าในเชิงคติชนวิทยา ของก่ิงแก้ว          

อัตถากร   โดยมีรายละเอียดของ 3 dimension/มิติ ของการ

ศึกษาทางคติชนวิทยา ดังนี้

     	 1.	 มิตแิห่งปัจเจกบคุคล ศึกษาข้อมลูเพ่ือท�ำความ

เข้าใจมนษุย์แต่ละคนตามเน้ือหาของข้อมลูทางคตชินคดท่ีี

รวบรวมมา   เพ่ือท�ำความเข้าใจองค์ประกอบท้ังทางด้าน

กายภาพและจิตใจเป็นการมองในเชิงของจิตวิทยาและ        

จิตวิเคราะห์และในเชิงจิตวิญญาณด้วย คือ ทั้งในแง่ของ

พฤตกิรรมทัว่ไปและเงือ่นไขของมนั กับท้ังส่วนทีม่าประกอบ

กันเป็นบคุลกิภาพและปมปัญหาต่างๆ ภายในไซค ี(psyche) 

ในท่ีสุด ก็มองบุคคลมิใช่เพียงเป็นบุคคลเป็นรายๆ เท่าน้ัน

แต่ในฐานะเป็น “the individual” คือเป็นบุคคลท่ีมีบุคลิก

พิเศษเฉพาะตนซึ่งต้องการความเป็นอิสระเสรีด้วย ในศัพท์

ภาษาอังกฤษ the individual หมายถึง รายบุคคล บุคคล

เป็นรายๆ ไปก็ได้ ในอีกความหมายหน่ึงคือ บุคคลท่ีชอบ
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อสิระเป็นตวัของตวัเอง คนอเมรกัินมบีคุลกิเป็นปัจเจกบคุคล

สูง แต่ท่ีสังคมของเขาเจริญไปด้วยกัน ก็เพราะเขาเป็นคน

พ่ึงตนเอง ไม่ต้องการพ่ึงพิงใคร แต่ในขณะเดียวกันเขาก็มี

จิตส�ำนึกในเรื่องการปฏิบัติตนตามกฎหมาย เอากฎหมาย

เป็นหลัก โดยมีการจัดตั้งระบบองค์กร   ที่เป็นเรื่องเป็นราว 

หากสังคมไหน สมาชิกเป็นปัจเจกบุคคลโดยปลีกออกไป

แสวงหาโมกขธรรม เพื่อพ้นจากโลกยวิสัย สังคมนั้นก็เจริญ

เงียบสงบ แต่ถ้าสมาชิกในสังคมยังต้องการอยู่ในโลก และ

ต้องการพ่ึงพาคนอื่นหรือรัฐบาล แต่ต่างชอบใจท�ำตามใจ

ตนเองโดยไม่เคารพกฎเกณฑ์ หรือกฎหมาย สังคมนั้นก็จะ

มีแต่ความยุ่งเหยิงไม่สงบ

	 จากกรอบแนวคดิในมติแิห่งปัจเจกบคุคลนี ้การเลีย้ง

ผีมอญบา้นพดุซาได้สะท้อนให้เหน็มิตแิห่งปจัเจกบุคคลทัง้

ในด้านกายภาพและจิตใจของบุคคลแต่ละคนที่เก่ียวข้อง

ในด้านคตคิวามเชือ่ทีถู่กส่งต่อจากบคุคลรุน่หนึง่ไปสูบ่คุคล

อกีรุน่หนึง่ โดยผ่านประสบการณ์ทางการเหน็ การมส่ีวนร่วม 

และเรื่องเล่าที่เป็นมุขปาฐะ อย่างเห็นได้ชัด นอกจากนี้แล้ว

ยังสะท้อนให้เห็นมิติแห่งปัจเจกบุคคลในด้านท่ีเป็น the 

individual คือเป็นบุคคลที่มีบุคลิกพิเศษเฉพาะตน   ของ

บุคคลเป็นรายๆ ไป 

	 ภาพสะท้อนมิติแห่งปัจเจกบุคคลในด้านกายภาพ

และจิตใจของบุคคลแต่ละคนที่เก่ียวข้องในด้านคติความ

เชื่อที่ถูกส่งต่อจากบุคคลรุ่นหนึ่งไปสู่บุคคลอีกรุ่นหนึ่ง โดย

ผ่านประสบการณ์ทางการเห็นน้ัน ถือได้ว่าเป็นการถ่ายทอด

ที่ท�ำให้ผู้ท่ีได้พบเห็นน้ันเข้าสู่กระบวนการจดจ�ำจนน�ำไปสู่

การปฏิบัติตามในกาลต่อมา การมีส่วนร่วม และเรื่องเล่าที่

เป็นมุขปาฐะ 

	 2.	 มิตแิห่งสงัคมและวฒันธรรม ศกึษาข้อมลูเพ่ือ

ท�ำความเข้าใจคติชนคดีและประเพณีที่เป็นองค์ประกอบ

ของสังคม ซึ่งมีส่วนหล่อหลอมความเป็นตัวตนบุคคลของ

สมาชิกในสังคมนั้นๆ  เมื่อสมาชิกได้รับการหล่อหลอมและ

ปฏิบัติตนไปในทิศทางเดียวกัน สังคมนั้นก็มีสมานฉันท์

     	 3.	 มิติแห่งเทพปกรณัม/มิติเหนือโลก มิติแห่ง

เทพปกรณัม the Mythological dimension ประกอบด้วย

ปกรณัมคือเรื่องเล่าเก่ียวกับพระมหาเทพ เทพเจ้า เทวดา

และสิง่ศกัดิส์ทิธ์ิทัง้หลาย รวมทัง้บทบาทของพระองค์ในการ

สร้างโลก จักรวาล มนุษย์ สัตว์ พืชพรรณและสรรพส่ิง 

บทบาทในการสร้างกฎเกณฑ์และธรรมบัญญัติ การปฏิบัติ

เพ่ือแทงทะลุโลกยวิสัยข้ึนสู่สภาวะเหนือโลก นักปราชญ์ 

ชาวเยอรมันชื่อ ดืร์คไฮม์ (Durckheim) พูดถึงการท�ำจิตใจ

ให้สะอาดบริสุทธ์ิเพ่ือด�ำรงชีวิตอันเป็นทิพย์ด้านใน โดยให้

เห็นว่าตัวตนภายนอกเป็นเพียงพาหะ ส�ำนวนของเขาคือ 

“Transparent to transcendence” โปร่งใสไปสู่เหนือโลก 

เป็นวลท่ีีโด่งดงัวลหีนึง่ ซึง่โจเซฟ แคมพ์เบลล์ ถ่ายทอดอย่าง

มีนัยส�ำคัญต่อทฤษฎีเทพปกรณัมของเขา กล่าวคือ อุป

ลักษณ์ของเทพปกรณัมแท้จริงคือทิพยสาระท่ีน�ำให้เข้าถึง

สภาวะเหนือโลก (Campbell.   2003 : 40-41) (ก่ิงแก้ว          

อัตถากร.  2552 : 13-14) 

วัตถุประสงค์
	 ศกึษาพิธีกรรมเลีย้งผมีอญทีบ้่านพุดซา อ�ำเภอเมอืง

นครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา  ในมิติทางคติชนวิทยา 

กรอบแนวคิดในการวิจัย
	 ผูศ้กึษาได้ใช้กรอบแนวคดิเรือ่ง dimension/มติ ิของ

การศึกษาค้นคว้าในเชิงคติชนวิทยาของก่ิงแก้ว อัตถากร  

โดยมรีายละเอยีดของ 3 dimension/มติ ิของการศกึษาทาง

คติชนวิทยา 3 ด้าน คือ 1) มิติแห่งปัจเจกบุคคล 2) มิติแห่ง

สังคมและวัฒนธรรม 3) มิติแห่งเทพปกรณัม/มิติเหนือโลก

วิธีด�ำเนินการวิจัย
	 วิทยานพินธ์เล่มนีเ้ป็นการศกึษาค้นคว้าเชงิบรรยาย 

(Descriptive study) โดยศึกษาข้อมูลจากเอกสาร                

(Documents) และข้อมูลภาคสนาม (Fieldworks) ในด้าน

การศึกษาข้อมลูจากเอกสาร ผูวิ้จยัได้รวบรวมและเรยีบเรยีง

ข้อมลูเก่ียวกบัพิธีร�ำผมีอญ สถานท่ีต่างๆ ในประเทศไทย ใน

ส่วนของการเก็บข้อมลูภาคสนามนัน้ ผูวิ้จยัได้ใช้การสงัเกต

แบบมส่ีวนร่วมและโดยใช้แนวสมัภาษณ์ประกอบกับศกึษา

ข้อมูลภาคสนาม โดยสัมภาษณ์บุคคลต่างๆ เช่น ผู้น�ำ

ประกอบพิธีกรรม ผู้ป่วย คนในครอบครัว เครือญาติ ผู้น�ำ

ท้องถิ่น และผู้อาวุโสในท้องถิ่น เป็นต้น
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ขอบเขตของการวิจัย
	 ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยก�ำหนดขอบเขต ดังนี้

     	 1.	 ขอบเขตด ้านพ้ืนที่  ศึกษาบริบทของกลุ ่ม

ชาตพัินธ์ุมอญ ในพ้ืนท่ีบ้านพุดซา ต�ำบลพุดซา อ�ำเภอเมอืง

นครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา 

    	  2.	 ขอบเขตด้านเน้ือหา ในการก�ำหนดขอบเขตด้าน

เนื้อหา ผู้วิจัยได้ก�ำหนดการศึกษาด้านเนื้อหาโดยแยกออก

เป็น 2 ด้านด้วยกัน รายละเอียด ดังนี้

	 	 2.1	 ศึกษาบริบท ประวัติความเป็นมาของ

พิธีกรรมการเลีย้งผมีอญ ของบ้านพุดซา ต�ำบลพุดซา อ�ำเภอ

เมืองนครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา  

	 	 2.2  	 ศกึษาองค์ประกอบของพิธีกรรมร�ำผมีอญ 

และขั้นตอนการจัดพิธีกรรม ตลอดจนจุดมุ่งหมายและคติ

ความเชื่อในพ้ืนที่ บ้านพุดซา อ�ำเภอเมืองนครราชสีมา 

จงัหวัดนครราชสมีา ในมติทิางคตชินวทิยา ด้วยวธีิการออก

ศึกษาภาคสนาม โดยใช้วิธีการสัมภาษณ์ และการสังเกต                     

แบบมส่ีวนร่วมเป็นหลกั นอกจากการจดบนัทึกด้วยตวัอกัษร

แล้ว จะใช้การบันทึกภาพนิ่งเข้าร่วมด้วย เพ่ือให้การเก็บ

ข้อมูลสนามมีความสมบูรณ์ น่าเชื่อถือและสามารถน�ำมา

ใช้ประกอบการวิเคราะห์ข้อมูลและเป็นหลักฐานประกอบ

การพรรณนาวิเคราะห์ได้อย่างชัดเจนขึ้นด้วย

ผลการวิจัย
	 จากการศกึษาตามมติทิางคตชินวทิยาทีไ่ด้น�ำเสนอ

แล้วน้ัน ผูวิ้จยัได้น�ำข้อมลูต่างๆ มาวิเคราะห์การเลีย้งผมีอญ

ของชาวบ้านพุดซา ต�ำบลพุดซา อ�ำเภอเมือง จังหวัด

นครราชสีมา ในมิติทางคติชนวิทยา ได้ผลการศึกษา ดังนี้

     	 1.	 การเลี้ยงผีมอญในมิติปัจเจกบุคคล

	  	 ความเชื่ อ ท่ี เป ็นป ัจ เจกบุคคล น่ันย ่อม

หมายความว่า ความเชื่อนั้นเป็นความเชื่อเฉพาะบุคคล ซึ่ง

ในความเชื่อเรื่องใดๆ อาจเป็นความเช่ือที่เกิดจากบางสิ่ง

หรือบางเหตุการณ์ที่บุคคลดังกล่าวได้ประสบ หรือเกิดขึ้น

กับตนเองโดยตรงจึงเชื่อ หรืออาจเป็นความเชื่อท่ีถูก

ถ่ายทอดมาจากปูย่่าตายาย ทีเ่ป็นบรรพบรุษุหรอืเครอืญาต ิ

ซึ่งการเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา นับเป็นความเชื่อเรื่องการ

นบัถือผทีีพ่บความเชือ่น้ีในมติิปัจเจกบคุคลอย่างเหน็ได้ชดั 

ดงัจะเห็นได้จากบคุคลต่างๆ ทีก่ล่าวถึงเรือ่งการเลีย้งผมีอญ 

ได้แก่ บคุคลท่ีเป็นผูป่้วย บคุคลใกล้ชดิผู้ป่วย และเครอืญาติ 

ต่างลงความเห็นว่า การเจ็บป่วยด้วยอาการท่ีเกิดข้ึนอย่าง

กะทันหัน หรืออาการเจ็บป่วยท่ีแพทย์หาสาเหตุไม่พบนั้น 

เกิดจากผีปู่ย่าตายาย   มาทักท้วง โดยให้เหตุผลว่า ที่ผีปู่ย่า 

ตายายมาทักท้วงน้ันเพราะอยากท�ำบุญบ้าง มาตักเตือน

บ้าง หรอืบางคนก็กล่าวว่า ลกูหลานไม่เคยไปวัดท�ำบญุเลย 

ดังนั้นผีปู่ย่าตายายจึงมาทักท้วงบอกกล่าว

     	 ความเชื่อในมิติปัจเจกบุคคลน้ี ได้พบการถ่ายทอด

แก่บุคคลรุ่นหลังต่อมา จากการท่ีบุคคลรุ่นปู่ย่าตายายน�ำ

ปฏบิติัสบืทอดประเพณีการเล้ียงผีมอญให้เห็นอย่างไม่ขาด

สาย ทั้งนี้ แม้เด็กในสมัยปัจจุบันที่อาจเกิดในถิ่นฐานอื่น ที่

มิใช่ในเขตหมู่บ้านพุดซาก็ตาม เมื่อมีการเจ็บป่วยอย่างไม่

ทราบสาเหต ุผูท้ีเ่ป็นพ่อแม่ทีม่เีชือ้สายต้นก�ำเนดิมาจากบ้าน

พุดซา ก็มักจะต้องกลับมาจัดพิธีเลี้ยงผีมอญที่บ้านเกิดของ

ตนตามความเชื่อท่ีตกทอดมาแต่โบราณ ซึ่งสถานท่ีจัดพิธี

จะต้องอยู่ภายในบริเวณบ้านปู่ย่าตายายของตนเท่าน้ันอีก

ด้วย เหตุนี้ จึงสามารถสรุปได้ว่า การเลี้ยงผีมอญ จึงถูก

ถ่ายทอดสู่คนรุ่นหลังได้อย่างไร 

ภาพที่ 1  สัมภาษณ์นางจ�ำนอง  แป้นโพธิ์กลาง  ผู้ป่วยที่

จัดเลี้ยงผีมอญ (สัมภาษณ์ 18 สิงหาคม 2555)
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	 ดังเช่น นางจ�ำนอง แป้นโพธ์ิกลาง ชาวบ้านพุดซา

หมู่ 9 ได้เจ็บป่วยกะทันหัน โดยให้สัมภาษณ์ว่าอยู่ๆ ก็รู้สึก

เวียนหน้า เหมือนจะวูบ แล้วขาก็ไม่มีแรง ตนเองจึงค่อยๆ 

ทรุดตัวนั่งลง ซึ่งก่อนหน้านี้ไม่เคยมีอาการแบบนี้มาก่อน 

ญาตจิงึได้น�ำตวัไปรกัษาท่ีโรงพยาบาลขามทะเลสอ ซึง่เป็น

โรงพยาบาลใกล้บ้าน แพทย์วินิจฉัยว่าเป็นโรคเส้นเลือดใน

สมองตีบ จึงท�ำให้แขนขาอ่อนแรง จึงเป็นสาเหตุให้ไม่

สามารถเดนิได้ ระหว่างรกัษาตวัโดยแพทย์แผนปัจจบุนัน้ัน 

อาการไม่ดีขึ้น ญาติๆ จึงได้ไปดูหมอ (การดูดวงโดยหมอดู) 

เพ่ือถามว่าสาเหตุการเจ็บป่วยน้ันจะเก่ียวข้องกับผีปู่ย่าตา

ยายมาทักท้วงหรือไม่ เมื่อได้ค�ำตอบว่าเป็นเพราะผีปู่ย่าตา

ยายมาทักท้วง แล้วผีก็จะบอกถึงความต้องการว่าให้เลี้ยง

แบบใด ในกรณีของนางจ�ำนองนี้ จะต้องเลี้ยงผีแบบมีการ

เหยียบหัวงัวด้วย หมายถึงว่า ในการเลี้ยงผีที่จะต้องจัดขึ้น

นี้ จะต้องมีวัวเป็นเครื่องเซ่นประกอบในงาน โดยปกติแล้ว

ในการเลีย้งผมีอญบ้านพุดซา จะมกีารเลีย้งอยู่สองแบบ คอื 

เลี้ยงแบบธรรมดาหรือเลี้ยงแบบง่ายๆ จัดงานไม่ใหญ่มาก 

ก็จะเรียกว่าเลี้ยงหัวหมู ส่วนการเลี้ยงอีกแบบเรียกว่า เลี้ยง

ปะก�ำ การเลี้ยงผีแบบนี้จะต้องมีวัวประกอบเป็นเครื่องเซ่น

ไหว้ จะเป็นการเลี้ยงผีที่มีการจัดงานที่ใหญ่กว่าและใช้งบ

ประมาณมากกว่าการเลี้ยงอย่างแบบแรก บางครั้งจะเรียก

การเลี้ยงแบบนี้ว่า เหยียบหัวงัว (ชาวบ้านที่นี่จะเรียก “วัว” 

ว่า “งัว”) (จ�ำนอง  แป้นโพธิ์กลาง.  สัมภาษณ์ 18 สิงหาคม 

2555)

      

     

     

     

     

     

     

	 เมือ่ทราบว่าสาเหตุการเจบ็ป่วยน้ันเก่ียวข้องกับการ

ที่มีผีปู่ย่าตายายมาทักท้วงตามค�ำท�ำนายของหมอดูแล้ว 

ลกูหลาน ญาตหิรอืตัวผูป่้วยเองก็จะต้องตดัสนิใจว่าจะเลีย้ง

ผีหรือไม่ ส่วนใหญ่ก็จะตอบตกลงว่าจะจัดเล้ียงโดยทันที

แทบทุกราย เพราะเป็นความเชื่อที่ถูกถ่ายทอดมาจากปู่ย่า

ตายาย และคนในครอบครวัในอดตีว่าถ้าจดัเลีย้งผส่ีวนใหญ่

ก็จะหายจากอาการเจ็บป่วย ท้ังน้ีจากค�ำบอกเล่าของนาง

ปิ่น ช่วยงาน (สัมภาษณ์ 19 สิงหาคม 2555) ได้ข้อมูลว่า 

เพียงแค่ตกปากรับค�ำว่าจะจัดพิธีเลี้ยงผีให้เท่านั้น ก็จะเห็น

ว่าตวัผูป่้วยจะมอีาการดข้ึีนทันทีไม่มากก็น้อย บางรายหาย

เป็นปกตเิลยทเีดยีว ซึง่หากตอบตกลงว่าจะเลีย้งผใีห้ จะต้อง

มีการท�ำสัญญาว่าจะเลี้ยงจริงๆ หรือเรียกอีกอย่างการบน 

โดยน�ำข้าวเปลือกจ�ำนวนหน่ึง ใส่หม้อดินไว้ น�้ำตาลทราย  

1 กิโลกรัม มะพร้าว 1 ลูก ใส่กระบุงหรือกระเชอวางไว้บน

หัวนอนของผู้ป่วย แล้วข้ันตอนต่อไปก็คือจะต้องจัดเล้ียงผี

ให้เร็วที่สุดนั่นเอง 

	 จะเห็นได้ว่าการเล้ียงผีมอญในมิติปัจเจกบุคคลน้ี 

สะท้อนพลงัอ�ำนาจท่ีเป็นตวัขบัเคลือ่น และกลไกทีก่่อให้เกิด

กระบวนการของการเล้ียงผีมอญท่ีเกิดข้ึนจากคติความเชื่อ

ส่วนบุคคล อันมีผลมาจากการเกิดประสบการณ์ตรง และ

การถ่ายทอดทางการเหน็ และการมส่ีวนร่วมท้ังโดยทางตรง

และทางอ้อมอย่างหลกีเลีย่งไม่ได้ ในฐานะทีบ่คุคลดงักล่าว

เป็นหนึ่งในสมาชิกของครอบครัว 

    	 2.  	มิติแห่งสังคมและวัฒนธรรม

           	 เป็นที่ทราบกันโดยทั่วไปว่า ในสังคมใดสังคม

หน่ึงน้ัน มกัจะรูส้กึรกัและหวงแหนวัฒนธรรมเฉพาะถ่ินของ

ตน และจะรักษาขนบธรรมเนียม ประเพณีตลอดจน

วัฒนธรรมต่างๆ ของตนไว้มิให้เส่ือมหายดังท่ีเราจะเห็นได้

จากหลายสังคมด้วยกัน โดยเฉพาะในสังคมท่ีมีอัตลักษณ์

โดดเด่นไม่เหมือนใคร เช่น คนในสังคมที่ใช้ภาษาถ่ินใน

แต่ละภูมิภาค กลุ่มชาติพันธุ์ การแต่งกาย ประเพณีความ

เชื่อ วิถีชีวิต ฯลฯ สิ่งเหล่านี้จะถูกก�ำหนดและปลูกฝังให ้         

ลูกหลานปฏบิติัสืบทอดต่อกันมา เพ่ือมใิห้สญูหาย นอกจาก

น้ียังมีบางสิ่งท่ีคนในสังคมยอมรับและปฏิบัติส่ิงน้ันร่วมกัน   

ไม่ว่าจะเป็นวัฒนธรรมหรือประเพณีบางอย่าง ดังที่ชาว

ชุมชนบ้านพุดซา ได้มีการสืบทอดการเลี้ยงผีมอญ  มานาน
ภาพที่ 2  วัวที่ใช้เป็นเครื่องเซ่นไหว้และการเหยียบหัวงัว
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หลายชั่วอายุคน ซึ่งนับได้ว่าเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตของ

คนในชุมชนเลยทีเดียว 

	 การเลีย้งผมีอญเป็นพิธีทีจ่ดัข้ึน เมือ่มคีนเจบ็ป่วยขึน้

ในบ้าน หรือคนในตระกูลเจ็บป่วย ถึงแม้ว่าจะไม่ได้อาศัย

อยู่ภายในหมูบ้่านก็ตาม แต่ตามความเชือ่นัน้เมือ่จะจดังาน

เลี้ยงผีมอญเพ่ือให้หายจากอาการเจ็บป่วยโดยไม่ทราบ

สาเหตุ ก็ต้องกลับมาเลี้ยงผีมอญท่ีบ้านปู่ย่าตายายท่ีเป็น 

ต้นตระกูลเท่านัน้  (น้อย  ฉายพุดซา. สมัภาษณ์ 18 สงิหาคม 

2555) นอกจากน้ีต้องมีการบอกกล่าวลูกหลานและ             

เครือญาติทุกคนในตระกูล ว่าจะมีการจัดการเลี้ยงผีมอญ

ขึ้นที่บ้านด้วย เพ่ือให้ทุกคนท่ีเป็นเครือญาติได้มาร่วมงาน

กัน ส่วนใครจะมาหรือไม่น้ันก็สุดแล้วแต่ แต่เป็นที่รู้กันใน

วงศ์ตระกูลว่าหากบ้านใดจัดการเลี้ยง ผีมอญขึ้นทุกคนใน

ตระกูลจะต้องมาร่วมงาน หากไม่มาก็เชื่อว่าจะเกิดสิ่งท่ี          

ไม่ดีขึ้นกับตนเอง แต่ในปัจจุบันการมา ร่วมงานนั้นไม่สู้

เคร่งครดัเท่าใดนัก เพราะด้วยสภาพสงัคมปัจจบุนัลกูหลาน

ได้แยกย้ายกันไปมีครอบครัวและท�ำงานต่างถ่ินกันมาก        

แต่ยังคงเคร่งครัดเรื่องการบอกกล่าวเท่านั้น จากดังที่กล่าว

มาแล้วข้างต้นท�ำให้ทราบว่าในการเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา

ถือได้ว่าเป็นงานรวมญาติก็ว่าได้  ท�ำให้เราเห็นมิติทางด้าน

สงัคมทีเ่ป็นสงัคมเครอืญาตแิละครอบครวัอย่างเด่นชดั โดย

การมารวมเครอืญาตไิด้ก่อให้เกิดความรกัความสามคัคกัีน

ของคนในครอบครวัและวงศ์ตระกูล การมาพบกันท�ำให้เกิด                    

การปฏิสัมพันธ์กันระหว่างคนในครอบครัวและเครือญาต ิ

การถามสารทุกข์สุกดิบ ความห่วงหาอาทรซึ่งกันและกัน 

อน่ึง การมาร่วมงาน ก็ถือว่าเป็นการมาเย่ียมผูป่้วยและญาติ

พี่น้องไปในตัวด้วย จากพฤติกรรมดังที่กล่าวมาอาจเป็นสิ่ง

ที่ท�ำให้ผู้ป่วยนั้นมีความรู้สึกท่ีอบอุ่นและท�ำให้มีก�ำลังใจท่ี

ดขีึน้ ซึง่ถ้ามกี�ำลงัใจดแีล้วสขุภาพก็ย่อมจะดตีามมา นบัว่า

เป็นเรือ่งทางจติใจทีส่งัคมได้เข้ามามส่ีวนร่วมในการเยียวยา

     	 ส่วนวัฒนธรรมการเลี้ยงผีมอญที่บ้านพุดซานี้ จาก

การศกึษาพบว่ามส่ีวนคล้ายคลงึกับประเพณีการเลีย้งผหีรอื

ประเพณีร�ำผีของชาวไทยเชื้อสายมอญในประเทศไทยที่

อาศยัอยู่ในท้องถ่ินอืน่ ทัง้น้ีจากการศกึษาประวัตคิวามเป็น

มาของชุมชนบ้านพุดชา พบว่าในเขตชุมชนดั้งเดิมไม่มี

ประวัติการอพยพของชาวมอญมาอาศัยอยู่แต่อย่างใด พบ

เพียงค�ำบอกเล่าต่อกันมาว่า การเรียกขานชื่อหมู่บ้านใน

อดตีหากมใีครถามว่าบ้านอยู่ท่ีไหน ก็จะตอบว่าอยู่บ้าน “พุด

ซามอญ ดอนกระทิง” ค�ำว่ามอญ ที่ต่อท้ายชื่อของบ้านพุด

ซา ก็อาจสันนิษฐานได้ว่าคนท่ีอาศยัมาแต่ด้ังเดิมในหมูบ้่าน

อาจจะมีคนเชื้อสายมอญเข้ามาอาศัยอยู่จ�ำนวนหน่ึงก็เป็น

ได้ เมื่อมีกลุ่มชนดังกล่าวมาอาศัยอยู่ ดังน้ันประเพณี 

พิธีกรรมต่างๆ ท่ีเกิดจากคติความเชือ่ของกลุม่ชนดังกล่าวก็

ย่อมปรากฏตามมาด้วย เมื่อมีการแต่งงานมีลูกมีหลาน มี

การขยายครอบครวัใหญ่ขึน้ คตคิวามเชือ่ก็ย่อมมกีารขยาย

สืบทอดต่อกันมาเป็นล�ำดับ นี่จึงเป็นเหตุที่มาของประเพณี

เล้ียงผีมอญท่ีตกทอดสืบต่อมาให้เราเห็นในทุกวันน้ี ซึ่งใน

ปัจจบุนัก็พบการเลีย้งผมีอญมากทีส่ดุในหมูบ้่านพุดซา และ

บ้านดอนกระทิงเท่าน้ัน นอกจากน้ีในชุมชนและสังคมของ

ชาวบ้าน ไม่พบการใช้ภาษามอญ ประเพณีแบบชาวมอญ 

อาหาร การแต่งกาย ตลอดจนวัฒนธรรมอื่นๆ ท่ีเก่ียวข้อง

กับวฒันธรรมท่ีบ่งบอกความเป็นมอญเลย นอกจากพิธีการ

เลี้ยงผีมอญเท่านั้น จึงนับได้ว่าเป็นสิ่งท่ีน่าสนใจอย่างย่ิง

เก่ียวกับคติความเชื่อเรื่องการเลี้ยงผีมอญของชาวบ้านพุด

ซา ที่ชาวบ้านยังคงรักษาและสืบทอดการเลี้ยงผีมอญเพ่ือ

รักษาอาการเจ็บป่วยแบบโบราณมาได้จนถึงปัจจุบัน 

	 การเลี้ยงผีมอญนอกจากจะเป็นงานท่ีจัดขึ้นโดยมี

วัตถุประสงค์เป็นการแก้บนเพ่ือให้ผูป่้วยหายจากอาการเจบ็

ป่วยแล้วน้ัน ข้อก�ำหนดในตัวพิธีกรรมบางอย่างยังสะท้อน

ให้เห็นแนวคิดท่ีสร้างพฤติกรรมให้แก่มนุษย์ในเรื่องการอยู่

ร่วมกันของคนในสังคมอีกด้วย ได้แก่ การท่ีต้องแจกจ่าย

ข้าวปลาอาหารและส่ิงของต่างๆ ท่ีใช้ในการเล้ียงผีมอญ ให้

แก่ญาติพี่น้องและเพื่อนบ้าน รวมถึงคนอื่นๆ ที่มาร่วมงาน

ทุกคนให้หมด ห้ามเหลือหรือเก็บไว้ภายในบ้าน ส่ิงเหล่าน้ี

เห็นได้ชัดว่า การเลี้ยงผีมอญเป็นพิธีกรรมท่ีนอกจากจะให้

ลกูหลานได้มโีอกาสได้เลีย้งผปีูย่่าตายายและบรรพบรุษุทกุ

คนท่ีเสียชีวิตไปแล้ว ยังเป็นการสร้างโอกาสในการท�ำบุญ 

เป็นการปลูกฝังให้ลูกหลานไม่เป็นคนเห็นแก่ตัวเห็นแก่ได ้

ปลกูฝังให้เป็นผู้มจีติใจเอือ้เฟ้ือเผ่ือแผ่ต่อญาติพ่ีน้องและคน

อื่นๆ ในสังคมอีกทางหน่ึง ส่วนผู้ท่ีทราบว่าบ้านใดจัดเล้ียง 

ผีมอญ โดยเฉพาะผู้เฒ่าผู้แก่ก็จะน�ำข้าวสารมาร่วมท�ำบุญ

ด้วย ถือเป็นการแสดงน�้ำใจและตระหนักถึงการมีส่วนร่วม
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ของคนในสงัคม  ซึง่เป็นวัฒนธรรมอย่างหน่ึงของคนในบ้าน

พุดซาที่ถือปฏิบัติเช่นนี้ตลอดมา

	 ในด้านวัฒนธรรมการนับถือศาสนาของชาวบ้าน     

พุดซา ท่ีสะท้อนให้เห็นได้จากพิธีกรรมน้ัน แสดงให้เห็นถึง

การผสมผสานวัฒนธรรมความเชื่อของคนในสังคม ในการ

นับถือศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธ์ิอื่นๆ ที่แสดงออกมาใน             

รปูแบบการประกอบพิธีกรรมในการเลีย้งผมีอญ ได้แก่ การ

ท�ำบุญเลี้ยงผีปู่ย่าตายาย ที่เป็นบรรพบุรุษตามความเชื่อท่ี

ตกทอดมาแต่โบราณทั้งที่ไม่สามารถนับชั้นได้ รวมถึงการ

ท�ำบุญแก่ผีปู่ย่าตายายที่ล่วงลับไปแล้วซึ่งเป็นที่รู้จักกันใน

วงศ์ตระกูล ซึ่งถือว่าเป็นความเชื่อในส่วนของศาสนาหรือ

ลัทธิการนับถือผี ดวงวิญญาณ ชีวิตหลังความตายและ

ไสยศาสตร์   ตลอดจนการท�ำบุญทอดผ้าป่า และการ

ตักบาตรพระสงฆ์ ซึ่งเป็นส่วนที่ผสมผสานความเชื่อในทาง

พุทธศาสนา ที่คนในสังคมนับถือและปฏิบัติกิจทางศาสนา

ควบคู่ไปด้วย โดยที่ไม่เกิดความขัดแย้ง หรือรู้สึกเป็นอื่น 

นอกเหนือจากการอุทิศผลบุญให้แก่บรรพบุรุษของตน

เท่านั้น

     	 3.  	มิติแห่งเทพปกรณัม/มิติเหนือโลก

           	 จากการศกึษาการเลีย้งผมีอญบ้านพุดซา คงจะ

ปฏิเสธไม่ได้ว่าพิธีดงักล่าวไม่เก่ียวข้องกับคตคิวามเชือ่เรือ่ง

ผีและสิ่งเร้นลับได้เลย เพราะจากชื่อก็บ่งบอกถึงสิ่งท่ี

เก่ียวข้องสัมพันธ์กันอย่างชัดเจน วัฒนธรรมการนับถือผี 

ถือว่าเป็นวัฒนธรรมเก่าแก่โบราณของมวลมนุษยชาติ เกิด

มาก่อนการนับถือศาสนาต่างๆ ของโลก การเลี้ยง การเซ่น

ไหว้สิ่งเหนือธรรมชาติหรืออาจกล่าวได้ว่าสิ่งน้ันอยู่ใน

สภาวะเหนือโลก ดังปรากฏอยู่ในทุกมุมโลก ซึ่งในปัจจุบัน

เราเรียกสิ่งนั้นโดยรวมว่าพิธีกรรม 

     	 ในการเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ปรากฏคติความเชื่อ

เรื่องโลกและสภาวะเหนือโลก หรือมิติที่สามอย่างชัดเจน 

โดยเฉพาะการเชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์กับโลกของ

วิญญาณ สิ่งท่ีเป็นสัญลักษณ์ของการเชื่อมโยงของโลกทั้ง

สองและเส้นทางการสือ่สารคอืผ้าโยงในพิธีการเลีย้งผมีอญ 

ผ้าโยงที่ใช้ประกอบในพิธีการเลี้ยงผีมอญจะมีสองสี ได้แก่ 

ผ้าสดี�ำและสขีาว (ดภูาพที ่4 ประกอบ) จะผกูห้อยลงมาจาก

ไม้ที่ใช้มุงหลังคา โดยให้ชายผ้าทิ้งยาวลงมาถึงพ้ืน ซึ่ง

บรเิวณโดยรอบไม้ทีผ่กูผ้าโยง จะมผ้ีาสขีาวอกีผนืหนึง่ผกูตดิ

กับหลังคาไว้เป็นรูปวงกลม เปรียบเสมือนกับประตูอีกมิติ

หน่ึงซึ่งอยู่เบื้องบน ส่วนผ้าโยงก็คือเส้นทางการลงมาและ

กลับข้ึนไปของวิญญาณ ดังน้ันการลงทรงของวิญญาณผี

บรรพบุรุษ จึงต้องใช้เส้นทางดังกล่าวนี้ โดยเมื่อจะอันเชิญ

วิญญาณให้มาลงทรง ร่างทรงก็จะต้องมาจับผ้าโยงนี้แล้ว

โหนผ้าเป็นวงกลม และเมื่อต้องการส่งวิญญาณกลับก็จะ

ต้องปฏิบัติเช่นเดิมนี้ด้วยเช่นกัน นอกจากนี้ญาติของผู้ป่วย

ท่ีมาร่วมงาน ก็ต้องมาโหนผ้าโยงน้ีเพ่ือเป็นการบอกกล่าว

และไหว้ผีด้วย 

     	 ผ้าโยงในการเลีย้งผีมอญน้ี เมือ่น�ำวิเคราะห์ทางด้าน

คติชนวิทยาแล้วพบว่า มีความเชื่อมโยงกับเรื่องสัญลักษณ์

แห ่งเสาแกน ท่ี ดร.เอเดียน สนอดกราส (Adrian                         

Snodgrass)ได้เขียนไว้ในหนังสือชื่อ The Symbolism of 

the Stupa  ซึ่ง รองศาสตราจารย์ ดร.ภัทรพร สิริการญจน์ 

บรรณาธิการและคณะได้แปลไว้เป็นภาษาไทย ชื่อหนังสือ

สัญลักษณ์แห่งพระสถูป เพ่ือเฉลิมพระเกียรติเน่ืองใน

วโรกาสเฉลิมพระชนมพรรษา ครบ 5 รอบ ของสมเด็จพระ

นางเจ้าฯ พระบรมราชินีนาถ ในปีพุทธศักราช 2536 โดยมี

ใจความส�ำคญัท่ีเก่ียวข้องในเรือ่งสญัลกัษณ์แห่งเสาแกนว่า 

เสาแกนถือเป็นสัญลักษณ์ของแกนโลก (axis mundi) และ

เป็นเส้นเชื่อมต่อโลกน้ีกับจุดก่ึงกลางของภพภูมิอื่นๆ           

(ภัทรพร  สิริการญจน์   และคณะ.  2536 : 159)

     

     

     

     

     

     

     

     

     

     

ภาพที่ 4  ผ้าโยง
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	 จากการสัมภาษณ์และสังเกตเก่ียวกับคติความเช่ือ

เรื่องต่างๆ ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา 

ท�ำให้ได้ข้อมูลที่น่าสนใจเก่ียวกับความเชื่อเร่ืองภพภูมิ ซึ่ง

เป็นดินแดนของคนเป็นและคนตายตามแบบคติชาวบ้าน 

คือ ชาวบ้านมีความเชื่อว่าในโลกน้ีมีดินแดนส�ำหรับเป็นที่

อยู่อาศัยระหว่างคนเป็นและคนตายแตกต่างกัน โดยโลก

มนษุย์เป็นทีอ่ยู่อาศยัของคนเป็นอย่างเราๆ นี ้   ส่วนดนิแดน

ของคนตายประกอบไปด้วยสวรรค์และนรก ซึง่หากเมือ่ตอน

ยังมชีวีติอยู่ ผูใ้ดสร้างแต่ความด ีจติใจด ีหมัน่ท�ำบญุเข้าวดั

ฟังธรรม เมื่อตายไปก็จะไปสู่ภพภูมิที่เรียกว่าสวรรค์ ส่วนผู้

ที่ตอนยังมีชีวิตอยู่ท�ำแต่ความชั่ว ความไม่ดี ไม่เคยท�ำบุญ

เลย เมื่อตายไปก็จะต้องไปอยู่ในดินแดนที่เรียกว่านรก                           

แต่โดยท่ัวไปในพิธีกรรมเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ชาวบ้าน

กล่าวแต่เพียงว่า วิญญาณของปูย่่าตายาย หรอืผบีรรพบรุษุ

นั้นจะอยู่อีกภพหน่ึงหรืออีกโลกหน่ึงเท่าน้ัน มิได้เจาะจงว่า

จะเป็นสวรรค์หรือนรก แต่ความเชื่อที่ปรากฏการเชื่อมโยง

ระหว่างโลกมนษุย์กับโลกของวญิญาณนี ้จะเหน็ได้จากการ

โยงผ้า อนัแสดงให้เหน็ถึงเส้นทางการตดิต่อสือ่สาร การเดนิ

ทางไป-กลับระหว่างสองภพของวิญญาณได้อย่างชัดเจน

และแสดงให้เห็นว่าภพภูมิทั้งสองคือภพท่ีอยู่เบื้องบน/หรือ

ภพทีอ่ยู่บนฟ้ากับภพภูมทิีอ่ยู่ด้านล่างคอืโลก ทัง้นีผ้้าโยงใน

พิธีกรรมเลี้ยงผีมอญบ้านพุดซา ยังสื่อให้เห็นถึงลักษณะ

ความเชื่อบางอย่างในศาสนาหรือลัทธิ ที่ปรากฏเป็น              

อาร์คีไทพ์ (Archetypes) เก่ียวกับเรื่องของสภาวะตรงกัน

ข้ามหรือทวิภาวะ คือ สภาวะสองอย่างท่ีเป็นคู่ตรงข้าม ท่ี

หากน�ำมารวมกันหรือผสานกันจะท�ำให้เกิดสมดุลและก่อ

ให้เกิดพลังงานหรืออ�ำนาจอันวิเศษขึ้นได้ ดังความเชื่อเรื่อง

สัญลักษณ์ของ หยิน-หยาง ซึ่งเป็นคติความเชื่อที่ ตกทอด

มาจากยุคก่อนประวัติศาสตร์ของจีนโบราณจนมาถึงใน

ปัจจุบัน   โดยสัญลักษณ์ หยิน-หยาง ถูกก�ำหนดเป็น

สัญลักษณ์ของศาสนาเต๋า อันมีลักษณะเป็นรูปวงกลม 

ภายในวงกลมมีรูปคล้ายปลาสองตัว คือปลาขาวและปลา

ด�ำ อยู่อย่างกลมกลืนภายในวงกลมนั้น  ปลาขาวจะมีตาสี

ด�ำ ส่วนปลาด�ำจะมี ตาสีขาว ปลาขาวจะถูกก�ำหนดให้เป็น 

“หยาง” ปลาด�ำจะถูกก�ำหนดให้เป็น “หยิน” ตามคติความ

เชือ่เรือ่งหยิง-หยาง ในปรชัญาดัง้เดมิของจนีโบราณอธิบาย

ว่า สวรรค์หรือฟ้าเป็นหยาง (พลังบวก) แผ่นดินเป็นหยิน 

(พลังลบ) ทุกสรรพสิ่งในสากลจักรวาลเกิดจากการผสมกัน

ของพลังทั้งสองฝ่าย (มนต์  ทองชัช.  2556 : 75) ดังนั้น หาก

เราสังเกตผ้าโยงท่ีใช้ประกอบในพิธีกรรมเลี้ยงผีมอญบ้าน

พุดซา แล้วจะเหน็ว่า ผ้าโยงทีใ่ช้นัน้ก็มลีกัษณะเป็นทวิภาวะ

คอืสภาวะเป็นสองหรอืคูต่รงกันข้าม โดยมกีารก�ำหนดสขีอง

ผ้าเป็นสีขาวและสีด�ำเช่นเดียวกันกับสัญลักษณ์ของหยิน-

หยาง ของจนี นอกจากน้ี ความเชือ่ของสีผ้ายังปรากฏความ

เชื่อเรื่องสัญลักษณ์แทนสวรรค์และโลกมนุษย์เช่นเดียวกัน

อีกด้วย

	 จากผลการศึกษาดังท่ีได้น�ำเสนอข้างต้นน้ี จงึสรปุได้

ว่าการศกึษาเลีย้งผมีอญในมติทิางคตชินวทิยาพบมติิต่างๆ 

ทั้ง 3 มิติอย่างครบถ้วน สะท้อนมิติปัจเจกบุคคล สังคมและ

วัฒนธรรม และมิติเทพปกรณัมหรือมิติเหนือโลกอย่างเห็น

ได้ชัด
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