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บทคัดยอ 
 

ปญหาปรัชญาการเมืองปจจุบันมีความเกี่ยวเนื่องกับปญหาในอดีต คือ ปญหาระบอบ
การปกครอง 2 ข้ัวที่แตกตางกันระหวางประชาธิปไตยกับคอมมิวนิสต แนวคิดทั้งสองระบอบมี
พื้นฐานทางปรัชญาจากแนวคิดสสารนิยมและจิตนิยม จากนั้นพัฒนาเปนแนวคิดทางสายกลาง
แบบธรรมชาตินิยมที่มีระบอบการปกครองที่อาจเรียกวา ธัมมิกสังคมนิยม แนวคิดนี้สอดคลอง
กับหลักจริยธรรมทางการเมืองของพระพุทธศาสนาในเร่ืองอธิปไตย 3 ที่วาดวย 1) อัตตาธิปไตย
ซึ่งสอดคลองกับระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยหรือคอมมิวนิสต 2) โลกาธิปไตยที่สอดคลองกับ
ระบอบประชาธิปไตย 3) ธัมมาธิปไตยที่สอดคลองกับการปกครองทุกระบอบที่ยึดหลักความจริง
เปนสําคัญ ไมวาจะเปนคอมมิวนิสตหรือประชาธิปไตยตองมีธัมมาธิปไตยกํากับ ธัมมิกสังคมนิยม
จึงเปนแนวคิดสงเสริมจริยธรรมทางการเมือง เชน กรณีมหาตมะ คานธีที่เปนนักเคล่ือนไหวทาง
การเมืองคนสําคัญที่นําจริยธรรมทางการเมืองไปประยุกตใชจนเกิดผลเปนรูปธรรม หลักปฏิบัติ
ของคานธีสะทอนมุมมองจากประเด็นปญหา 4 ขอ ที่ทําใหเห็นรูปแบบการตอสู วิธีการแกปญหา 
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จริยธรรมการปกครองและผลลัพธ ดังนี้ 1) ปญหาการเอารัดเอาเปรียบ โดยใชวิธีเดินขบวนเปน
วิธีการแกไข อันเปนการแสดงความจริงใจ (สัจจะ) ในการตอสู ผลลัพธ คือ การไดรับความ
เช่ือมั่น การไวใจ การไดรับเกียรติ ช่ือเสียงจากพลังมวลชน 2) ปญหาความรุนแรง โดยใชวิธี
อหิงสาเปนวิธีการแกไข อันเปนการแสดงความขมใจ (ทมะ) ยับยั้งความโกรธดวยสติ ผลลัพธ คือ 
เปนการบมเพาะปญญาแกไขปญหาอยางชาญฉลาด 3) ปญหาการทะเลาะกัน โดยใชวิธีอด
อาหารประทวงเปนหนทางแกไข เปนการแสดงความอดทน (ขันติ) ผลลัพธ คือ การไดรับบริวาร
ทรัพยในการรวมอุดมการณ 4) ปญหาแบงแยกประเทศ อันเปนการจํายอมตอรัฐบาลอังกฤษเพื่อ
ไดรับเอกราช สุดทายการไดรับเอกราชก็เปนเหมือนการอุทิศตนยอมแลกกับชีวิต (จาคะ) ผลลัพธ
ขอนี้เปนการชนะใจประชาคมโลกกระทั่งถึงปจจุบัน จริยธรรมการเมืองทั้งส่ีนี้เรียกวา ฆราวาส
ธรรมในทางพระพุทธศาสนาที่ทําใหชีวิตคานธีไมสูญเปลา เพราะคุณูปการของเขายังปรากฏให
โลกไดเรียนรูปรัชญาการเมืองอยางไมมีส้ินสุด 

 

คําสําคัญ: ปญหาปรัชญา; ปรัชญาการเมือง; ปรัชญาการเมืองตะวันออก; มหาตมะ คานธี  
 

Abstract 
 

The problems of current political philosophy are concerned with the past 
problems that are the two different sides of regimes which are democracy and 
communism. Both are based on philosophies of materialism and idealism then 
develop to the middle path of them that is naturalism. This path is called Dhammia 
Socialism which is related to moral politics in Buddhism about three sovereignties 
(Adhipateyya). There are as follows : 1) autocracy (Attadhipateyya) that concerns with 
absolute monarchy or communism; 2) the supremacy of the public opinion 
(Lokadhipateyya) that concerns with democracy; and 3) the supremacy of the 
righteousness (Dhammadhipateyya) that concerns with all regimes which are directed 
by the Dhamma. The Dhamma Socialism is the support ideas of moral politics such as 
Mahatma Gandhi who applied morality as a key to sueecss in his political movement. 
His performance reflects the problems, supplications, solution of problems, moral 
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politics, and results of them in the following aspects : 1) the problem of exploitation : 
it is solved by the salt march which expresses the sincerity to fight and the result of it 
is the trust and honor from the mass; 2) the problem of violence : it is solved by non-
violence which exercises mindful restraint on anger and the result of it is for 
cultivating wisdom to solve the problem wisly; 3) the problem of quarrel : it is solved 
by fasting the foods as an act of political protest which is the patience to practice it 
and the result of it is for gaining the internal property such as companions who are 
the political ideologists; and 4) the problem of dividing the country : he is unwilling to 
agree with british government in dividing the country and for this reason he has to 
sacrifice his life for the country. The result of it he wins the heart of world community 
until now. These are the fourfold moral politics which called Gharavasadhamma in 
Buddhism which increase Gandhi’s life-enchancing values because it is useful for 
studing the political philosophy further.  
 
Keywords: Problems of Philosiphy; Political Philosophy; Political Philosophy in  

       the East; Mahatma Gandhi  
 
1. บทนํา 

เมื่อกลาวถึงปรัชญาในโลกตะวันออกกับตะวันตก โดยทั่วไปแลว ทางตะวันออกเปน
แนวคิดดานจริยศาสตรมากกวาแนวคิดดานอภิปรัชญา เชน โลกตะวันออกเนนแนวทางการปฏิบัติ
ตนในสังคม รวมถึงการพัฒนาเพื่อยกระดับจิตใหสูง ขณะที่โลกตะวันตกมุงการถกเถียงกันในเร่ือง
อะไรคือปฐมธาตุของโลก เพราะฉะนั้น ปรัชญาตะวันออกไมวาจะเปนปรัชญาอินเดียหรือปรัชญาจีน
มีลักษณะเปนปรัชญาศาสนาไปในตัว ในอินเดียมีสํานักปรัชญา เชน พุทธปรัชญา ปรัชญาฮินดู 
ปรัชญาเชน ปรัชญาจารวาก สวนสํานักปรัชญาในจีน เชน ปรัชญาเตา ปรัชญาขงจ๊ือ ปรัชญามอจ๊ือ 
ปรัชญาสํานักเหลานี้มีหลักคําสอนที่หลากหลาย รวมไปถึงหลักการปกครองหรือที่เรียกวา ปรัชญา
การเมือง รูปแบบการปกครองของโลกตะวันออกเนนการปกครองจากขางในออกไปขางนอก 
หมายถึง การปกครองที่พัฒนาตนใหเปนผูนําที่สมบูรณ เมื่อเปนผูนําที่ดีอยูในครรลองของหลัก
ปฏิบัติแลวก็สามารถปกครองคนอื่นได  การปกครองผูอื่นจึงเปนลักษณะของการสรางบารมี        
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การบําเพ็ญคุณประโยชนสุขแกคนอื่นดวย การปกครองในลักษะนี้เกี่ยวของกับประเด็นทางศีลธรรม
ทางศาสนา ตรงขามกับโลกตะวันตกที่ไมไดเนนเร่ืองประเด็นทางศีลธรรมเทาใดนัก แตเนนเร่ืองการ
ทําตามหนาที่ที่พึงมีในกฎหมายแหงรัฐ สิทธิอันชอบธรรมในศักด์ิศรีความเปนมนุษย อํานาจของ
อธิปตย  (The Sovereign) เสรีภาพ (Freedom) ความยุ ติธรรม (Justice) ส่ิงเหลานี้ สังเกตจาก
แนวคิดของนักปรัชญาในยุคโบราณ เชน แนวคิดราชาปราชญของโสคราตีส การปกครองในอุดมคติ
ในหนังสืออุตมรัฐ (The Republic) ของเพลโต การปกครองของรัฐ 6 รูปแบบของอาริสโตเติล ในยุค
กลาง เชน แนวคิดผูนําในหนังสือเร่ืองเจา (The Prince) ของมาเคลเวลี อํานาจอธิปไตยของรัฐ 
(Soverreignty) ของโบแด็ง ในยุคใหม เชน สัญญาประชาคม (Social Contract) ของนักปรัชญา     
3 คน คือ ฮอบส ผูเปนเจาของทฤษฎีนี้ ลอค ผูเปนบิดาของประชาธิปไตย และรุสโซ ผูที่เห็นวา 
อํานาจอธิปไตยเปนของปวงชน (ทินพันธุ นาคะตะ, 2560)  

แนวคิดปรัชญาการเมืองระหวางโลกตะวันออกกับตะวันตกจึงมีเสนแบงอยูที่เร่ืองจริยธรรม
ของผูปกครองหรือองอธิปตยและโครงสรางการปกครองที่ตะวันตกไดรับแนวคิดมาจากอารยธรรม
กรีก สวนตะวันออกไดรับมาจากอารยธรรมอินเดียและจีน ปจจุบันโลกมีความเจริญรุดหนา การเมือง
ของโลกทั้งสองฟากฝงไหลบาเขาหากันในลักษณะผสมผสานระหวางกัน ปรัชญาสมัยนี้จึงเปนปรัชญา
หลังนวยุค (Post-modernity) ที่ขามพนคําวาสมัยใหม แนวคิดยุคนี้มีลักษณะประนีประนอมทั้งสอง
ฝายเพื่อหาแนวคิดที่สมดุลกับโลกปจจุบัน ปรัชญาการเมืองก็เชนเดียวกัน แนวคิดโลกตะวันตกแพร
มายังตะวันออกอยางมาก เชน แนวคิดประชาธิปไตยหรือระบบทุนนิยม แนวคิดคอมมิวนิสตหรือ
ระบบสังคมนิยม แนวคิดประชาธิบไตยเกิดจากการปฏิวัติฝร่ังเศสในสมัยพระเจาหลุยสที่ 16 โดยชน
ช้ันกลางที่เปนกลุมพอคา จนพัฒนาเปนแนวคิดข้ึนมาแลวขยายไปทั่วยุโรปตะวันตกและแพรเขา
มายั งเอเชียพรอมกับยุคการลาอาณานิยมของประเทศมหาอํานาจ เชน อั งกฤษ ฝร่ังเศส 
สหรัฐอเมริกา สวนคอมมิวนิสตเกิดจากการปฏิวัติรัสเซียหรือโซเวียตในสมัยพระเจานิโคลัส โดยชน
ช้ันกรรมกรแลวขยายไปทั่วยุโรปตะวันออก จากนั้นแพรเขามายังเอเชียผานจีน เกาหลีเหนือ รวมถึง
ประเทศแถบอาเซียน เชน เวียดนาม ลาว กัมพูชา  

 
2. สภาพปญหาโลกที่มีผลกระทบตอการเมืองโลกตะวันออก 

การตอสูระหวางระบอบการปกครอง 2 ข้ัว คือ ประชาธิปไตยและคอมมิวนิสต ทําให
หลายประเทศแสวงหาพันธมิตรเพื่อความอยูรอด ซึ่งก็หนีไมพนประเทศในแถบเอเชียที่พยายาม
รักษาความเปนชาติไวดวยการผูกมิตรกับชาติมหาอํานาจที่ปกครองใน 2 ข้ัวนี้ ซึ่งก็ทําใหเกิด



 
   
ปท่ี 3 ฉบับท่ี 3 (กรกฎาคม – กันยายน 2563)           วารสารวิชาการวิทยาลัยบริหารศาสตร  124   

 
 

ปญหาการเมืองภายในทั้งทางตรงและทางออมในการปกครองของแตละประเทศ อยางไรก็ตาม 
ปญหาการเมืองปจจุบันไมอาจแกไดดวยวิธีการอยางใดอยางหนึ่ง เนื่องจากการเปนสังคมหลัง  
นวยุค คือ ยุคแหงการบูรณาการที่มุงแสวงหาจุดรวมสงวนจุดตาง แนวทางแกไขปญหาทุกอยาง
จึงรวมอยู ในทุกศาสตรที่ ตองนํ ามาถกรวมกัน ไมวาจะเปนดาน รัฐศาสตร  นิ ติศาสตร 
เศรษฐศาสตร รวมถึงปรัชญาและศาสนา ในที่นี้ขอกลาวเฉพาะแนวคิดทางปรัชญา การแกปญหา
ทางปรัชญาจะมองกระบวนการทางความคิดที่เปนพื้นฐานของสรรพส่ิงตามกรอบของปรัชญา
บริสุทธ์ิ เชน อภิปรัชญา ญาณวิทยา จริยศาสตร ขณะที่การเมืองการปกครองที่กลาวถึงนี้เปน
ปรัชญาประยุกตที่เรียกวา ปรัชญาการเมือง ซึ่งตองพิจารณาถึงองคประกอบอื่นที่อยูนอกเหนือ
ปรัชญาบริสุทธ์ิ เชน การมองถึงอํานาจหนาที่ สิทธิอันชอบธรรม ผลประโยชนที่จะพึงไดรับ 
อยางไรก็ตาม ประเด็นความแตกตางเหลานี้ลวนมีกระบวนการทางความคิดที่แยกกันไมออก 
เพราะเปนพื้นฐานระหวางกัน ในที่นี้ขอยกแนวคิดอภิปรัชญามากลาวเพื่อใหมองเห็นพื้นฐานทาง
การเมืองการปกครองตอไป  
 แนวคิดหลักของอภิปรัชญามี 3 สํานัก คือ สสารนิยม (Materialism) จิตนิยม 
(Idealism) และธรรมชาตินิยม (Naturalism) การปกครองแบบประชาธิปไตยมีพื้นฐานความคิด
แบบสสารนิยม ซึ่งกลาวถึงความจริงที่พิ สูจนไดดวยประสาทสัมผัสทั้ ง 5 แนวคิดนี้ จึงให
ความสําคัญแกส่ิงที่เปนรูปธรรม สอดคลองกับประชาธิปไตยที่เปนระบบทุนนิยม ขณะที่ระบอบ
คอมมิวนิสตพัฒนามาจากแนวคิดอีกข้ัวหนึ่ ง คือ จิตนิยม แมระบอบคอมมิวนิสตจะให
ความสําคัญแกสสารนิยมหรือวัตถุนิยมเหมือนกัน แตแนวคิดด้ังเดิมของระบอบการปกครองนี้
พัฒนามาจากจิตนิยม เพราะเจาของแนวคิดนี้ คือ คารล มากซ แตมากซก็นําแนวคิดนี้มาจากนัก
ปรัชญาหลายคน หนึ่งในนั้น คือ เฮเกล นักปรัชญาชาวเยอรมันที่ เช่ือในเร่ืองจิตสัมบูรณ 
(Absolute Mind) เฮเกลกลาวถึงทฤษฎีปฏิพัฒนาการ (Dialectic) โดยเห็นวา ทุกอยางมี
กระบวนการพัฒนา 3 ข้ันตอน  คือ 1) ภาวะพื้นฐาน (Thesis) 2) ภาวะขัดแยง (Anti-thesis) 
3) ภาวะสังเคราะห (Synthesis) (Durant, Will, 2006) หมายความวา ทุกอยางที่เกิดข้ึนจัดเปน
ภาวะพื้นฐาน จากนั้นมีส่ิงตรงขามมาเปนปฏิปกษ ทําใหเกิดปฏิกิริยาขัดแยงกัน การขัดแยง
นําไปสูการสังเคราะหหรือปรองดองเพื่อปรับปรุงตัวเองใหดีข้ึน และภาวะสังเคราะหนี้จะ
กลายเปนภาวะพื้นฐานอีกรอบ โดยมีภาวะขัดแยงมาขัดอีกเหมือนเดิม แลวเกิดภาวะสังเคราะห
อีกคร้ัง หมุนเวียนอยูอยางนี้เร่ือยไป เมื่อผานกระบวนการแตละรอบ จะเกิดการพัฒนาตัวเองข้ึน
ไปเร่ือย ๆ กระทั่งพัฒนาถึงรอบสุดทาย คือ จิตที่สัมบูรณ  
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มากซไดนําทฤษฎีปฏิพัฒนาการนี้มาใช แตเห็นตรงขามกับเฮเกล เพราะยุโรปในสมัย
นั้นปกครองโดยชนช้ันปกครองที่เอารัดเอาเปรียบประชาชน ชนช้ันกรรมกรไมไดรับการเหลียวแล 
ผูปกครองครอบครองทุกอยาง ใชชีวิตหรูหรา ขณะที่กรรมกรไมมีอันจะกิน มากซจึงเห็น
ความสําคัญของปฏิพัฒนาการที่แตกตางออกไปวา ตองเร่ิมที่การปฏิวัติเร่ืองทุน โดยการยึดส่ิงที่
ผูปกครองครอบครองมาเปนสวนกลางเพื่อใชบริหารจัดการ แนวคิดของมากซไดรับการสานตอ
โดยเลนิน จึงเกิดการปฏิวัติรัสเซียในเวลาตอมา เปนการยึดอํานาจชนช้ันปกครองของเหลา
กรรมกร แนวคิดคอมมิวนิสตหรือระบบสังคมนิยมจึงเกิดข้ึนชัดเจนในชวงนั้น จะเห็นวา 
พัฒนาการของระบอบการปกครองไดพัฒนามาเร่ือย ๆ โดยมีพื้นฐานแนวคิดทางอภิปรัชญา คือ 
สสารนิยมกับจิตนิยม อาจมีคําถามวา เมื่อเกิดระบอบการปกครองตางข้ัวอยางนี้ จะแกปญหา
อยางไร การแกปญหาตองใชวิธีประนีประนอมหรือผสมผสานหลักการเขาดวยกัน ตามแนวคิด
ของปรัชญาหลังนวยุค  ที่ จ ริงแลวแนวคิดประนีประนอมมีมาต้ังแต โบราณที่ เรียกวา             
ธรรมชาตินิยม แนวคิดนี้ไดประสานสสารนิยมกับจิตนิยมเขาดวยกันในลักษณะเปนทางสายกลาง 
ดังนั้น ธรรมชาตินิยมจึงสามารถแกปญหาความขัดแยงระหวางสสารนิยมกับจิตนิยมได เมื่อนํามา
เช่ือมโยงถึงปรัชญาการเมือง พบวา แนวคิดการปกครองที่สามารถประสานประชาธิปไตยกับ
คอมมิวนิสตได อาจเรียกวา ธัมมิกสังคมนิยม อันเปนแนวคิดที่พุทธทาสภิกขุไดเขียนหนังสือ
เอาไวที่หมายถึง “...โลกจะตองมีระบบการปกครองที่ไมเห็นแกตัวและใหประกอบไปดวยธรรมะ 
ระบอบการปกครองในโลกที่ไมเห็นแกตัวคน ตัวบุคคล คือ มือใครยาวสาวไดสาวเอานี้ จะเปด
โอกาสใหระบบการปกครองนั้นประกอบอยูดวยพระธรรมหรือพระเจา แลวแตจะเรียก ไมมีช่ือ
เรียกอยางอื่น ก็เรียกไวทีกอนวา ระบบธัมมิกสังคมนิยม” (พุทธทาสภิกขุ, 2563) เมื่อมองโดย
เช่ือมโยงกับแนวคิดพื้นฐานทางปรัชญา จะเห็นภาพดังนี้  

ตารางท่ี 1  ความเช่ือมโยงระหวางแนวคิดทางปรัชญากับระบอบการปกครองปจจุบัน  
 

สสารนิยม จิตนิยม ธรรมชาตินิยม 

ประชาธิปไตย คอมมิวนิสต ธัมมิกสังคมนิยม 
ทุนนิยม สังคมนิยม ทุนนิยม+สังคมนิยม 
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 เนื่องจากระบอบการปกครองทั้งสองอยาง ตางมีปญหาดวยกันทั้งส้ิน สภาพการณนี้ทํา
ใหเกิดปญหาการปกครองในโลกปจจุบันทั้งทางตะวันออกและตะวันตก เพราะระบอบทั้งสองเกิด
จากพื้นฐานที่สุดโตงของแตละฝายที่ไมไดมองทุกอยางในลักษณะที่ตองพึ่งพากัน พื้นฐาน
ความคิดนี้ทําใหขาดบางอยาง คือ หลักความจริงที่เรียกวา ธรรมะหรือจริยธรรมทางการเมือง 
ดังนั้น การปกครองแบบ ธัมมิกสังคมนิยม จึงเปนการรวมเจตนารมณของการปกครองทุกระบอบ
เขาดวยกันอยางเหมาะสม โดยเฉพาะการปกครอง 2 ข้ัวหลักที่กลาวมา ลวนมีปญหาแตกตางกัน
ไป การปกครองแบบธัมมิกสังคมนิยมจึงเปนแนวคิดที่นําหลักธรรมมาประกอบใหเห็นความเปน
จริงของสรรพส่ิงที่ประกอบดวยกาย (สสาร) และใจ ในลักษณะทางสายกลางที่ เรียกวา         
ธรรมชาตินิยม  
 เมื่อระบอบการปกครองทั้งสองแพรเขามาในโลกตะวันออก การบริหารปกครอง
ประเทศจึงลืมแกนแทที่ตะวันออกมีอยูแลว และขาดการประสานหรือที่เรียกวาประยุกตใชให
เหมาะกับสังคมตะวันออก ดังที่กลาวตอนตนวา ปรัชญาสังคมของโลกตะวันออกเนนจริยศาสตร
มากกวาอภิปรัชญา หมายถึง เปนปรัชญาที่นําไปสูการปฏิบัติใหเกิดผลได ปรัชญาตะวันออกจึง
เปนปรัชญาชีวิตที่ชวยใหพนทุกข เนนการปฏิบัติมากกวาการถกเถียงอยางตะวันตก ส่ิงที่
ตะวันออกมีอยูแลว คือ จริยธรรมทางการเมืองจากศาสนาหรือเจาลัทธิตาง ๆ ซึ่งโลกตะวันออก
ตองประยุกตใชควบคูกับระบอบประชาธิปไตยหรือคอมมิวนิสต หากสามารถประยกุตได นั่น
หมายความวา ธัมมิกสังคมนิยมไดเกิดข้ึนในระบอบการปกครองนั้น เนื่องจากธัมมิกสังคมนิยม
เปนแนวคิดประนีประนอมหรือเติมเต็มส่ิงที่ระบอบการปกครองตะวันตกไมมี ธัมมิกสังคมนิยมนี้
อาจเรียกอีกประการวา ธัมมาธิปไตย คือ การยึดธรรมะเปนใหญในการปกครอง (พระไตรปฎก
ภาษาไทย เลม 20 ขอ 40: 201) หากสงเคราะหระบอบการปกครองของตะวันตกกับหลัก
จริยธรรมตะวันออก (พระพุทธศาสนา) จะเห็นภาพชัดเจน ดังนี้  

ตารางท่ี 2  ความสัมพันธระหวางระบอบการปกครองกับจริยธรรมตะวันออก (อธิปไตย) 
 

ระบอบการปกครองตะวันตก จริยธรรมตะวันออก (อธิปไตย 3) 

คอมมิวนิสต อัตตาธิปไตย 
ประชาธิปไตย โลกาธิปไตย 

ธัมมิกสังคมนิยม  ธัมมาธิปไตย 
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 จากตารางนี้  อั ต ตาธิป ไตย เป น การปกครองโดยคนคน เดียว คือ  ระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย เปนการปกครองโดยระบบกษัตริยยุคโบราณ แตเมื่อเทียบกับระบอบ
ประชาธิปไตยสมัยปจจุบันนี้  อัตตาธิปไตยอาจตรงกับระบอบคอมมิวนิสต แมวาระบอบ
คอมมิวนิสตปจจุบันจะมีการเลือกต้ังผูนําเหมือนกับระบอบประชาธิปไตย แตอํานาจเบ็ดเสร็จก็
ยังอยูที่ผูนําพรรคคอมมิวนิสต สวนโลกาธิปไตยเปนการปกครองโดยประชาชนฝายเสียงขางมาก 
ตรงกับระบอบประชาธิปไตยในสมัยปจจุบัน แมวาประชาธิปไตยแตละประเทศจะมีรูปแบบที่
แตกตางกัน เชน มีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขแบบอังกฤษกับมีประธานาธิบดีแบบ
สหรัฐอเมริกา แตก็ลวนถือเอาเสียงขางมากเปนเกณฑการปกครอง ขณะที่ธัมมาธิปไตยเปนการ
ปกครองโดยยึดหลักความจริงเปนสําคัญ ความจริงก็คือความถูกตองตามคลองธรรม ไมวาจะเปน
คอมมิวนิสตหรือประชาธิปไตยตองมีธัมมาธิปไตยกํากับ จึงจะเปนการปกครองที่สมบูรณในทาง
พระพุทธศาสนา ซึ่งตรงกับคําวา ธัมมิกสังคมนิยม คํานี้แมไมไดเปนระบอบการปกครองของโลก
ตะวันตก แตก็เปนทางสายกลางที่สามารถประสานประชาธิปไตยกับคอมมิวนิสตเขาดวยกัน โดย
คํานึงถึงจริยธรรมทางการเมืองใหมากข้ึน การคํานึงถึงเร่ืองจริยธรรมทางการเมือง ก็คือ การให
ความสําคัญตอศีลธรรมในการเปนผูนํา ตามหลักทางศาสนาแบบตะวันออกนั่นเอง  
 ดังนั้น เม่ือยอนกลับมาพูดถึงสภาพปญหาของโลกที่มีผลกระทบตอโลกตะวันออก    
จะเห็นวา โลกตะวันออกไดรับระบอบการปกครองจากตะวันตกมาใช แลวกอใหเกิดปญหาดาน
การปกครองประเทศ เพราะทําใหผูนําขาดจริยธรรมทางการเมือง มีปญหาการทุจริตคดโกง     
อาจเปนเพราะพื้นฐานความคิดทางการเมืองไมเหมือนกัน โดยที่ตะวันออกรับระบอบการ
ปกครองตะวันตกมาเฉพาะหลักการ แตหลักพื้นฐานไมไดรับเขามาหรือไมไดมีกระบวนการฝกฝน
ใหเขาใจระบอบการปกครอง จึงทําใหเกิดปญหาในข้ันปฏิบัติการ ดังนั้น โลกตะวันออกตอง
ประยุกตใหเหมาะสมกับตนเองโดยการนําจริยธรรมไปใชในการแกไขปญหา ในที่นี้ขอยกตัวอยาง
ปญหาปรัชญาการเมืองตะวันออกมาวิเคราะห เพื่อใหเห็นความสัมพันธระหวางแนวคิดการ
ปกครองแบบตะวันตกกับจริยธรรมทางการเมืองของผูนําตอไป  

 
3. วิเคราะหปญหาปรัชญาการเมืองของมหาตมะ คานธ ี 
 ในยุคการลาอาณานิคมของประเทศตะวันตกไดมีการกอบโกยผลประโยชนจากประเทศ
ที่ตนปกครองและมักปลูกฝงอุดมการณทางการเมือง เชน การปกครองระบอบประชาธิปไตย 
รวมถึงการแพทยสมัยใหม การจัดระบบการศึกษา การกีฬา เทคโนโลยีส่ือส่ิงพิมพและการเผยแผ
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ศาสนาของคณะมิชชันนารี ในที่นี้ผูเขียนขอยกกรณีศึกษาในประเทศอินเดียที่เปนประเทศราช
ของจักรวรรดิอังกฤษ ซึ่งมีนักตอสูเรียกรองสิทธิอันชอบธรรมที่เปนปญหาทางจริยธรรมทาง
การเมือง ผูนําคนดังกลาว คือ มหาตมะ คานธี ผูที่นําปญหาปรัชญาการเมืองในข้ันหลักการ
พัฒนาไปสูข้ันปฏิบัติการอยางเปนรูปธรรม คานธีเปนวีรบุรุษของชาวอินเดียและนักตอสูทาง
การเมืองที่สําคัญของโลก เขาเปนผูกอบกูเอกราชของชาวอินเดียคืนจากอังกฤษ หลังจากที่ถูก
อังกฤษปกครองนานกวา 100 ป คานธีจบกฎหมายจากอังกฤษ จากนั้นเดินทางไปแอฟริกาใต
เพื่อประกอบอาชีพเหมือนชาวอินเดียทั่วไป แตเขาไดรับการปฏิบัติจากชาวอังกฤษที่นั่นอยางไม
เปนธรรม รวมถึงชาวผิวสีทุกคนที่ถูกเหยียดหยามจากชาวผิวขาว คร้ังหนึ่ง คานธีซื้อบัตรโดยสาร
รถไฟช้ันหนึ่งรวมกับชาวผิวขาว สุดทายถูกชาวผิวขาวทํารายและไลลงจากรถ สรางความไมพอใจ
แกคานธีอยางมาก ต้ังแตนั้นเขาก็พยายามปลุกระดมชาวอินเดียที่ประกอบอาชีพในแอฟริกาใตให
ลุกข้ึนตอสูกับความไมเปนธรรมและทําใหชาวอินเดียที่นั่นสมัครสมานสามัคคีกันมากข้ึน  
 ผูสําเร็จราชการของอังกฤษเห็นวา ถาไมรีบแกไข อาจเกิดเหตุการณปานปลายจึง
ออกกฏหมายจํากัดที่อยูอาศัยของชาวอินเดีย ใหชาวอินเดียทําบัตรประจําตัวและใหแตงงานกับ
ชาวคริสเตียนเทานั้นจึงถือวาถูกตอง คานธีเห็นวาเปนความไมชอบธรรมจึงนําชาวอินเดียออก
จากเขตพื้นที่จํากัด ไปทําบัตรประชาชนแลวก็เผาทิ้ง เมื่อทุกคนถูกจําคุกก็ยินดีเขา ในที่สุดรัฐบาล
อังกฤษจึงยอมเจรจากับคานธีและยกเลิกกฎหมายอันไมชอบธรรมทั้งหมด ช่ือเสียงของคานธีจึง
เปนที่รูจักทั่วไป กระทั่งชาวอินเดียอยากใหเขากลับมาเรียกรองเอกราชใหแผนดินมาตุภูมิ เขาจึง
เดินทางกลับอินเดียเมื่อป พ.ศ. 2458 และวางแผนการกอบกู เอกราชโดยเร่ิมการตอสูที่
หมูบานจัมปารัน รัฐพิหาร ในป พ.ศ. 2460 อันเปนวิธีการสัตยาเคราะหคร้ังแรกในอินเดีย 
(Prasad, 1949) หมูบานแหงนี้เปนของชาวอังกฤษ โดยใหชาวอินเดียเชาที่ทํามาหากิน แตมีขอ
สัญญาวา 15% ของที่ดิน ตองปลูกตนครามใหเจาของแทนคาเชา ตอมาเมื่อตนครามไมเปนที่
ตองการของตลาด จึงใหเลิกปลูกครามแลวหันมาเก็บคาเชาแทน โดยคิดแพงกวาตนครามที่ขาย
ได ชาวนาผูไมมีเงินชําระคาเชาจึงถูกไลที่ ทําใหคานธีใชเปนประเด็นในการเรียกรองตอสู คานธี
ไดเขาไปคุยกับเลขานุการสมาคมเจาของที่ดินชาวอังกฤษ แตถูกปฏิเสธที่จะพูดคุยดวยและไมให
มายุงกับเร่ืองนี้ วันรุงข้ึนคานธีจึงใชกลยุทธข้ึนหลังชางออกเยี่ยมชาวบาน รัฐบาลอังกฤษจึงให
ตํารวจไลเขาออกจากเมือง แตคานธีไมปฏิบัติตาม สุดทายจึงถูกจับข้ึนศาล วันที่ไปศาลชาวบาน
นับพันไปกับเขาดวย สุดทายศาลก็ยกฟอง เมื่อพนขอกลาวหา คานธีก็เรียกรองเอกราชตอโดย
ไดรับการสนับสนุนจากคนอินเดียทั้งประเทศ  
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1. การเรียกรองเอกราชนําไปสูการแบงแยกประเทศ  
  ในเบ้ืองตน ขอกลาวถึงเหตุการณกบฏซีปอย (Sepoy Mutiny) ป พ.ศ. 2400 
ทหารราบอินเดียไดตอตานการปกครองอินเดียของบริษัทอินเดียตะวันออก (บริษัทรวมทุน
สัญชาติอังกฤษเพื่อคาขายกับภูมิภาคอินเดียตะวันออก) เหตุการณคร้ังนี้ทําใหจักรวรรดิอิสลาม
ของราชวงศโมกุล (Mughal Dynasty) ซึ่งปกครองอินเดียมานานกวา 300 ป พายแพและลม
สลาย รัฐสภาสหราชอาณาจักรจึงออกพระราชบัญญัติรัฐบาลอินเดีย ค.ศ. 1858 (พ.ศ. 2401) 
บริษัทอินเดียตะวันออกจึงหมดสภาพในการปกครองอินเดีย จากนั้นอํานาจก็ถูกโอนไปยังราช
สํานักอังกฤษโดยตรง อยางไรก็ตาม หลังเหตุการณนี้ชาวมุสลิมตอตานอังกฤษมากข้ึน รัฐบาล
อังกฤษจึงปรับกลยุทธโดยมีนโยบายเขาขางชาวฮินดู แตหลังจากการสถาปนาพรรคการเมือง  
คองเกรสแหงชาติอินเดีย (Indian National Congress : INC) ในป พ.ศ. 2428 ซึ่งสมาชิกสวน
ใหญของพรรคเปนชาวฮินดู คานธีก็เปนสมาชิกของพรรคนี้หลังจากที่กลับมาจากแอฟริกาในป 
พ.ศ. 2458 ตอมาพรรคคองเกรสมีการเรียกรองอิสรภาพของอินเดียในนามวา สวราช (Swaraj) 
อังกฤษจึงหันไปสงเสริมนโยบายที่ เขาขางชาวมุสลิมแทน ขณะนั้นชาวมุสลิมก็มีการจัดต้ัง
สันนิบาตมุสลิมข้ึนในป พ.ศ. 2449 เพื่อคัดคานการแบงแยกเปนอินเดียรัฐเดียวของพรรค      
คองเกรส นอกจากนี้ สันนิบาตมุสลิมยังตองการแยกเปนประเทศปากีสถานของชาวมุสลิมเชนกัน 
ดวยเหตุนี้จึงเกิดเหตุการณปะทะระหวางชาวอินเดียกับรัฐบาลอังกฤษ รวมถึงการปะทะกันเอง
ของชาวอินเดียที่นับถือตางศาสนาข้ึนเร่ือย ๆ ซึ่งรัฐบาลอังกฤษไมอาจควบคุมสถานการณการ
จลาจลไวได เชน เหตุการณการสังหารหมูในสวนสาธารณะชลียาวาลา (Jalianwala Bagh) เมือง
อมฤตสระ รัฐปญจาบ ในป พ.ศ. 2462 (มหาตมะ คานธี, 2562) โดยนายพลไดเออรส่ังยิงผูคน
ตายเปนจํานวนมาก ทําใหชาวปญจาบไมพอใจที่ทําเกินกวาเหตุ แมรัฐบาลอังกฤษจะพยายามลด
แรงตานของขบวนการเรียกรองเอกราชดวยการออกพระราชบัญญัติป ค.ศ. 1919 (พ.ศ. 2462), 
1929 (พ.ศ. 2472) และ 1935 (พ.ศ. 2478) ใหชาวอินเดียมีสวนรวมในการปกครองระดับรัฐ
และทองถ่ินมากข้ึน แตเหตุการณปะทะกันของชาวฮินดูและมุสลิมที่รัฐเบงกอลและรัฐพิหาร ในป 
พ.ศ. 2489 ก็ทําใหเกิดความแตกแยกของคนในชาติมากข้ึน จนยากที่จะควบคุมสถานการณ 
เหตุการณทางการเมืองที่กลาวมานี้ จะเห็นความเกี่ยวของกันระหวางการเมืองกับศาสนาที่
แยกกันไมออก ดังนั้น เพื่อสรุปบทบาทของคานธีในการเรียกรองเอกราช ขอสรุปประเด็นเปน    
3 ชวงระยะ ทั้งนี้ เพื่อจะไดเห็นปญหาทางการเมืองที่สัมพันธกันจนนําไปสูการแบงแยกประเทศ 
ดังตอไปนี้  
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 ระยะที่ 1 ชวงสงครามโลกคร้ังที่ 1 (พ.ศ. 2457-2461) จะเห็นวา ตุรกีซึ่งปกครอง
โดยจักรวรรดิออตโตมัน (Ottoman Empire) ไดพายแพสงครามโลกคร้ังที่ 1 และถูกลิดรอน
ดินแดนตามสนธิสัญญาสันติภาพหรือสนธิสัญญาแวรซาย (Treaty of Versailles) ที่ทําข้ึนในป 
พ.ศ. 2462 ชาวมุสลิมในอินเดียจึงเร่ิมฝกใฝอังกฤษนอยลง เพราะอังกฤษเปนฝายสัมพันธมิตรที่
ทําใหจักรวรรดิอิสลามอยางออตโตมันตองลมสลายหลังสงครามในราวป พ.ศ. 2466 ดังนั้น 
คานธีในฐานะประธานพรรคคองเกรสแหงอินเดียจึงสนับสนุนขบวนการกอบกูราชบัลลังกของ
สถาบันกาหลิบแหงจักรวรรดิออตโตมัน (Ottoman Empire) หรือขบวนการขิลาฟต (Khilafat 
Movement or Indian Muslim Movement พ .ศ .  2 4 6 2 -2 4 6 7 )  ( Indian National 
Congress, 2018) การรวมมือกันระหวางฮินดูกับมุสลิมในอินเดียเพื่อตอตานจักรวรรดิอังกฤษที่
ปกครองดวยความไมชอบธรรมจึงเกิดข้ึน แตหลังจากที่ขบวนการนี้ใชความรุนแรง คานธีก็ยกเลิก
การสนับสนุน   
 ระยะที่ 2 ชวงสงครามโลกคร้ังที่ 2 (พ.ศ. 2482-2488) ระยะนี้เปนเหตุการณที่เร่ิม
เกิดต้ังแตกอนสงครามกระทั่งหลังสงคราม ทั้งคานธีและเนรูห พยายามเรียกรองเอกราชจาก
อังกฤษ ขณะเดียวกันก็มีสันนิบาตมุสลิม (All-India Muslim League) ที่เกิดข้ึนต้ังแตป พ.ศ. 
2449 และในป พ.ศ. 2477 มีผูนําสําคัญ คือ มูฮัมหมัด อาลี จินนาห (Afzal, 2014) ผูที่ปลุก
ระดมชาวมุสลิมทั่วประเทศไมใหยอมรับการแบงแยกเอกราชเปนอินเดียเพียงรัฐเดียวตามความ
ตองการของพรรคองเกรสที่ผูนําสําคัญอยางคานธีและเนรูห สันนิบาตมุสลิมจึงพยายามรณรงค
จัดต้ังกลุมของตนทุกรัฐ เพราะเกรงวามุสลิมจะเสียเปรียบชาวฮินดู นอกจากนี้ ยังเปนการตอตาน
พรรคคองเกรสดวยการหาตัวแทนชาวมุสลิมในการเขารวมรัฐบาล แตเนื่องจากการเลือกต้ังไม
เพียงพอที่จะเขารวมรัฐบาลได เนรูหผูเปนประธานพรรคคองเกรสจึงไมรับสันนิบาตมุสลิมเขารวม
รัฐบาล โดยเห็นวา คองเกรสมีตัวแทนมุสลิมอยูแลว จากนั้นกลุมสันนิบาตมุสลิมจึงเรียกรองให
จัดต้ังประเทศปากีสถานอยางจริงจัง โดยมีมติพรรคใน พ.ศ. 2483 เรียกวา “มติลาฮอรหรือมติ
ปากีสถาน” โดยคําวา Pakistan มาจากตัวยอของรัฐที่มีชาวมุสลิมอยูมาก คือ Punjab, Afkan, 
Kashmire, Shind, Baluchistan อันหมายถึง ดินแดนแหงความบริสุทธ์ิ ฝายพรรคคองเกรสเอง
พยายามยับยั้งการแบงแยกประเทศก็ไมประสบความสําเร็จ แมคานธีจะพยายามเอาใจชาวมุสลิม
ดวยการใหชาวฮินดูจายคาชดเชยความเสียหายแกชาวมุสลิม ในกรณีความขัดแยงกันเพื่อลด
กระแสการแบงแยกประเทศก็ตาม  
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 นอกจากนี้ สภาผูแทนราษฎรอังกฤษไดแถลงวา การครองอินเดียโดยอังกฤษจะ
ส้ินสุดลงไมเกินเดือนมิถุนายน พ.ศ. 2491 ซึ่งหากเนรูหกับจินนาหตกลงกันไดก็จะโอนอํานาจให
รัฐบาลกลางในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง แตถาตกลงกันไมไดก็จะโอนในรูปแบบที่เหมาะสม จากนั้น
ในเดือนมีนาคม พ.ศ. 2490 หลุยส เมานทแบตเทนก็เดินทางไปอินเดียในฐานะอุปราชคนสุดทาย
ของอังกฤษเพื่อถายโอนอํานาจ ในชวงนี้มีการเจรจาระหวางเนรูหกับจินนาหหลายคร้ังแตก็
ลมเหลว เมานทแบตเทนจึงตัดสินใจใหทุกฝายคลอยตามการแบงแยกประเทศ และในตนเดือน
มิถุนายน พ.ศ. 2490 เขาก็ประกาศวา จะโอนอํานาจใหอินเดียในวันที่ 15 สิงหาคม พ.ศ. 2490 
(ค.ศ. 1947) ซึ่งสรางความตกตะลึงอยางมาก เพราะเปนการประกาศโอนอํานาจกอนกําหนด
ประมาณ 10 เดือน (เดิมประกาศโอนมิถุนายน พ.ศ. 2491) นักประวัติศาสตรอินเดียสันนิษฐาน
วา การประกาศโอนอํานาจในวันที่ 15 สิงหาคม พ.ศ. 2490 เปนการแสดงความภาคภูมิใจของ
จักรวรรดิมากกวาความรูสึกทางชาตินิยมของอินเดีย เพราะเปนวันครบรอบ 2 ป ที่กองกําลัง
ญ่ีปุนจํานนตอฝายพันธมิตรหลังสงครามโลกคร้ังที่ 2 (สุรัตน โหราชัยกุล, 2560) อยางไรก็ตาม 
กอนถึงวันโอนอํานาจ 1 วัน คือ วันที่ 14 สิงหาคม พ.ศ. 2490 จินนาหไดประกาศเอกราช
ปากีสถานและในวันเดียวกันที่กรุงนิวเดลี สภารางรัฐธรรมนูญอินเดียไดนัดประชุมเวลา 23.00 น. 
เพื่อรอเวลาของวันประกาศอิสรภาพพรอมกับการกลาวสุนทรพจน “การนัดหมายกับชะตา
กรรม” ของเนรูหในทามกลางที่ประชุมสภา  
 ระยะที่ 3 ชวงหลังรับเอกราชในป พ.ศ 2490 เมื่ออินเดียไดแบงแยกเปน 2 ประเทศ 
ราเชนทระ ประสาท (Rajendra Prasad) เปนประธานาธิดีคนแรกของอินเดียและมีเนรูหเปน
นายกรัฐมนตรีคนแรก สวนจินนาหไดเปนผูนําสูงสุดของประเทศปากีสถาน (1st Governor-
general of Pakistan) (Ahmed, 1997) จินนาหเสียชีวิตดวยมะเร็งปอดในวันที่ 11 กันยายน 
พ.ศ. 2491 ในปเดียวกันกับคานธีแตหลังคานธีประมาณ 7 เดือน เดิมทีเดียวปากีสถานมีรัฐที่อยู
ในการดูแลทางภาคตะวันออกของอินเดียช่ือวา รัฐเบงกอลตะวันออก ซึ่งมีการบริหารเปน
เอกเทศจากปากีสถาน ตอมารัฐนี้ไดประกาศต้ังเปนปากีสถานตะวันออก หลังจากนั้นปากีสถาน
ตะวันออกก็เกิดความขัดแยงทางการเมืองที่มีอินเดียสนับสนุนจนนําไปสูสงครามปลดปลอย     
บังคลาเทศ กระทั่งประกาศเอกราชในที่สุด อยางไรก็ตาม หลังจากที่อินเดียไดรับเอกราชและ
แบงเปน 2 ประเทศแลว ความรุนแรงยังไมยุติ คานธีจึงเดินจาริกทั่วอินเดียเพื่อสรางสันติในเมือง
ที่เกิดสงคราม โดยไมกลัวภยันตราย เขาประสบผลสําเร็จอยางมากในการเรียกรองสันติดวยวิธี
อหิงสา แตขณะที่เขากําลังวางแผนเดินจาริกไปปากีสถานเพื่อสรางความปรองดองในชาติ ก็ถูก
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ชายชาวฮินดูผูคล่ังศาสนาจอยิงเสียชีวิตที่บานพักเมื่อวันที่ 30 มกราคม พ.ศ. 2491 สาเหตุมา
จากความไมพอใจที่คานธีเอาใจชาวมุสลิมเกินไป มรณกรรมของคานธีจึงทําใหสันติภาพระหวาง
อินเดียกับปากีสถานยังไมมีวันเกิดข้ึนอยางถาวรกระทั่งบัดนี้  
 ทั้งสามชวงระยะที่กลาวมา ทําใหมองเห็นกลยุทธของรัฐบาลอังกฤษที่ยุแหยใหชาว
ฮินดูกับมุสลิมทะเลาะกัน จนเกิดเหตุการณจลาจลทางการเมือง ทําใหการกอบกูเอกราชของ
คานธีไดชะงักลง แตคานธีก็เรียกรองดวยการประกาศอดขาวประทวงจนกวาชาวฮินดูกับมุสลิม
จะเลิกทะเลาะ หากไมยอมเลิกก็จะประทวงจนอดตาย จึงทําใหทุกฝายหยุดทะเลาะแลวหันมา
รวมพลังเรียกรองเอกราชอีกคร้ัง รัฐบาลอังกฤษพยายามควบคุมสถานการณไวดวยการแจงให
คลอยตามการแบงแยกเปน 2 ประเทศ คานธีไมยอมตามที่อังกฤษแจง แตอังกฤษเองไมยอม
เชนเดียวกันหากไมปฏิบัติตาม ในที่สุดคานธีจึงยอมที่จะเสียสละบางสวนโดยใหทองถ่ินที่มีมุสลิม
หนาแนนแยกออกไปปกครองตนเอง จากนั้นรัฐบาลอังกฤษก็มอบเอกราชใหอินเดียดังที่กลาว
มาแลว รวมระยะเวลา 32 ป นับต้ังแตคานธีเดินทางมาจากแอฟริกาใตเพื่อเรียกรองเอกราช
กระทั่งประสบความสําเร็จ การตอสูของคานธีเปนตัวอยางการเรียกรองดวยหลักของอหิงสา หรือ
กลาวอีกนัยหนึ่ง ก็คือ การใชหลักเมตตากรุณา ที่ประกอบดวยปญญาพิจารณาเหตุผลในการขจัด
ความขัดแยง จึงกลาวไดวา ปรัชญาการเมืองของคานธี ก็คือ การใชหลักที่เรียกวา สัตยาเคราะห 
(Satyagraha) โดยมีหลักการ 3 ประการ คือ 1) การเช่ือม่ันในสัจจะ (Truth) โดยถือวา พระเปน
เจาคือสัจจะ 2) การบรรลุสัจจะไดดวยการปฏิบัติตามหลักอหิงสา (Non-violence) 3) หนทาง
เดียวที่จะปฏิบัติตามหลักอหิงสาไดก็ดวยการอุทิศหรือเสียสละตน (Self-sacifice) (จํานงค 
อดิวัฒนสิทธ์ิ, 2525; เรือรบ เมืองมั่น, 2536) การดําเนินกิจกรรมของคานธีจึงถือเปนการ
เคล่ือนไหวทางการเมืองที่ทรงพลังอยางมาก สงผลกระทบตอชาวอินเดียทั้งประเทศรวมถึง
ประชาคมโลก ทั้งนี้  อาจเปนเพราะปจจัย 2 ดาน คือ 1) ปจจัยภายใน 2) ปจจัยภายนอก 
เนื่องจากคานธีจะเนนคุณธรรมอยางมาก โดยเฉพาะเร่ืองสัจจะ สังเกตจากการที่เขาเปนคนพูด
จริงทําจริง จึงทําใหคนมีความเช่ือมั่นในตัวเขามากข้ึน นอกจากนี้ คานธียังเนนคุณธรรมเร่ืองการ
ยับยั้งใจ (ทมะ) ความอดทน (ขันติ) ความเสียสละ (จาคะ) (จะไดอธิบายในประเด็นหัวขอตอไป) 
ส่ิงเหลานี้ เรียกวา ปจจัยภายใน ที่ เปนพลังในตัวคานธีและสงผลเปนปจจัยภายนอก คือ          
พลังมวลชนที่รวมขับเคล่ือนการตอสูกับเขา คานธีจึงมีทั้งพลังภายในและภายนอก ซึ่งหากมองใน
แงจริยธรรมทางการเมือง เขามีทั้งหลักโยนิโสมนสิการ หมายถึง การคิดอยางแยบคายที่
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ประกอบดวยคุณธรรมกอนตัดสินใจกระทําการอื่นและปรโตโฆสะ หมายถึง การฟงเสียงรอบขาง
ที่เปนกัลยาณมิตรคอยชวยเหลือแนะนํา  

2. ประเด็นปญหาการเมืองและการแกปญหา   
   จากที่กลาวมาไดแสดงใหเห็นสภาพปญหาการเมืองโดยภาพรวม อยางไรก็ตาม 
เมื่อพิจารณาโดยปลีกยอย จะเห็นประเด็นปญหาการเมืองและการแกไข ซึ่งสะทอนใหเห็น
จริยธรรมทางการเมืองของคานธี อันเปนปจจัยภายใน 4 ขอ ตามประเด็นปญหาและวิธีการแกไข
ทั้งส่ีประการ ตอไปนี้   
 2.1 ประการแรก ปญหาการเอารัดเอาเปรียบ  
  การเอารัดเอาเปรียบชาวบานเกิดข้ึนจากการที่รัฐบาลอังกฤษใหชาวบานปลูก
ตนครามและเรียกเก็บคาเชาที่ดินแพงเกินความเปนจริง ทั้ง ๆ ที่ที่ดินเปนของชาวอินเดียซึ่งอยู
อาศัยมากอน แตรัฐบาลอังกฤษถือกรรมสิทธ์ิแลวแอบอางวาเปนของตนและบังคับดวยกฎหมาย
ใหปลูกครามเพื่อเปนคาเชา โดยกําหนดใหผูเชานาปลูกตนครามบนพื้นที่ 3 ใน 20 สวน เรียกวา 
ตีนกฐิยา เพื่อสงผลผลิตใหเจาของที่ดิน (มาตรารังวัดที่ดินในเมืองจัมปารันจะแบงที่ดินออกเปน
สัดสวนเรียกวา กฐิยาหรือกัฏฐา โดย 20 กฐิยา เทากับ 1 เอเคอร ใน 20 กฐิยาจะตองปลูก     
ตนคราม 3 กฐิยา) (มหาตมะ คานธี, 2562) ความแทจริงแลวรัฐบาลอังกฤษตองการผลกําไรจาก
ที่ดิน โดยใชชาวบานเปนแรงงานใหทําแทนและเอาเปรียบอยางไมเปนธรรม การรังแกคร้ังนี้สราง
ความไมพอใจแกชาวอินเดียอยางมาก ตอเมื่อคานธีเดินทางกลับจากแอฟริกาใตก็เร่ิมตอสูกับ
ความไมเปนธรรมและพัฒนาไปสูการเรียกรองเอกราช การตอสูของเขาไดปลุกระดมชาวอินเดีย
ใหกลาลุกข้ึนเรียกรองความเปนธรรมดวยวิธีกดดันรัฐบาลอังกฤษทุกวิถีทาง การดําเนินกิจกรรม
ทางการเมืองคร้ังนี้ คานธีเรียกวา สัตยาเคราะหในเมืองจัมปารัน (Satyagraha in Champaran) 
(Prasad, 1949) นอกจากนี้ ยังมีการเอาเปรียบชาวบานในเร่ืองเกลือบริโภค ดวยการผูกขาดการ
ผลิตและขายฝายเดียวในราคาที่แพง   

การแกไขปญหา ในประเด็นนี้ ขอยกตัวอยางการแกปญหาเร่ืองเกลือ โดยที่
คานธีไดรวมกลุมเดินขบวนอยางสันติไปทําเกลือใชเองที่ทะเลทัณฑี เปนลักษณะการด้ือแพงดวย
การไมปฏิบัติตามกฎหมายที่ไมเปนธรรม เหตุการณนี้เรียกวา การเดินขบวนภาษีเกลือ (Salt 
March) หรือสัตยาเคราะหเกลือ (Salt Satyagraha) ในป พ.ศ. 2473 แตอังกฤษก็กลาวหาวา
เปนเกลือเถ่ือน ใชน้ําทะเลที่ไมไดรับกรรมสิทธ์ิจากรัฐบาล ความจริงแลวน้ําทะเลอยูในนานน้ํา
ของชาวอินเดีย ควรเปนสมบัติของชาวอินเดียในการใชสอยประโยชน แตรัฐบาลปดกั้นชองทาง
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ทํามาหากินของชาวบาน คานธีไดยกเหตุผลวา ชาวบานเปนคนจนไมมีเงินซื้อเกลือใช เหตุการณ
นี้ทําใหอังกฤษโกรธเคืองมาก กระทั่งมีการใชความรุนแรง ทํารายชาวบานบริเวณสถานที่ทําเกลือ
อยางนาอดสูและจับคานธีเขาคุก  

2.2 ประการที่สอง ปญหาความรุนแรง  
ความรุนแรงเปนเหตุการณที่เกิดข้ึนจากการคาดไมถึงของทุกฝาย เพราะเมื่อ

มีการกระทบกระทั่งกันความรุนแรงก็อาจเกิดข้ึนได เชน ในสวนสาธารณะชลียาวาลา เมือง   
อมฤตสระ รัฐปญจาบ ทางตอนเหนือของอินเดียในป พ.ศ. 2462 (มหาตมะ คานธี, 2562) ไดเกิด
การปะทะ ใชความรุนแรงของรัฐบาลอังกฤษในการเขาปราบปรามผูประทวงที่ลุกตอตานทั่ว
ประเทศ สงผลใหประชาชนถูกยิงตาย 379 คน บาดเจ็บ 1,137 คน คานธีไมเห็นดวยกับวิธีนี้     
จึงหันมาตอสูดวยการไมซื้อเส้ือผาสินคาของชาวอังกฤษ โดยเฉพาะการรณรงคใหชาวบาน      
ปนดายทําเส้ือผาใชเอง ตอมาก็เรียกรองใหชาวอินเดียที่ไดรับแตงต้ังเปนสมาชิกสภาคองเกรส
ถอนตัวออกจากสภา ซึ่งไดรับการตอบรับอยางดี สมาชิกสภาคองเกรสลาออกเพื่อแสดงถึงการไม
ยอมรวมมือทางดานกฎหมาย แมกระทั่งบริเวณทําเกลือใชสอยเองของชาวบาน ดังที่กลาวแลวใน
ประเด็นปญหาขอแรก รัฐบาลก็เขาไปกีดกัน จับคานธีเขาคุกแลวส่ังใหทหารทํารายชาวบานที่
ตอสูอยูฝายหนา ขณะที่ชาวบานฝายหลังก็ตักน้ําทะเลตมทําเกลืออยางไมหยุดหยอน เหตุการณนี้
มีประชาชนเขารวมเพิ่มข้ึนเร่ือย ๆ จนทหารเหนื่อยลาจึงหยุดทํารายชาวบาน หลังจากขัดขวาง
นาน 5 วัน   

การแกไขปญหา เหตุการณความรุนแรงไดบานปลาย กระทั่งมีการทําลาย
สถานที่ทางราชการและผูคนลมตายเกิดข้ึน คานธีก็รองขอใหชาวบานหยุดใชความรุนแรง หันมา
ใชวิธีอหิงสา เปนการไมโตตอบฝายตรงขามที่ใชความรุนแรง การตอสูของเขาแสดงออกจากการ
แตงตัวที่ใชเส้ือผาอยางสมถะเรียบงาย เดินทางดวยเทาเปลาไปยังสถานที่ตาง ๆ บงบอกความ
จริงใจและการเสียสละเพื่อชวยเหลือชาวบานอยางสัตยจริง หลังจากประกาศใชวิธีอหิงสาแลว
คานธีก็ดําเนินแนวทางอีกข้ันหนึ่ง คือ การใหชาวบานยุติการใชสินคาของรัฐบาลอังกฤษ เปนการ
ประกาศไมสนับสนุนดานเศรษฐกิจของชาวตางชาติและแนะนําใหผลิตใชกันเองในลักษณะ
เศรษฐกิจชุมชน เชน การปนฝายทําเปนเส้ือผาใชสอย นอกจากนั้น คานธียังมีกลยุทธดานการ
ปกครองและดานกฏหมาย ดวยการเรียกรองใหสมาชิกสภาคองเกรส ซึ่งเปนชาวอินเดียที่ไดรับ
การแตงต้ังใหประกาศตนลาออกจากสภาดังกลาวเสีย เมื่อวิเคราะหในขอนี้ จะเห็นวา การใช
ความรุนแรงที่เร่ิมตนจากรัฐบาลอังกฤษจนเกิดการปะทะ ชุลมุนกลางเมือง ในที่สุดก็นํามาสู
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อหิงสา ความรุนแรงจึงเปนเหมือนปฐมเหตุใหเกิดแรงตอสูของคานธีดวยความไมใชความรุนแรง
โตตอบ และเปนเหมือนบันไดอีกกาวข้ันของคานธีที่เอาชนะรัฐบาลอังกฤษและประชาคมโลก 
ขณะที่อังกฤษก็ตกเปนจําเลยเพราะการกระทําที่ขาดสติและมีความโลภครอบงํา  

2.3 ประการที่สาม ปญหาชาวฮินดูและมุสลิมทะเลาะกัน  
 เมื่อรัฐบาลอังกฤษเห็นวา การตอสูของคานธีเขมขนข้ึน จึงใชกลยุทธดวยการ
สรางความแตกราวแกสังคมอินเดีย โดยทําใหชาวฮินดูและชาวมุสลิมทะเลาะกันดังเหตุการณชวง
หลังสงครามโลกคร้ังที่ 1 เปนตนไป ประเทศอินเดียมีประชากรนับถือศาสนาฮินดูมากที่สุดและมี
ศาสนาฮินดูเปนศาสนาประจําชาติ ถึงกระนั้นมุสลิมก็มีจํานวนไมนอยที่กระจายอยูทั่วประเทศ 
การหันเหความสนใจของประชาชนจํานวนมากใหไปสนใจประเด็นอื่นจึงไมใชเร่ืองงาย รัฐบาลจึง
ดําเนินวิธีแยบยลดวยการเอาศาสนาเปนเร่ืองบังหนา เพราะเปนเร่ืองที่เปล่ียนแนวคิดประชาชน
ในขณะนั้นได ดวยการยุแหยใหเกิดความไมชอบธรรมในสังคม พยายามนําเร่ืองการเมืองกับการ
ศาสนาเช่ือมตอใหเปนเร่ืองเดียวกัน ชาวอินเดียโดยพื้นฐานแลวเปนนักการศาสนา ทุกคนให
ความเคารพนักบวช ทุกศาสนาอยูรวมกันอยางสันติ แตหากมีประเด็นศาสนาข้ึนมาก็มักสราง
ความคับแคน ประนีประนอมกันยาก การสรางความบาดหมางของศาสนาหลักในประเทศ       
จึงเปนอุบายของรัฐบาลอังกฤษที่หวังใหประชาชนลมเลิกการเรียกรองเอกราช  

การแกไขปญหา ในประเด็นนี้คอนขางละเอียดออน เพราะความเช่ือดาน
ศาสนาเปนเร่ืองใหญ ถาฝายใดฝายหนึ่งไมพอใจ ปญหาแทนที่จะแกไขได ก็อาจสรางปญหาใหม
ข้ึนมา จะเห็นวา ผูนําของอินเดียแมจะนับถือศาสนาหนึ่ง แตหากพูดถึงอีกศาสนาก็มักพูดใน
ลักษณะเปนกลาง พยายามวางตัวใหเปนกลางที่สุด ผูนําในประเทศอื่นก็มีลักษณะเดียวกัน คานธี
เองนับถือศาสนาฮินดูต้ังแตแรกเกิด แตเมื่อแกปญหานี้ซึ่งเปนความเช่ือของฮินดูเองและอิสลาม
ดวย ก็วางตนเปนกลาง ใหความเปนธรรมชวยเหลือทั้งสองฝาย วิธีการที่คานธีสามารถชนะใจ  
ศาสนิกทั้งสองศาสนานี้ได ก็คือ การประกาศอดอาหาร เพื่อเรียกรองใหทั้งสองฝายหยุดทะเลาะ
กัน หากทั้งสองฝายไมเลิกหรือถาตนไมตายกอน ก็จะประทวงอยางนี้ไปเร่ือย ๆ การประทวงของ
เขาไดผล ชาวอินเดียหยุดเร่ืองศาสนา รวมใจกันตอสูเร่ืองเอกราชอีกคร้ัง จึงเปนชัยชนะของ
คานธีที่ชนะกลยุทธของอังกฤษ เพราะการประทวงคร้ังนี้ สามารถแกสถานการณของอังกฤษที่
ตองการเบ่ียงเบนประเด็นทางการเมืองในขณะนั้นได  
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2.4 ประการที่ส่ี ปญหาการแบงแยกประเทศ 

เมื่อรัฐบาลอังกฤษพยายามอยางหนักที่จะตอตาน คัดคานการเรียกรองเอก
ราช ในที่สุดการเจรจาที่สําคัญก็เกิดข้ึน โดยอังกฤษแจงใหคลอยตามการแบงแยกประเทศตาม
ลักษณะชุมชนที่นับถือศาสนา การแยกเปน 2 ประเทศอาจมีวาระซอนเรนอยูมาก เปนเร่ืองของ
ศาสนาและการเมืองเขามาเกี่ยวของ แตประเด็นที่นาคิด ก็คืออังกฤษตองการสรางความแตกราว
ใหทะเลาะกันกอนใหเอกราช เหมือนกับที่ทําใหพมาประสานกันไมติดระหวางรัฐบาลกับชนกลุม
นอยหรือไม เพราะอังกฤษรับปากวาจะใหชนกลุมตาง ๆ ในพมาแยกเปนดินแดนปกครองตนเอง 
หลังจากไดรับเอกราชจากอังกฤษแลว แตปรากฏวาไมเปนไปตามที่วาไว จึงทําใหชนกลุมเช้ือชาติ
ตาง ๆ ไมพอใจรัฐบาลพมา เกิดการสูรบเปนระยะ ๆ ยุทธวิธีนี้เรียกวา การแบงแยกและปกครอง 
(สุรัตน โหราชัยกุล, 2560) การปฏิบัติของอังกฤษตออินเดียและพมาจึงมีลักษณะคลายกันอยาง
มาก คือ การสรางรอยราวใหทะเลาะกัน จากนั้นเสนอใหแยกประเทศเพื่อมิใหเกิดความผาสุก
หลังจากพนจากอาณานิคมของตนไปแลว  

การแกไขปญหา ในเบ้ืองตนคานธีไมยอมรับขอเสนอของรัฐบาลอังกฤษ      
แตหากไมยอมแบงแยกก็จะไมไดรับเอกราช ในที่สุดคานธีตองยอมขอเสนอดังกลาวเพื่อความเปน
เอกราชและสิทธิอันชอบธรรมที่อินเดียจะพึงไดรับอยางเต็มที่ การยอมรับประเด็นนี้จึงเปน
เหมือนชัยชนะทั้งสองฝายที่เรียกวา Win-win อังกฤษก็บรรลุขอเสนอของตน อินเดียก็ไดเอกราช 
แตปญหาที่ตามมา คือ การสูญเสียบุคคลผูเปนวีรบุรุษแหงชาติไป เพราะหลังจากไดรับเอกราช
แลว คานธีก็ถูกลอบสังหาร แตการตายของคานธีเปนเหมือนการเสียสละเพื่อชาติและช่ือของเขา
ยังปรากฏอยูในใจของชาวอินเดียตลอดไป ธนบัตรอินเดียก็ยังคงปรากฏรูปภาพของเขาจนทุก
วันนี้ บางทีการตายของคานธี อาจวิเคราะหได 2 ประเด็น คือ 1) ข้ัวอํานาจทางการเมืองที่เสีย
ผลประโยชนอยูเบ้ืองหลัง เพราะเห็นวาคานธีเปนแกนนําในการตอตานอังกฤษ เหมือนเปนขอ
แลกเปล่ียนที่วา ตองไดอยางเสียอยาง 2) ข้ัวอํานาจทางศาสนาหัวรุนแรงอยูเบ้ืองหลัง เพราะเห็น
วา เขาใหความสําคัญกับศาสนาใดศาสนาหนึ่งมากเกินไป ซึ่งความจริงแลวคานธีเปนนัก
ประนีประนอมช้ันหนึ่งที่ยอมรับและรวมคําสอนทุกศาสนามาปฏิบัติรวมกัน จึงเปนไปไดยากที่
เขาจะลําเอียงเขาศาสนาใดศาสนาหนึ่ง ดังนั้น การไดรับเอกราชของอินเดียเปนส่ิงที่นาภาคภูมิใจ
ก็จริง แตมรณกรรมของคานธีก็สรางความสสดใจไมนอย กระนั้น การจากไปของอังกฤษก็ยังคง
คุณูปการในการพัฒนาประเทศ เชน ระบบวรรณะเจือจางลง การบริหารประเทศ การศึกษา   
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การใชภาษาอังกฤษเปนภาษาราชการ การกีฬา รวมถึงการแบงแยกดินแดนก็ทําใหเกิดประเทศ
มุสลิมที่มีการพัฒนาอยางเต็มตัวทั้งปากีสถานและบังคลาเทศ คนมุสลิมในอินเดียราว 10 ลานคน
ที่อพยพไปอยูเขตปากีสถาน คนฮินดูในเขตปากีสถานประมาณ 10 ลานคน เชนเดียวกันที่อพยพ
ไปอินเดีย ทั้งอินเดียและปากีสถานยังเปนเพื่อนบานกันดวยดี แตก็เปนคูแขงชนิดล้ินกับฟนจน
บัดนี้ 
 

4. องคความรูใหม 
จากประเด็นปญหาที่กลาวมา เปนเพียงตัวอยางปญหาทางการเมืองที่สะทอนปรัชญา

การเมืองตะวันออกในประเทศอินเดีย หากนําจริยธรรมทางศาสนามาสังเคราะหรวม จะเห็นประเด็น
ในเร่ืองจริยธรรมทางการเมืองในตัวคานธี ดังนี้ ประเด็นแรก เร่ืองการเอารัดเอาเปรียบ คานธีใชความ
สัตยเปนประเด็นตอสูดวยการหยัดยืนในความจริง (สัตยาเคราะห) ดวยการพูดจริงทําจริงเพื่อให
ไดรับผลจริง ในขอนี้จะพบจริยธรรมทางการเมืองของคานธีเร่ืองสัจจะ คือ “ความจริงใจ” ประเด็นที่
สอง เร่ืองความรุนแรง จะเปนเหตุการณที่แอฟริกาใตหรืออินเดียก็ตาม โดยเฉพาะเหตุการณที่เมือง
อมฤตสระ มีปญหาการทํารายประชาชนของรัฐบาลอังกฤษ คานธีตอสูกับความรุนแรงดวยการไมใช
ความรุนแรงตอบ ขอนี้จะเห็น “การรูจักยับยั้งใจ” ไมใหเคียดแคนอยากกระทําตอบในทางเสียหาย
ตอฝายที่ทํารายพวกตน การฝกฝนใจในขอนี้คานธีไดมองฝายทํารายตนวา พวกเขาไมใชศัตรู และ
มองวา พวกเขาจําเปนตองไดรับการปลดปลอยหรือชวยเหลือออกจากการเคียดแคนชิงชังจากความ
รุนแรงที่ไดกระทําลงไป ประการที่สาม เร่ืองการทําใหคนในชาติทะเลาะกัน โดยใชหลักศาสนาเปน
ประเด็นตอรอง ผูนําของชาวฮินดูเปนพรรคคองเกรส ขณะที่ผูนําของชาวมุสลิมเปนพวกสันนิบาต
มุสลิม การประชุมหลายคร้ังที่เมืองอมฤตสระมีหลายประเด็นที่นําไปสูการแบงแยกประเทศ คานธี
เคยเปนผูประสานรอยราวและการทะเลาะกันของชาวฮินดูและชาวมุสลิมที่เมืองกัลลัตตา (เมืองหลวง
เกาของอินเดีย กอนยายเมืองหลวงไปที่กรุงเดลี ในป พ.ศ. 2454) คานธีเดินทางไปหามไมใหพวกเขา
ทะเลาะกัน โดยการประกาศอดอาหารประทวง กระทั่งทั้งสองฝายหยุดทํารายกัน ส่ิงที่คานธีใชเปน
เคร่ืองมือเรียกรองสันติคร้ังนี้ คือ “ความอดทน” ตอความยากลําบากทั้งทางกายและจิตใจ ประเด็น
ที่ส่ี เร่ืองการแบงแยกดินแดนเปนฮินดูสถานและปากีสถาน ซึ่งเกิดการอพยพคร้ังใหญของประชาชน 
2 ศาสนา ทําใหมีประเทศเกิดใหมพรอมกับการไดรับเอกราชของอีกประเทศ เหตุการณนี้เหมือนเปน
การแลกกับการสูญเสียวีรบุรุษผูยิ่งใหญ การที่คานธีถูกลอบสังหารจึงเปน “การเสียสละ” ตนเองดวย
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การเอาตนเปนเดิมพัน ประเด็นปญหาทั้งหมดที่กลาวมา ผูเขียนขอสรุปเปนองคความรูใหมตาม
ตาราง ดังนี ้

 
ตารางท่ี 3  ความสัมพันธระหวางปญหาปรัชญาการเมืองกับจริยธรรมการปกครองของคานธี 

ประเดน็ปญหา รูปแบบ

การตอสู 

วิธีการแกปญหา จริยธรรมการ

ปกครอง 

ผลที่ไดรบั 

1) การเอารัด

เอาเปรียบ 

การ

เดินขบวน 

การแสดงความจริงดวยการ

ตอสูแบบด้ือแพง การไม

ปฏิบัติตามกฏหมาย 

สัจจะ 

(ความสัตยจริง) 

ไดรับเกียรติ 

(ช่ือเสียงดี เปนท่ี

นับถือ เช่ือมั่น) 

2) ความรุนแรง อหิงสา การไมใชความรุนแรงตอบโต 

ดวยการขมความรูสึกภายใน

ไมใหปะทุออกมา 

ทมะ 

(ความขมใจ) 

สรางปญญา  

(มีปญญาแกไข

ปญหาอยางแยบยล) 

3) การทะเลาะ

กัน 

การอด

อาหาร

ประทวง 

การแสดงความเด็ดเด่ียว การ

ทรหดอยางย่ิงยวดท่ี

แสดงออกมาภายนอก 

ขันติ  

(ความอดทน) 

หาทรัพยสินได 

(ไดรับทรัพยภายใน

ท่ีไมมีหมด) 

4) การ

แบงแยก

ประเทศ 

การอุทิศ

ตน 

การเสียสละรางกาย แมรูวา

เสี่ยงตอชีวิต และสุดทายก็

เสียชีวิตเพราะเหตุการณคร้ัง

น้ี 

จาคะ  

(การเสียสละ-การ

ใหโดยไมหวังผล  

ตอบแทน) 

ซื้อใจมิตรสหายได 

(ผูคนท่ัวโลกแซซอง

สรรเสริญ) 

 

จากตารางนี้ จะเห็นหลักจริยธรรมการปกครองทั้งส่ี เมื่อมองในมุมพุทธปรัชญาจัดเปน
หลักฆราวาสธรรม ดังเร่ืองราวที่วา คร้ังหนึ่งอาฬวกยักษทูลถามพระพุทธเจาวา "ควรทําอยางไร
จึงจะไดปญญา ทําอยางไรจึงจะไดทรัพย ทําอยางไรจึงจะไดเกียรติ ทําอยางไรจึงจะผูกใจหมูมิตร
ไวได และทําอยางไรเม่ือตายแลวจะไมเศราโศก” (พระไตรปฎกภาษาไทย เลม 25 ขอ 187) 
(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) พระพุทธเจาตรัสตอบวา การเช่ือฟงคําสอนพระอรหันต 
การไมประมาท การรูจักพินิจพิจารณา และการต้ังใจฟงดวยดีจนกวาจะบรรลุพระนิพพานถือเปน
การไดปญญา การเปนคนตรงตอเวลาเอาธุระและมีความขยันจัดเปนคนหาทรัพยได ความมี
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สัจจะทําใหไดรับเกียรติ การรูจักใหเปนการผูกใจมิตร สวนผูที่มีสัจจะ ธรรมะ (ทมะ) ธิติ (ขันติ) 
และจาคะจึงเปนผูที่ตายไปแลวจะไมเศราโศก นอกจากนี้พระพุทธเจายังตรัสใหคิดตอวา     
“เชิญทานถามสมณพราหมณเหลาอื่นดูเถิดวา ‘ในโลกนี้ เหตุใหไดเกียรติที่ยิ่งไปกวาสัจจะก็ดี 
เหตุใหมีปญญาที่ยิ่งไปกวาทมะ (มุงเนนการมีปญญา) ก็ดี เหตุใหผูกมิตรสหายไวไดที่ยิ่งไปกวา
จาคะก็ดี เหตุใหหาทรัพยไดที่ยิ่งไปกวาขันติ (มุงเนนวิริยะ) ก็ดี มีอยูหรือไม” (พระไตรปฎก
ภาษาไทย เลม 25 ขอ 188-191) (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) เมื่อสรุปถอดความจาก
พุทธพจนโดยวิเคราะหรวมกับตาราง จะเห็นวา 1) การแกปญหาเร่ืองการเอารัดเอาเปรียบ โดย
วิธีเดินขบวนเปนการแสดงความจริงใจ (สัจจะ) ในการตอสู ผลที่ไดรับ ก็คือ เขาไดรับความ
เช่ือมั่น ไดรับเกียรติ (ช่ือเสียงดี) จากมวลชนเขารวมตอสูมากมาย 2) การแกปญหาเร่ืองความ
รุนแรง โดยการใชวิธีอหิงสาเปนการแสดงความขมใจ (ทมะ) ยับยั้งความโกรธดวยสติ รูจักพินิจ
พิจารณาอยางแยบยลในการแกปญหา ผลที่ไดรับ คือ เปนคนมีปญญาแกไขปญหาอยางชาญ
ฉลาดที่ไมตองเสียเลือดเนื้อ 3) การแกปญหาเร่ืองการทะเลาะกัน โดยใชวิธีอดอาหารประทวง
เปนการแสดงความอดทน (ขันติ) ทั้งที่ตองอดทนตอความหิว (ธีติขันติ) อดทนตอความเจ็บปวด 
(อธิวาสนขันติ) อดทนตออารมณยั่วยุทางใจ (ตีติกขาขันติ) ผลที่ไดรับ คือ การรับทรัพยภายใน
โดยเฉพาะบริวารทรัพยอันมีคาในการรวมอุดมการณของเขา 4) การแกปญหาเร่ืองแบงแยก
ประเทศ โดยการอุทิศตนเปนการเสียสละ (จาคะ) ในข้ันปรมัตถบารมี ผลที่ไดรับ คือ การชนะใจ
พวกพอง รวมถึงชนะใจคนทั่วโลกจนเปนที่กลาวขานกระทั่งปจจุบัน  
 โดยสรุปแลว เปนการสรางเกียรติ สรางปญญา หาทรัพยและมีคนนับญาติดวย 
นอกจากนี้ ยังเปนธรรมที่ทําใหไมเศราโศกหลังจากตายไปแลว หมายความวา การถูกลอบสังหาร
ไมไดทําใหชีวิตของคานธีวางเปลา เพราะการมีสัจจะ ทมะ ขันติและจาคะถือเปนกุศลใหเขาถึง
สุคติภพ คือ การเขาถึงพระเปนเจาในทัศนะของเขา แมประชาชนผูอยูเบ้ืองหลังก็ภูมิใจที่ไดรับ
เอกราชในการตอสูคร้ังนี้ จริยธรรมที่กลาวมานี้จึงเปนเพียงตัวอยางที่ปรากฏในตัวคานธีและมีอยู
ในปรัชญาการเมืองตะวันออก คานธีใชหลักจริยธรรมเหลานี้แกปญหาการเมืองโดยมีขบวนการ
ทางการเมืองในรูปแบบตาง ๆ เชน การอดอาหารประทวง การไมปฏิบัติตามกฎหมาย การ
เดินขบวน การใชผลิตภัณฑที่ทําเอง รูปแบบการตอสูเหลานี้หากสรุปเปนคํากลาวส้ัน ๆ เรียกวา 
ทฤษฎีสัตยาเคราะหนั่นเอง  
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5. สรุป 
ปญหาปรัชญาการเมืองของคานธีที่กลาวมา เปนเพียงการนําเสนอปญหาปรัชญาการเมือง

ตะวันออกในบางประเด็น จากการศึกษาคร้ังนี้ พบวา คานธีไดนําปญหาปรัชญาการเมืองที่มีลักษณะ
เปนนามธรรมใหกลายเปนรูปธรรมดวยการผสมผสานแนวคิดสองฟากโลก และนําหลักนิติศาสตรที่
ไดศึกษาหลอมรวมกับหลักรัฐศาสตรที่อังกฤษพยายามปลูกฝงใหกับอินเดีย ใหกลายเปนแรงขับใน
การพิสูจนความจริงเร่ืองทฤษฎีสัตยาเคราะหจนประสบผลสําเร็จ หากมองในมุมผูที่ไมใชชาวอินเดีย
และชาวอังกฤษ จะเห็นวา ประเทศอังกฤษที่เปนตนแบบการปกครองระบอบประชาธิปไตยรูปแบบ
หนึ่ง เมื่อนําระบอบการปกครองของตนมาใชกับอินเดียสมัยลาอาณานิยมนั้นก็ยังมีปญหาอยูมาก 
เชน การออกกฎหมายอันไมชอบธรรม การเล็งผลประโยชนของตนเปนหลัก ทําใหคานธีซึ่งไปเรียนรู
หลักกฎหมายและระบอบการปกครองจากประเทศอังกฤษเองกลับมาเรียกรองตอสูกับชนชาติอังกฤษ
ในตางแดน อาจเรียกตามสํานวนไทยวา หนามยอกเอาหนามบง เพราะเปนการนําความรูจากอังกฤษ
มาสูกับอังกฤษเอง หากมองในเชิงภาวะผูนํา ถือวาอังกฤษไดสรางผูนําทางการเมืองที่ใหเขาสามารถ
กลับมานําประเทศตนเองได  
 อยางไรเสีย คานธีไมไดหยุดการเรียนรูเพียงการศึกษาทฤษฎีจากตะวันตก เนื่องจากเขาได
ฝกภาคสนามในประเทศแอฟริกาใต กระทั่งพบปญหาที่ตองแกไข คือ ความไมชอบธรรมทางสังคม
และการเมือง เมื่อกลับประเทศตนเองเขาก็นําหลักทฤษฎีและหลักปฏิบัติการจริงมาใช ดังประเด็น
ปญหาทั้งส่ีที่กลาวมา เปนการตอสูที่เดิมพันดวยชีวิต ส่ิงที่คานธีไดนําประยุกตใชนอกจากจะเปนการ
ผสมผสานระหวางนิติศาสตรกับรัฐศาสตรแลว ยังเปนการผสมกลมกลืนระหวางหลักธรรมกับหลัก
วินัย (ศีล, ขอหาม) ทางศาสนา หลักธรรมมีลักษณะสอดคลองกับรัฐศาสตร เชน หลักธรรมเร่ือง
สัจจะ อหิงสา หรือการอุทิศตนที่เขานําไปปรับใชกับการเดินขบวนหรือการขับเคล่ือนทางการเมืองที่
ตองมีการยืดหยุนตามสถานการณ  สวนหลักวินัยสอดคลองกับนิติศาสตร เชน การรักษาศีล
พรหมจรรยหรือการเวนจากชีวิตคูครอง รวมถึงการอดอาหารประทวงที่เขานําไปปรับใชอยางเด็ด
เด่ียวกับการด้ือแพงหรือการไมยอมปฎิบัติตามกฎหมายที่ไมเปนธรรม และส่ิงที่สําคัญที่สุด ก็คือ การ
รูจักประยุกตระบอบการเมืองทางตะวันตกกับจริยธรรมทางศาสนาตะวันออกเขาดวยกัน โดยมองวา 
การเมืองกับศาสนาเปนเร่ืองเกี่ยวของกัน ดังคํากลาวของเขาที่วา “ขาพเจาพูดไดอยางไมรีรอและ
ดวยความเจียมกายเจียมใจเปนที่สุดวา ผูที่พูดวาศาสนาไมเกี่ยวของกับการเมืองนั้น เปนผูที่ไมทราบ
ความหมายของคําวา ศาสนา” (มหาตมะ คานธี, 2562) ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดของพุทธทาสภิกขุ
อยางมากในเร่ืองธัมมิกสังคมนิยม อันเปนเร่ืองของการถือธรรมะหรือความถูกตองเปนใหญที่เรียกวา 
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