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บทคัดย่อ	
	 “อโศก” เป็นขบวนการพุทธศาสนาหนึ่งที่ก่อรูปขึ้นในสังคมไทย

ในต้นทศวรรษ 2510 ขบวนการดังกล่าวปรากฏตัวตนและความเป็นองค์กร

เอกเทศชัดเจน เมื่อผู้น�ำทางจิตวิญญาณของชาวอโศกคือสมณะโพธิรักษ์

ประกาศแยกตัวจากการปกครองของมหาเถรสมาคม เมื่อปี พ.ศ. 2518 

“อโศก” ท�ำงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามแนวทางของตัวเอง โดยอ้างอิง

การปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้า ด้วยการก่อตั้งชุมชน

อโศกขึ้นในที่ต่างๆ พร้อมกับขยายเครือข่ายสมาชิกหรือ “ญาติธรรม” ออก

ไปอย่างกว้างขวาง ชุมชนและเครือข่ายดังกล่าวท�ำหน้าที่เป็นองค์กรผลิต

ทางเศรษฐกิจภายใต้หลักปรัชญาที่ชาวอโศกเรียกว่า “บุญนิยม” บทความนี้	

ผู ้เขียนพยายามท�ำความเข้าใจพลวัตทางเศรษฐกิจของชาวอโศกผ่าน 

“วสิาหกจิชมุชนบญุนยิม” โดยแยกพจิารณาเป็น 3 ช่วงตามล�ำดบัเวลา ได้แก่ 

ยุคก่อก�ำเนิด “อโศก” (พ.ศ. 2513-2530) ยุค “อโศก” สร้างสัมพันธ์กับสังคม

ภายนอก (พ.ศ. 2531-2539) และ ยุค “อโศก” หลังห้วงวิกฤตเศรษฐกิจ

ประเทศไทย (พ.ศ. 2540 - ปัจจบุนั) ผูเ้ขยีนเสนอว่า “วสิาหกจิชมุชนบญุนยิม”	

เป็นตวัแบบเชงิอดุมคตขิองเศรษฐกจิทีอ่งิกบัคณุค่าเชงิศลีธรรมในพทุธศาสนา

และเป็นกลยุทธ์ที่ชาวอโศกปรับเปลี่ยนความหมายให้แก่เศรษฐกิจทุนนิยม

สมัยใหม่ พร้อมทั้งจัดวางสถานะที่แน่นอนของตนเองในสังคมไทยในฐานะ

ตัวแบบที่เข้มงวดส�ำหรับการผลิตในอุดมคติที่ทั้งพึ่งตัวเองและช่วยเหลือ	

ผู้อื่นไปพร้อมๆ กัน

ค�ำส�ำคัญ:	 ชุมชนศึกษา, พุทธศาสนาเถรวาท, ขบวนการอโศก, วิสาหกิจ	

	 ชุมชน, บุญนิยม 
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Abstract	
	 “Asoka” first emerged, as a Buddhist movement in Thailand, 

in the early 1970s. In 1975, the organization, with Bodhiraksa as its 

leader and its members calling themselves “Chao Asoka”, declared 

independency from the Ecclesiastical Council of Thailand or Mahathera-

samakhom. Attempting to establish an idealistic Buddhist community, 

the organization strives its members to adhere strictly to the self-defined 

“Buddha’s teachings and rules”, “Dhamma-vinaya”. As well working as 

a productive economic agency, “Asoka” has established the philosophy 

of “Boon-niyom”, an ideological framework of gaining benefits for others, 

which is investigated in this thesis. Its development is considered in 

three successive phases: the formation era (ca 1970-87), the connection 	

of “Asoka” with outside communities (ca 1988-96) and “Asoka” after 

the Thailand’s Great Economic Depression (ca 1997-present). This 	

article discusses Boon-niyom Enterprise based intensive fieldwork at 

Pathama-asoka, one of the Asoka’s major branches and economic 

production units in Central Thailand. It illustrates after the Thailand’s 

Economic Crisis in 1977 that a new opportunity was opened for “Asoka” 

to find its comfortable niche in the Thai society. “Asoka” presents itself, 

under such circumstance, as an idealistic model of economic produc-

tion, emphasizing self-reliance and support of others.

Keywords:	 Community Studies, Theravada Buddhism, Asoka’s Social 	

	 Movements, Community Enterprise, Boon-niyom
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บทนำ�	
	 ในช่วงวกิฤตเิศรษฐกจิทศวรรษ 2540 องค์การสหประชาชาตแิละ

ธนาคารโลกได้ส่งเสียงเตือนว่านับจากทศวรรษนี้ไป ความยากจนหรือการ

ขาดรายได้ในรปูตวัเงนิจะเป็นปัญหาส�ำคญัทีส่่งผลกระทบอย่างใหญ่หลวงใน

หลายประเทศโดยเฉพาะเศรษฐกิจในเอเชียอาคเนย์ แนวคิดวิสาหกิจชุมชน

ได้รับการน�ำเสนอว่าเป็นหนึ่งในเครื่องมือส�ำคัญที่ช่วยพัฒนาชุมชนโดย	

พุ่งเป้าไปที่กลุ่มประชากรยากจน (Peredo and Chrisman, 2006, p.309; 

ธนาคารโลก, 2543) ในกรณีของประเทศไทย วิสาหกิจชุมชนเป็นแนวคิดที่

เกดิขึน้โดยสอดรบัและตอบสนองต่อบรบิทเศรษฐกจิการเมอืง โดยก่อนหน้านี้	

ค�ำว่า “ธุรกิจ” และ “อุตสาหกรรม” เป็นค�ำที่สื่อถึงวิธีจัดการทรัพยากรที่ถือ

เอาก�ำไรสงูสดุเป็นเป้าหมาย ในขณะทีว่สิาหกจิชมุชนเน้นพึง่ตวัเองในความ-

หมายที่สมาชิกในชุมชนเป็นเจ้าของปัจจัยการผลิตและใช้ปัจจัยการผลิตนี้

ท�ำให้เกดิรายได้ พร้อมไปกบัการสร้างและด�ำรงข่ายใยความสมัพนัธ์ของผูค้น

ในชุมชน (ณรงค์ เพ็ชรประเสริฐ และ พิทยา ว่องกุล, 2545, น.38) กล่าวได้

ว่าเศรษฐกจิชมุชนไม่ได้ปฏเิสธเรือ่งการค้าหรอืการแลกเปลีย่นในตลาด หาก

สมาชกิในชมุชนหนึง่ๆ ผลติได้พอเพยีงกจ็ะอยูใ่นสถานะ “ผูก้�ำหนด” (actor) 

ในโครงสร้างตลาดได้ ไม่ยอมให้ตลาดเป็นผูก้�ำหนดเพยีงด้านเดยีว ด้วยเหตนุี้	

ค�ำว่า “วิสาหกิจ” จึงเป็นค�ำที่กินความครอบคลุมทั้งความคิด ประสบการณ์ 

และการปฏิบัติหลายอย่าง

	 จากข้อมูลกองส่งเสริมวิสาหกิจชุมชน กรมส่งเสริมการเกษตร 

ระบุว่าในเดือนธันวาคมปี พ.ศ. 2560 มีวิสาหกิจชุมชนที่จดทะเบียนใน

ประเทศไทยทั้งสิ้น 85,609 แห่ง มีสมาชิกราว 1,474,254 คน (กองวิสาหกิจ

ชุมชน, 2560) น่าสังเกตว่าในปัจจุบันเศรษฐกิจชุมชนได้รับการส่งเสริมและ

ปรากฏหลายรูปแบบ เช่น หัตถกรรมพื้นบ้าน (ทรงศักดิ์ ศรีบุญจิตต์ และ

คณะ, 2544) กิจกรรมแปรรูปสินค้าทางการเกษตร (รัตนา โตสกุล และคณะ, 
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2548, น.9-73) การท่องเทีย่วเชงิสร้างสรรค์ (สดุแดน วสิทุธลิกัษณ์ และคณะ, 

2556) รวมทั้งยังเกิดวิสาหกิจที่ด�ำเนินภายใต้ระบบนิเวศที่หลากหลาย อาทิ 

วิสาหกิจชุมชนเชิงภูเขาบรรทัดในจังหวัดพัทลุง ที่ปรับเปลี่ยนจากการดท�ำไร่

เลื่อนลอยมาสู่การท�ำสวนยางพาราและสวนผลไม้ (ยงยุทธ ชูแว่น, 2560, 	

น.133-201) หรอืเศรษฐกจิชมุชนหมูบ้่านในภาคกลางทีป่รบัตวัเข้าสูเ่ศรษฐกจิ

แบบเมือง (พอพันธ์ อุยยานนท์, 2546, น.384) ที่ส�ำคัญวิสาหกิจชุมชน	

ในหลายแห่งส�ำเร็จก้าวหน้าได้จากหลายเงื่อนไข โดยเฉพาะความร่วมมือ	

จากคนในชุมชนและบทบาทของผู ้น�ำหรือปราชญ์ชาวบ้าน (สุพัตรา 	

รักการศิลป์, 2558)

	 เศรษฐกิจชุมชนยังขับเน้นภูมิปัญญาท้องถิ่นโดยน�ำเอาสิ่งที่เป็น

รากฐานดัง้เดมิ ทีอ่าจหลงลมื ไม่อยูใ่นความส�ำนกึ หรอืไม่ถกูให้คณุค่า น�ำกลบั

ขึ้นมาฟื้นฟูอีกครั้งเพื่อตอบโต้กับสถานการณ์บางอย่างที่ถูกมองว่าเป็นแรง	

กดันจากภายนอก (พัฒนา กิติอาษา, 2546; ปริตตา เฉลิมเผ่า กออนันตกูล,	

2548, น.13-18; ยกุต ิมกุดาวจิติร, 2548, น.37-43) งานเขยีนและงานวชิาการ	

ของนักคิดโดยเฉพาะกลุ่มเศรษฐกิจชุมชน ได้เสนอความรู้ท้องถิ่นในฐานะ

ที่เป็นเครื่องมืออันที่ช่วยทัดทาน ลดความเร็วต่อกระแสต่างๆ ที่เกิดขึ้น

ในสังคมไทย เช่น การพัฒนาแบบรวมศูนย์โดยรัฐ โลกาภิวัตน์ กลไก

เศรษฐกิจทุนนิยม (ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, 2544; เสรี พงศ์พิศ, 2548; ณรงค์ 	

เพ็ชรประเสริฐ และพิทยา ว่องกุล, 2545) ทั้งนี้ หากพิจารณาเนื้อหางาน

ศึกษาวิจัยในสังคมศาสตร์ไทยที่ว่าด้วยวิสาหกิจชุมชนแล้วพบว่ามีอยู่เป็น

จ�ำนวนมาก เท่าทีผู่เ้ขยีนส�ำรวจองค์ความรูว่้าด้วยวสิาหกจิชมุชนดมูสีถานะได้

หลายประการ เช่น 1) ว่าด้วยองค์ความรูข้องชมุชนในการด�ำเนนิวสิาหกจิ 2) 

วธิกีารท�ำงาน/การสร้างการมส่ีวนร่วมของสมาชกิในวสิาหกจิชมุชนบางแห่งที่	

ได้รับการยอมรับว่าประสบความส�ำเร็จและเป็นแบบอย่างให้กับวิสาหกิจ	

แห่งอืน่ 3) เป็นวาทกรรมทีเ่สรมิพลงัให้กบัผูค้น ชมุชน และท้องถิน่ ให้สามารถ	
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ต่อรองกระแสความคิดจากภายนอกที่ดูเหมือนจะเป็นภัยคุกคามโดยเฉพาะ

ทุนนิยมโลกาภิวัตน์ วิสาหกิจชุมชนดูเหมือนเป็นยาครอบจักรวาลที่สามารถ

แก้ปัญหาเศรษฐกิจชุมชนได้ในทุกๆ ที่ น่าสังเกตว่าวาทะและถ้อยค�ำ  เช่น 

ยั่งยืน บูรณาการ องค์รวม ศักยภาพ การมีส่วนร่วม ชุมชนเข้มแข็ง เป็น	

ค�ำส�ำคญัทีม่กัปรากฏอยูใ่นงานวจิยัหลายชิน้ กระทัง่กลายเป็นค�ำตอบให้กบั

ข้อเสนอของงานวิชาการ

	 ในกรณีของ “อโศก” ที่ผ่านมาเศรษฐกิจของชุมชนแห่งนี้ได้รับ

ความสนใจจากนักเศรษฐศาสตร์บางกลุ่มในฐานะ “ตัวแบบ” ที่ประสบความ

ส�ำเร็จทั้งการพัฒนาคนและสังคม (Kaewthep 2007; กนกศักดิ์ แก้วเทพ, 

2544; 2549; 2550ก; 2550ข; 2551; อภิชัย พันธเสน และคณะ, 2549) 

ทั้งนี้ หากพิจารณาเศรษฐกิจชุมชนภายใต้บริบทของสังคมไทย พบว่ามีฐาน

คิดส่วนหนึ่งมาจากแนวคิดเศรษฐกิจพอเพียงและเศรษฐศาสตร์แนวพุทธ

หรือพุทธเศรษฐศาสตร์ นักเศรษฐศาสตร์ในแนวทางนี้เห็นว่าเศรษฐศาสตร์

กระแสหลกัหรอืเศรษฐศาสตร์ตะวนัตกมจีดุเน้นทีอ่รรถประโยชน์สงูสดุ (utility 

maximization) เท่ากับการมีกิเลสให้มากที่สุดซึ่งเชื่อว่าเป็นสาเหตุส�ำคัญของ

ปัญหาเศรษฐกจิในโลกปัจจบุนั พร้อมทัง้ให้เหตผุลทีเ่ศรษฐศาสตร์กระแสหลกั

ไม่อาจแก้ปัญหาความยากจนได้เพราะไม่เน้นให้คนลด “กิเลส” โดยเฉพาะ	

ความต้องการบรโิภคทีเ่หนอืไปจากปัจจยัสี ่(พระเทพเวท,ี 2531; อภชิยั พนัธเสน,	

2547, น.540-542; วัชระ งามจิตรเจริญ, 2554, น.46) 

	 อย่างไรกต็าม นกัสงัคมศาสตร์ไทยส่วนหนึง่เสนอให้ตัง้ค�ำถามกบั

ภาพเชงิอดุมคตขิองแนวคดิเศรษฐกจิทีเ่น้นพึง่ตวัเอง รวมถงึแนวคดิเศรษฐกจิ

พอเพยีงทีเ่ผยแพร่ผ่านสือ่มวลชนและองค์กรพฒันาเอกชนบางกลุม่ (สามชาย	

ศรีสันต์, 2552; เนตรดาว เถาถวิล, 2554; Sresunt, 2011) ซึ่งอาจลดทอน

ความซบัซ้อนของปัญหาเศรษฐกจิทีช่มุชนแต่ละแห่งต้องเผชญิ ทัง้อาจท�ำให้

เข้าใจว่าวิสาหกิจชุมชนเป็นค�ำตอบให้กับชุมชนทุกแห่ง ทั้งที่ในบางกรณี	
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แนวความคดิเศรษฐกจิชมุชนอาจก้าวไม่ทนัเงือ่นไขและความเป็นจรงิ ภายใต้	

สถานการณ์ที่ผู้คนต่างผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งของระบบเศรษฐกิจแบบทุน	

ที่เชื่อมโยงทั้งในระดับท้องถิ่น ระดับชาติ และระดับโลก (ชลิตา บัณฑุวงศ์	

และอนสุรณ์ อณุโณ, 2556; ชลติา บณัฑวุงศ์, 2557; Bowie, 1992; Mills, 2008; 

Vandergeest, 2012) รวมทั้งเสนอให้พิจารณาชุมชนในฐานะกระบวนการ

สร้างและปรับเปลี่ยนความหมายเชิงสัญลักษณ์ (Cohen, pp.1993,	

12-13) เพื่อให้เป็นประโยชน์ต่อการขับเคลื่อนขบวนการของตัวเอง โดย

เฉพาะ “ชุมชนแห่งอดีต” ที่สร้างความหมายบางลักษณะให้แก่ชุมชนซึ่งมี

ส่วนช่วยให้เหน็กระบวนการเปลีย่นแปลงทีเ่กดิขึน้ในชมุชน (จามะร ีเชยีงทอง	

2560, น.201)

	 ในบทความนี ้ผูเ้ขยีนพยายามท�ำความเข้าใจพลวตัทางเศรษฐกจิ

ชุมชนของชาวอโศก โดยเฉพาะเงื่อนไขเชิงโครงสร้างเศรษฐกิจการเมืองไทย

ทีท่�ำให้วสิาหกจิชมุชนบญุนยิมเตบิโตมาจนถงึปัจจบุนั พร้อมทัง้ตัง้ค�ำถามถงึ

การสร้างภาพแทนของชมุชนอโศกในเชงิอดุมคตใินฐานะตวัแบบของวสิาหกจิ

ชุมชน ข้อมูลประกอบการอภิปรายในบทความมาจากการวิจัยภาคสนามใน

ชุมชนปฐมอโศก จังหวัดนครปฐม เป็นเวลา 14 เดือน ตั้งแต่เมษายน พ.ศ. 

2558 - มิถุนายน พ.ศ. 25593 ผู้เขียนเสนอว่ากลไกของวิสาหกิจชุมชนเป็น

เครื่องมือส�ำคัญที่อโศกใช้ปรับตัวภายใต้โครงสร้างเศรษฐกิจการเมืองไทยที่

ผนัผวนโดยเฉพาะในทศวรรษ 2540 ทัง้ยงักล่าวได้ว่า “บญุนยิม” เป็นตวัแบบ

ของเศรษฐกจิทีอ่งิตวัเองกบัคณุค่าทางศลีธรรมในพทุธศาสนาเถรวาท ซึง่เป็น

กลยุทธ์ที่ชาวอโศกปรับเปลี่ยนและสร้างความหมายให้แก่ทุนนิยมสมัยใหม่ 

เพื่อให้ธ�ำรงอยู่ได้ในฐานะชุมชนนักปฏิบัติธรรมที่เคร่งครัด ในบทความแบ่ง

การน�ำเสนอออกเป็น 2 ส่วน ส่วนที่หนึ่ง ว่าด้วยพัฒนาการของขบวนการ	

	3	ในบทความนี้ ผู้เขียนอ้างถึงชื่อองค์กรและผู้ให้ข้อมูลชาวอโศก โดยอ้างตามชื่อจริงของทั้ง

องค์กรและบุคคลที่อนุญาตให้ผู้เขียนเก็บข้อมูลเพื่อการวิจัย.	
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“อโศก” โดยน�ำเสนอพัฒนาการของขบวนการอโศกในทศวรรษ 2510-2550 

ทีส่มัพทัธ์กบัเศรษฐกจิการเมอืงไทย รวมทัง้ความเปลีย่นในภมูทิศัน์ของชมุชน

อโศกทัง้ในแง่องค์กรและโครงข่ายความสมัพนัธ์โดยสงัเขป ส่วนทีส่อง ว่าด้วย

วสิาหกจิชมุชนบญุนยิมและชวีติประจ�ำวนัใน “ฐานงาน” ผูเ้ขยีนแสดงให้เหน็

ถึงพัฒนาการของฐานงานทั้ง 16 แห่ง ที่ตั้งอยู่ในชุมชนปฐมอโศกและชีวิต

ทางสงัคมของชาวอโศก4 ทีใ่ช้เวลาส่วนใหญ่ในแต่ละวนัท�ำงานอยูใ่นฐานงาน	

ผู้เขียนเลือก ดินอุ้มดาว หรือ ฐานขยะ เป็นตัวอย่างเพื่อแสดงให้เห็นวิธีการ

ที่ชาวอโศกให้คุณค่าและความหมายกับการท�ำงาน รวมทั้งการใช้ “งาน” 

เป็นเครือ่งมอืก�ำจดักเิลสทีเ่กดิขึน้ไปวนัละเลก็ละน้อยโดยมเีป้าหมายคอืการ	

เข้าถึงสภาวะนิพพาน

	 ส่วนที่หนึ่ง พลวัตของขบวนการ “อโศก”

	 ขบวนการอโศกผ่านกระบวนการเปลีย่นแปลงในท่ามกลางบรบิท

เศรษฐกิจการเมืองไทยมายาวนานเกือบ 50 ปี ซึ่งพิจารณาพลวัตของอโศก

ได้เป็น 3 ยุค (บัณฑิต ศิริรักษ์โสภณ, 2559, น.28-69) ดังนี้:

	 ยุคก่อก�ำเนิด “อโศก” (พ.ศ. 2513-2530) 

	 ภายหลงัประกาศแยกตวัจากมหาเถรสมาคม ชาวอโศกได้ท�ำงาน

เผยแพร่พระพทุธศาสนาตามแนวทางของตวัเอง โดยอ้างองิหลกัการปกครอง

ตนเองจากพระธรรมวินัยเป็นหลัก ในแง่นี้ วัตรปฏิบัติที่ท�ำให้นักบวชอโศก

แตกต่างจากนกับวชทัว่ไป อาท ิการนุง่ห่มจวีรสกีรกั ไม่โกนคิว้ ส่วนการปฏบิตัิ

ศีลนอกจาก 227 ข้อ ตามหลักการของสงฆ์แล้ว นักบวชอโศกยังฉันมังสวิรัติ 

ละเว้นบริโภคเกินกว่าวันละ 1 มื้อ ละสิ่งเสพติดทุกชนิด รวมทั้งบุหรี่ หมาก

พลู ยานัตถุ์ ละเว้นการนอนกลางวันระหว่าง 05.00 น. ถึง 18.00 น. ยกเว้น	

	4 “คนวดั” เปน็คำ�ทีใ่ชเ้รยีกผูท้ีเ่ขา้มาปฏบิตัธิรรมอยูใ่นชมุชนอโศก จนไดร้บัการรบัรองสถานะให้

เป็นสมาชิกชุมชน.	
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อาพาธ ยกเว้นการสวมรองเท้า เครื่องประดับตกแต่งเกินฐานะสมณะเพศ 	

ไม่ใช้ย่ามและร่ม ละเว้นการมีเงินทอง นักบวชชาวอโศกยังปฏิเสธการ

ประกอบพธิกีรรมสงฆ์ทัว่ไป เช่น ไม่ท�ำน�ำ้มนต์ ไม่รดน�ำ้มนต์ ไม่ท�ำพระเครือ่ง	

บูชาและวัตถุมงคล ไม่ท�ำการบูชาด้วยไฟและน�้ำเป็นสื่อ ในหลายครั้งวัตร

ปฏิบัติเหล่านี้ยังไม่เป็นที่รับรู้ของคนทั่วไป การพยายามสร้างสังคมพุทธใน

อุดมคติตลอดจนวัตรปฏิบัติที่แตกต่างจากพุทธศาสนิกชนทั่วไป ท�ำให้คน

ส่วนใหญ่มองว่าอโศกเป็นขบวนการทีม่เีป้าหมายต่อต้านโครงสร้างสงัคม โดย

เฉพาะอาจเป็นอันตรายต่อสถาบันพระพุทธศาสนาที่มีสถานะถูกต้องตาม

กฎหมาย (คณะท�ำงานปกาสนียกรรม, 2532) ท้ายที่สุดมหาเถรสมาคมได้มี

ค�ำสัง่ให้สกึพระโพธริกัษ์ข้อหาขดัค�ำสัง่มหาเถรสมาคมทีใ่ห้สละเพศบรรพชติ

และความผดิฐานอปุสมบทให้ผูอ้ืน่โดยไม่ได้รบัการแต่งตัง้เป็นพระอปัุชฌาย์ 

รวมถึงข้อหาแต่งกายเลียนแบบพระภิกษุสงฆ์ นักบวชอโศกได้เปลี่ยนมาห่ม

จีวรสีกรัก รวมทั้งเปลี่ยนค�ำเรียกจาก “พระ” เป็น “สมณะ”

	 ยุค “อโศก” สร้างสัมพันธ์กับสังคมภายนอก (พ.ศ. 2531-

2539)

	 ในช่วงทศวรรษ 2530 เป็นยุคที่อโศกพยายามสร้างสัมพันธ์กับ

สังคมภายนอกมากขึ้น รวมทั้งขยายเครือข่ายของชุมชนชาวอโศกไปทั่ว

ประเทศไทย นอกจากชุมชนศูนย์กลางที่ชาวอโศกเรียกว่า “ราชธานีอโศก” 	

ทีจ่งัหวดัอบุลราชธานแีล้ว เครอืข่ายของ “ญาตธิรรม” ค่อยๆ เพิม่ขึน้ในหลาย

จงัหวดั และมกีารจดัตัง้องค์กรต่างๆ เพือ่รองรบักจิกรรมของชมุชนและญาติ

ธรรม ตั้งแต่งานด้านเศรษฐกิจ สังคม การศึกษา การประชาสัมพันธ์ เช่น 

มูลนิธิธรรมสันติ (พ.ศ. 2520) สมาคมผู้ปฏิบัติธรรม (พ.ศ. 2527) กองทัพ

ธรรมมูลนิธิ (พ.ศ. 2527) ชมรมมังสวิรัติ (พ.ศ. 2527) ในเวลานั้น กลุ่มญาติ

ธรรมได้รวมตัวกันสร้างชุมชนขึ้นในหลายแห่ง โดยแต่ละชุมชนก่อร่างสร้าง

ตวัมาด้วยหยาดเหงือ่แรงกายของผูศ้รทัธาทีมุ่ง่มัน่จะสร้างชมุชนส�ำหรบั “นกั
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ปฏบิตัธิรรม” กล่าวได้ว่าการท�ำงานหนกัเป็นสิง่ทีช่าวอโศกให้คณุค่ามาอย่าง

คงเส้นคงวา ผลลัพธ์ปรากฏว่าองค์กรในเครือข่ายชาวอโศกค่อยๆ เกิดขึ้น	

อย่างช้าๆ รวมทั้งขยายช่องทางให้ผู้เข้ามาร่วมกิจกรรมในชุมชนโดยเปิด

โอกาสให้คนทั่วไปสามารถลองเข้าไปมาปฏิบัติธรรมได้

	 ค�ำว่า “บญุนยิม” ได้รบัการบญัญตัขิึน้ในต้นทศวรรษ 2530 ในช่วง

เวลานั้นมหาเถรสมาคมมีค�ำสั่งให้สึกพระโพธิรักษ์และนักบวชอโศกทั้งหมด 

และในช่วงที่เศรษฐกิจของไทยก�ำลังเติบโต แนวคิดบุญนิยมในช่วงแรกถูก

น�ำมาใช้ในกิจการทางเศรษฐกิจ ด้วยการสื่อสารพุ่งเป้าไปที่กลุ่มญาติธรรม 

ให้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของอโศกด้วยด้วยการมอบแรงงานของตัวเองโดยมุ่ง

ประโยชน์ต่อผู้อื่น ปฐมอโศกที่ดูเป็นชุมชนที่ผู้คนปฏิบัติศีลอย่างเคร่งครัด

ค่อยๆ เชื่อมต่อตัวเองกับสังคมในวงกว้าง รวมถึงพยายามสร้างพื้นที่ทาง

สงัคมผ่านการจดัโรงบญุ ท�ำกจิกรรมสาธารณประโยชน์โดยเฉพาะการด�ำเนนิ

วิสาหกิจชุมชน

	  “อโศก” หลังห้วงวิกฤตเศรษฐกิจประเทศไทย (พ.ศ. 2540-	

ปัจจุบัน) 

	 กล่าวได้ว่าโครงสร้างทางเศรษฐกิจในช่วงต้นทศวรรษ 2540 

เป็นเงื่อนไขที่น�ำมาสู่ความเปลี่ยนแปลงในขบวนการอโศกอย่างมีนัยส�ำคัญ 

เศรษฐกจิไทยเตบิโตในอตัราสงูนบัตัง้แต่ทศวรรษ 2530 เป็นต้นมา จากการที่

ธนาคารแห่งประเทศไทยด�ำเนนินโยบายการเงนิเสรใีนปี พ.ศ. 2533 (รงัสรรค์ 

ธนะพรพนัธุ,์ 2542, น.52) ส่งผลให้ประเทศไทยมกีจิกรรมการค้าและการเงนิ	

ระหว่างประเทศสงูขึน้ ขณะเดยีวกนักต้็องเผชญิกบัภาวการณ์แข่งขนัทางการค้า	

ที่รุนแรงขึ้นอย่างเลี่ยงไม่ได้ นักเศรษฐศาสตร์ชี้ว่าการค้าระหว่างประเทศ	

โดยรวมมีสัดส่วนเพิ่มขึ้นจากร้อยละ 10 ของจีดีพีเมื่อทศวรรษ 2510 เป็น

ร้อยละ 120 เมื่อ พ.ศ. 2543 เงินลงทุนจากต่างประเทศจากเพียงร้อยละ 1 

ของจีดีพี เพิ่มขึ้นเป็นมากกว่าร้อยละ 10 ในช่วงเวลาเดียวกัน นักท่องเที่ยว
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ต่างชาติเพิ่มขึ้นจากไม่กี่พันคนเป็น 12 ล้านคน ข้อมูลข่าวสาร ความคิดและ

คณุค่าใหม่ๆ ได้ถาโถมเข้าสูส่งัคมไทยผ่านสือ่ดาวเทยีม ทวีดีจิทิลั ภาพยนตร์ 

และอินเทอร์เน็ต (คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, 2542, น.300-301) 

	 อย่างไรก็ดี สภาวะเศรษฐกิจถดถอยเริ่มก่อตัวมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 

2539 เงื่อนไขหนึ่งมาจากความไร้เสถียรภาพในสังคมเศรษฐกิจโลกซึ่งส่ง

อิทธิพลต่อประเทศไทยอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได ้ โดยเฉพาะการค้าและการเงิน

ระหว่างประเทศที่ได้เคลื่อนย้ายเงินทุนออกระหว่างประเทศ เป็นเหตุส�ำคัญ

ที่สั่นคลอนเสถียรภาพของระบบเศรษฐกิจไทยอย่างที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน 

ด้วยเหตุที่ระบบเศรษฐกิจไทยเป็นเศรษฐกิจขนาดเล็กในสังคมเศรษฐกิจโลก 	

มีผลิตภัณฑ์มวลรวมภายในประเทศไม่ถึงร้อยละ 1 ของผลิตภัณฑ์มวลรวม

โลก (World GDP) ความเสียหายที่เกิดขึ้นคาดว่ามีมูลค่าประมาณ 5 ล้าน	

ล้านบาท (รังสรรค ์ ธนะพรพันธุ์, 2542, น.70) วิกฤตการณ์ทางการเงินใน	

เอเชียหรือวิกฤติต้มย�ำกุ้งได้ส่งผลกระทบหลายประเทศ ในเดือนกรกฎาคม 

พ.ศ. 2540 รัฐบาลไทยจึงต้องขอความช่วยเหลือทางวิชาการและการเงิน	

จากไอเอ็มเอฟ พร้อมทั้งปรับเปลี่ยนยุทธศาสตร์การพัฒนาโดยขอให้

ประชาชนลดการใช้จ่ายทีเ่กนิตวัพร้อม ส่งเสรมิการออม ทีส่�ำคญัคอืส่งเสรมิ

ให้ประชาชนหันมาพึ่งตัวเองมากขึ้นตามแนวทางเศรษฐกิจพอเพียง ในวัน

เฉลิมพระชนมพรรษาในปี พ.ศ. 2541 พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหา

ภมูพิลอดลุยเดชได้มพีระราชด�ำรสัแก่ชาวไทย ทรงเน้นย�ำ้ถงึแนวคดิเศรษฐกจิ

พอเพียงเพื่อให้ประเทศไทยรอดพ้นจากวิกฤติเศรษฐกิจ 
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	 เข้าใจ “วิสาหกิจชุมชนบุญนิยม” ผ่านโครงสร้างเศรษฐกิจ

การเมืองไทย

	 ในปี พ.ศ. 2541 รัฐบาลได้มีกองทุนเพื่อการลงทุนทางสังคม5 

โดยมุ่งส่งเสริมสร้างศักยภาพชุมชน สร้างทุนทางสังคมเพื่อหวังให้ชุมชนพึ่ง	

ตัวเองได้ท่ามกลางวิกฤติเศรษฐกิจฟองสบู ่ รัฐบาลได้เสนอเงินก้อนหนึ่งให้

ชาวอโศกมาด�ำเนนิโครงการชมุชนกูว้กิฤตชิาติ เงนิก้อนนีท้�ำให้เกดิข้อถกเถยีง	

ขึ้นในหมู่ชาวอโศก มีทั้งเสียงที่เห็นด้วยและคัดค้าน บางคนกลัวว่าการรับ

เงินทุนอาจท�ำให้อโศกสูญเสียภาพของการเป็นชุมชนพึ่งตัวเอง บ้างเกรง

ว่าอาจมีผู้น�ำไปขยายผลได้ว่าที่ชุมชนอโศกเข้มแข็งได้ก็เพราะเงินช่วยเหลือ

จากองค์กรภายนอก ประธานชุมชนปฐมอโศกคนปัจจุบันเล่าว่า “ที่จริงเรา 

ไม่ได้ขาดเงนิ ทีเ่ราขาดคอืคนทีจ่ะมาท�ำงานเพือ่เสยีสละ จงึอยากให้พวกเรา

ท�ำตามประสาเราดีกว่ารับทุนจาก SIF และผมไม่เห็นด้วยที่รัฐบาลทุ่มเงิน 

หรอืใครกแ็ล้วแต่หยบิยืน่โอกาสในเชงิสงเคราะห์แล้วท�ำให้เขารูส้กึด้อยความ

เป็นมนุษย์” (ทิวเมฆ นาวาบุญนิยม, สัมภาษณ์ 2 พฤษภาคม 2559) 

	 อย่างไรก็ตาม เสียงส่วนใหญ่เห็นว่าชุมชนอโศกใช้ทุนก้อนนี้ให้

เป็นประโยชน์ได้ด้วยการน�ำมาสร้าง ศูนย์เรียนรู้แนวคิดเศรษฐกิจพอเพียง 

โดยระหว่างปี พ.ศ. 2543-2545 ได้รบัทนุสนบัสนนุจากกองทนุเพือ่การลงทนุ

ทางสังคม ราว 16 ล้านบาท ต่อมาระหว่างปี พ.ศ. 2544-2547 ธนาคาร

เพื่อการเกษตรและสหกรณ์การเกษตร (ธ.ก.ส.) ได้ร่วมมือกับชุมชนอโศก

จัดท�ำโครงการพัฒนาศักยภาพและคุณภาพชีวิตเกษตรกร โดยสนับสนุน

งบประมาณไม่ต�่ำกว่า 50 ล้านบาท ให้เครือข่ายชุมชนอโศกทั่วประเทศท�ำ

หน้าที่เป็นศูนย์อบรมการใช้ชีวิตแบบเศรษฐกิจพอเพียง กลุ่มเป้าหมายหลัก	

	 5	หรือเรียกโดยย่อว่า กองทุนชุมชน (SIF: Social Investment Fund) งบประมาณกองทุนนี้

มาจากเงินกู้ของธนาคารโลก (World Bank) 120 ล้านเหรียญสหรัฐฯ หรือราว 4,800 ล้าน

บาท.	
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คอืเกษตรกรทีเ่ป็นลกูหนีข้อง ธ.ก.ส. ทีไ่ม่สามารถช�ำระหนีไ้ด้จะได้รบัคดัเลอืก

ให้เข้าร่วมโครงการนี้โดยเน้นฝึกอบรมรุ่นละ 5 วัน 4 คืน จ�ำนวนผู้เข้ารับการ

อบรมปีละไม่น้อยกว่า 30 รุน่ รุน่ละประมาณ 100 คน โครงการส�ำคญัทีต่ามมา	

ในช่วงปี พ.ศ. 2546-2550 ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการสร้างเสริมสุข

ภาพ (สสส.) ได้มอบงบประมาณให้แก่ชุมชนอโศกไม่ต�่ำกว่า 50 ล้านบาท 	

เพื่อจัดท�ำโครงการ พลังกู้ฟ้าดิน ประชาเป็นสุข มีผู้เข้าร่วมกิจกรรมนี้ราว 

5,300 คน และยังเกิดโครงการอบรมโดยพุ่งเป้าที่กลุ่มเกษตรและผู้น�ำชุมชน

อีกหลายโครงการ 

	 การได้รับทุนสนับสนุนจากองค์กรภายนอกยังท�ำให้เกิดการรวม

กลุ่มของชาวอโศกในนาม ศูนย์การเรียนกสิกรรมไร้สารพิษ ไม่ต�่ำกว่า 30 

แห่งทั่วประเทศ โดยสนับสนุนกลุ่มญาติธรรมที่กระจายอยู่ในหลายพื้นที่ให้

เข้ามามส่ีวนร่วมจดัสร้างศนูย์การเรยีนฯ นี ้โดยจดัหาสถานที ่ประชาสมัพนัธ์	

ให้คนมาอบรม เลขานกุารเครอืข่ายกสกิรรมไร้สารพษิเล่าถงึทีม่าทีไ่ปว่า “ชวีติ

ของชาวอโศกคือการท�ำกสิกรรม เราเห็นว่าตัวเกษตรกรทั่วไปมีหนี้ครัวเรือน

ค่อนข้างเยอะแล้วมีปัญหาที่จะช�ำระหนี้ เงินจะจ่ายดอกเบี้ยยังไม่มี เงินต้น

ก็พอกพูนขึ้นเรื่อยๆ โครงการพักช�ำระหนี้ที่ชาวอโศกช่วยวางนโยบายคือ

การหยุดดอกเบี้ยไว้ แต่ไม่ใช่แค่หยุดดอกเบี้ยเฉยๆ ต้องเอาคนมาอบรม

เปลี่ยนแปลงพฤติกรรม ... โครงการของหน่วยงานอื่นที่ท�ำมักจะอบรมสร้าง

อาชีพใหม่ให้กับคน แต่ปรากฏว่าพอคนมีเงินมากขึ้นก็ใช้มากขึ้น ไม่เก็บไว้ 

บางคนมีหนี้หนักกว่าเดิม แต่เกษตรกรคนไหนมาอบรมกับเรา เราจะให้เลิก

อบายมขุให้ได้ก่อน เลกิกนิเหล้า เลกิเล่นหวย เลกิเล่นการพนนัให้ได้ ถงึค่อย

สอนให้คนรูจ้กัท�ำอาชพีเสรมิ การท�ำเกษตรไร้สารพษิของอโศกเน้นให้คนปลกู

ในสิ่งที่กิน กินในสิ่งที่ปลูก ท�ำของในชีวิตประจาวันใช้เอง ท�ำแชมพูใช้เอง  

ท�ำสบู่ใช้เอง ....” (เทวินทร์, สัมภาษณ์ 14 กรกฎาคม 2559)
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	 นอกจากบทบาททางสังคมของอโศกที่เพิ่มขึ้นแล้ว เศรษฐกิจ

ของชาวอโศกยังเติบโตสวนทางกับภาวะเศรษฐกิจในประเทศที่ซบเซา สถิติ

ผลการด�ำเนินงานของ บริษัท พลังบุญ จ�ำกัด6 จากปี พ.ศ. 2539 ที่มียอด

ขายสินค้า 9.4 ล้านบาท เพิ่มสูงขึ้นเป็น 34.9 ล้านบาทในปี พ.ศ. 2540 	

(ไม่ปรากฏผู้แต่ง, ม.ป.ป., 40) ในภาพรวมร้านค้าของชุมชนอโศกหลายแห่ง	

มียอดขายสินค้าสูงขึ้น ถึงขนาดว่าโรงสีของชาวปฐมอโศกผลิตข้าวกล้อง	

ส่งให้ลูกค้าไม่ทันจนต้องรับซื้อข้าวจากโรงสีอื่น ข้าวที่รับซื้อมาถูกตรวจสอบ

ภายหลงัพบว่ามสีารเคมปีนเป้ือน สมณะโพธริกัษ์จงึเรยีกชาวชมุชนมาประชมุ 

พร้อมทัง้ย�ำ้นโยบาย “ถ้าเราไปเอาสนิค้าทีไ่ม่ปลอดสารพษิมาขายอย่างนีก้ไ็ม่

ซื่อสัตย์ ผิดหลักการบุญนิยมแล้ว เราจะเป็นร้านตัวอย่างของการขายสินค้า

ไร้สารพิษ ปลอดสารพิษ 100% ไม่มีไม่ขาย” (สมณะโพธิรักษ์, สัมภาษณ์ 13 

เมษายน 2559) ส่วนหนึง่ของทนุ SIF ยงัถกูน�ำมาใช้พฒันาฐานงานในชมุชน 

เพือ่ให้ผลติสนิค้าได้ในขนาดทีใ่หญ่รองรบัการผลติในแบบอตุสาหกรรม อาทิ 

ปุ๋ยอินทรีย์ ยา เครื่องอุปโภคบริโภค เมื่อสินค้าในวิสาหกิจบุญนิยมเริ่มเป็น

ที่นิยม สมณะโพธิรักษ์จึงได้ประกาศตั้ง “หน่วยตรวจสอบสิ่งผลิตของชาว

อโศก” หรือเรียกสั้นๆ ว่า “ตอ.” ขึ้นในปี พ.ศ. 2542 หน้าที่หลักของ ตอ. คือ

หาวิธีท�ำให้สินค้าของชาวอโศกได้มาตรฐานของสังคมภายนอกโดยมีผู้ตรวจ

คุณภาพสินค้าออกเป็นหลายด้าน อาทิ ยาสมุนไพร ธัญพืช อาหารแปรรูป 

อาหารปรงุส�ำเรจ็ เครือ่งดืม่ แชมพ ูน�ำ้ยาท�ำความสะอาด ฯลฯ อย่างไรกต็าม 

สภาพเศรษฐกิจของชาวอโศกที่เติบโตขึ้นได้น�ำมาสู่การต่อรองระหว่างการ

ด�ำเนนิเศรษฐกจิชมุชนทีเ่น้นผลติเพือ่ยงัชพี หรอื การผลติเพือ่การค้า ในเวลา	

	6	เป็นองค์กรธุรกิจบุญนิยมองค์กรแรกของชาวอโศก ก่อตั้งอย่างเป็นทางการในปี พ.ศ. 2530 

บรษิทัเกดิจากการระดมเงนิออมของสมาชกิสมาคมผูป้ฏบิตัธิรรมดว้ยทนุจดทะเบยีน 5 ลา้น

บาท เฉพาะสมาชกิของบรษิทัเทา่นัน้ทีม่สีทิธิซ์ือ้หุน้ พลงับญุทำ�หนา้ทีเ่ปน็บรษิทัแมท่ีผ่ลติและ

จำ�หน่ายสินค้าของชาวอโศก รวมทั้งสินค้าจากวิสาหกิจชุมชนทั่วประเทศ.	



วารสารพัฒนศาสตร์
ปีที่ 1 ฉบับที่ 1 มกราคม - มิถุนายน 2561

192

นั้นสมณะโพธิรักษ์ได้ให้แนวทางว่าชาวอโศกท�ำงานด้วยความสมัครใจ ไม่มี	

เงนิเดอืน ชาวอโศกจงึไม่อาจผลติสนิค้าตามความต้องการของตลาด (ปลกูขวญั,	

สัมภาษณ์ 15 มกราคม 2559)

	 กล่าวได้ว่า ด้วยโครงสร้างของระบบเศรษฐกิจที่เปราะบางในปี	

พ.ศ. 2540 เป็นเงื่อนไขส�ำคัญที่ชูให้วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจของชาวอโศก	

โดดเด่นขึน้ ปฐมอโศกรวมทัง้ขมุชนอโศกอกีหลายแห่งจากเดมิทีเ่ป็นเพยีง “ชมุชน	

นักปฏิบัติธรรม” ได้เพิ่มอีกบทบาทหนึ่งคือการเป็น “ศูนย์เรียนรู้” วิถีชีวิตที่

เน้นพึ่งตัวเองของชาวอโศกได้รับการน�ำเสนอว่าเป็นทางออกให้กับชุมชน

อีกหลายแห่งได้ ในแง่นี้ชุมชนอโศกได้สร้างวิธีเชื่อมต่อตัวเองกับผู้คนและ

สังคมภายนอกผ่านการท�ำงานขององค์กร มูลนิธิ และเครือข่ายญาติธรรม 

รวมทัง้สรรสร้างวถิชีวีติใหม่ๆ ขึน้มาเป็นทางเลอืกให้แก่สงัคม อาท ิการทาน

มังสวิรัติ การแพทย์ทางเลือกตามแนวทางแพทย์วิถีธรรม การท�ำเกษตรไร้

สารพษิ กจิกรรมของชาวอโศกจงึมุง่หวงัสร้างค่านยิมใหม่และยกระดบัสงัคม 

	 ส่วนที่สอง วิสาหกิจชุมชนบุญนิยมและชีวิตประจ�ำวันใน 

“ฐานงาน”

	 จากการส�ำรวจของผู้เขียนในปี พ.ศ. 2559 สามารถประมาณ

จ�ำนวนสมาชิกที่อยู่ประจ�ำในชุมชนอโศกทั้งหมดได้ราว 1,300 คน กระจาย

อยู่ในชุมชนอโศก 18 แห่งทั่วประเทศไทย ชาวอโศกแบ่งสถานะของชุมชน

ออกเป็น 3 ระดับ ได้แก่ 1) พุทธสถาน 2) สังฆสถาน และ 3) อาวาสสถาน 	

รวมถึงชุมชนในเครือข่ายที่ยังไม่ได ้รับการเลื่อนสถานะจากหมู ่กลุ ่ม 

พุทธสถานและสังฆสถานเป็นชุมชนชาวอโศกที่ประกอบด้วยชุมชนนักบวช

ชุมชนฆราวาส และโรงเรียนสัมมาสิกขา ตั้งอยู่ในพื้นที่เดียวกัน ส่วนอาวาส

สถานเป็นชุมชนของชาวอโศกที่มีเพียงญาติธรรมอยู่รวมเป็นชุมชนตาม	

แนวทางที่สมณะโพธิรักษ์วางไว้ โดยยังไม่มีนักบวชพ�ำนักอยู่ประจ�ำ อาวาส	

สถานทัง้เก้าแห่งทีม่อียูใ่นปัจจบุนัเพิง่ได้รบัการก่อตัง้ในช่วงหลงัวกิฤตเิศรษฐกจิ	

พ.ศ. 2540 มีจ�ำนวนสมาชิกในแต่ละชุมชนตั้งแต่ 2-20 คน
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	 ปฐมอโศกมีความส�ำคัญในแง่ที่เป็นพุทธสถานแห่งแรกของชาว

อโศกและเป็นชมุชนทีม่บีทบาททางเศรษฐกจิสงูทีส่ดุ ในระดบัชวีติประจ�ำวนั	

ทั้งชาวชุมชน นักบวช และนักเรียน ต่างต้องมี “งานท�ำ” ส่วนใหญ่งานจะ	

ถกูบรรจอุยูใ่น “ฐานงาน” คนวดัเกนิครึง่ของชมุชนมฐีานงานประจ�ำ ในขณะที่	

คนวดัอกีส่วนหนึง่เลอืกทีจ่ะท�ำงานโดยไม่ประจ�ำทีฐ่านเป็นการเฉพาะ คนวดั

กลุ่มนี้จะหมุนเวียนไปท�ำงานในหลายๆ ฐาน หรือท�ำงานทั่วไปที่ไม่ได้ถูกจัด

ให้มีสถานะเป็นฐานงาน เช่น สอนหนังสือ กวาดใบไม้ ขับรถ ส่งของ ฯลฯ 

ด้วยเหตนุีท้ัง้นกับวช คนวดั และนกัเรยีน จงึมสีถานะเป็นแรงงานอสิระ (free 

labour) ทีห่มนุเวยีนไปท�ำงานตามฐานงานได้ ระหว่างทีเ่กบ็ข้อมลูภาคสนาม 

แรกๆ ผู้เขียนได้รับมอบหมายให้ท�ำงานทั่วไป อาทิ รดน�้ำต้นไม้ ช่วยงานใน

โรงครัว กระทั่งได้ขอเข้าไปท�ำงานในฐานช่างและหมุนเวียนไปอีกหลายฐาน

งาน “การท�ำงานคอืการปฏบิตัธิรรม” ผูเ้ขยีนมกัได้ยนิประโยคนีจ้ากชาวอโศก

เสมอ กระทัง่เมือ่สงัเกตในชวีติประจ�ำวนัพบว่าชาวอโศกใช้เวลาส่วนใหญ่ใน

แต่ละวนัอยูใ่นฐานงาน ทีส่�ำคญัเงือ่นไขของการได้รบัพจิารณาให้เป็นสมาชกิ

ในชุมนุม ต้องเข้ามาพักอาศัยอยู่และมีฐานงานประจ�ำตั้งแต่ 6 เดือนขึ้นไป 

การท�ำงานจึงเป็นหนึ่งใน “โจทย์” ส�ำคัญที่ชาวอโศกแต่ละคนต้องเผชิญ 

	 พัฒนาการของ “ฐานงาน”

	 หลงัจากทีช่าวอโศกร่วมไม้ร่วมมอืสร้างชมุชนจนเกดิเป็นโครงการ

ปฐมอโศกในปี พ.ศ. 2527 ชาวปฐมอโศกได้ช่วยกนัตัง้กองบญุปัจจยั 4 ทีร่บั

บริจาคเงินจากเฉพาะจากญาติธรรม นอกจากเงินในกองบุญฯ นี้จะน�ำไปใช้

สร้างทีพ่กัอาศยัในช่วงเริม่ต้นแล้วยงัน�ำไปเป็นทนุในกจิการศาลายา สหกรณ์ 

และโรงครวักลาง ปัจจบุนัในปฐมอโศกมฐีานงาน 16 ฐาน ทกุๆ ฐานงานเริม่

ก่อร่างสร้างตวัจากการรวมกลุม่ของคนวดัเพยีงไม่กีค่นทีผ่ลติสิง่ของเพือ่ตอบ

สนองความต้องการปัจจัย 4 ของคนในชุมชน จากนั้นค่อยๆ พัฒนาเป็น

ฐานงานในที่สุด เมื่อใช้รายได้ที่เป็นตัวเงินเป็นเกณฑ์จะแบ่งฐานงานออก
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ได้ 2 ประเภท ได้แก่ 1) ฐานงานไม่มีรายรับ เช่น ฐานช่างซ่อมบ�ำรุง ฐาน

ไฟฟ้า-ประปา ฐานภราภิบาล 2) ฐานงานมีรายรับ เช่น ศาลาค้า ดินอุ้มดาว 

ฐานชวนชืน่ โรงแชมพู โรงปุย๋ ซึง่การเบกิจ่ายงบประมาณอยูภ่ายใต้การดแูล

ของฝ่ายการเงนิ แม้ว่าคนทีท่�ำงานอยูใ่นฐานส่วนใหญ่จะเป็นชาวชมุชนอโศก 

แต่บางฐานงานกลับต้องจ้างแรงงานจากภายนอกมาช่วยในการผลิตสินค้า 

(ดู-ตารางที่ 1) โดยอธิบายพัฒนาการของฐานงานอย่างสังเขปดังนี้:

ตารางที่ 1	 ฐานงานและจำ�นวนคนในฐานงาน (ข้อมูลจากการสำ�รวจของ

	 ผู้เขียน; ธันวาคม พ.ศ. 2559)

ฐานงาน
คนวัด
(คน)

นักเรียน 
(คน)

แรงงานจ้าง 
(คน)

(1)	 ศาลาค้า 1 – ศาลาค้า 
	 2 – ร้านปฐมบุญนิยม
(2)	 ชวนกิน
(3) 	ฐานเชื้อดี
(4) 	ฐานพลาภิบาล
(5) 	โรงแชมพู
(6) 	ฐานไฟฟ้า-ประปา
(7) 	ฐานสื่อสารบุญนิยม
(8) 	ศาลาช่าง หรือ ฐานช่างซ่อมบำ�รุง
(9) 	ศูนย์เจาะวิจัยสมุนไพรไทย
(10)	ฐานกลด
(11)	ฐานกสิกรรมไร้สารพิษ
(12)	โรงปุ๋ย
(13)	ร้านอาหารมังสวิรัติปฐมอโศก (มรฐ.)
(14)	ฐานตัดเย็บเสื้อผ้า
(15)	ดินอุ้มดาว (ฐานขยะ)
(16)	ฝ่ายการเงิน

8

1
2
5
3
1
12
2
4
1
12
10
6
1
8
4

7

3
5
-
4
3
2
-
-
2
39
-
6
-
-
-

-

-
-
-
-
-
-
-
18
-
-
25
-
-
-
-

รวม 80 71 43
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	 ศาลาค้า 1 - ศาลาค้า 2 - ร้านปฐมบุญนิยม มีจุดเริ่มต้นจาก

สมาชิกชุมชนปฐมอโศกสนใจการท�ำกลดอลูมิเนียมไว้ให้นักบวชและชาว

ชุมชนใช้ จึงขอเบิกเงินจากกองบุญฯ ไปซื้อวัสดุมาท�ำกลด เมื่อผลิตสินค้า

ออกมาก็มีคนภายนอกที่สนใจมาขอสั่งซื้อกลดจาก “สหกรณ์” แต่สหกรณ์

ไม่มีระบบซื้อ-ขาย มีแค่เพียงการแบ่งปัน ด้วยการน�ำของเหลือใช้มาวางไว้

ที่สหกรณ์และอนุญาตให้สมาชิกชุมชนมาหยิบไปใช้ได้โดยไม่เสียเงิน ต่อมา	

สมาชิกปฐมอโศกได้ประชุมและเห็นตรงกันว่าควรสร้างร้านค้าในปฐมอโศก

เพือ่รองรบัการซือ้-ขายสนิค้า “ศาลาค้า” จงึเกดิขึน้ด้วยการหยบิยมืเงนิลงทนุ

ก้อนแรกจากกองบุญฯ ราว 20,000 บาท โดยน�ำเงินไปซื้อสินค้าเข้ามาขาย

ในร้าน ในช่วงเวลานั้นสมาชิกที่น�ำเงินมาฝากไว้กับกองบุญฯ มาจากญาติ

ธรรมที่ท�ำงานราชการ รัฐวิสาหกิจ และเอกชน บุคคลเหล่านี้ทยอยลาออก

จากงานและมาเป็นสมาชกิชมุชน เมือ่มคีนวดัทีพ่อใจกบัการท�ำงานโดยไม่มี

ค่าตอบแทนเพิ่มมากขึ้น เงินในกองบุญฯ เริ่มร่อยหรอลงเพราะรายจ่ายที่

ต้องน�ำมาพัฒนาชุมชนที่เพิ่มขึ้นซึ่งเป็นอีกแรงกดดันหนึ่งที่ท�ำให้ต้องค้าขาย

	 ศาลาค้าทีต่ัง้อยูบ่นพืน้ที ่1 ไร่ ค่อยๆ เปลีย่นจากกระท่อมไม้ไผ่มงุ

จาก กระทัง่ปัจจบุนัขยายออกเป็น 3 ร้าน ก่อสร้างเป็นอาคารปนูซเีมนต์ถาวร

ชั้นเดียว จากคนท�ำงานในร้าน 2-4 คน เพิ่มเป็น 8-10 คน ปัจจุบันศาลาค้า	

1 เน้นขายสินค้าทั่วไป ส่วนศาลาค้า 2 เน้นขายสินค้าปลีกที่ผลิตขึ้นจาก

ฐานงานทั้งในชุมชนปฐมอโศกและชุมชนในเครือข่าย เช่น แชมพู น�้ำยา

ล้างจาน ข้าวสาร ผ้าทอ ขนม ยาสมุนไพร ธัญพืชแปรรูป ฯลฯ นอกจากนั้น

ยังน�ำสินค้าโอทอป สินค้าจากโครงการพระราชด�ำริ รวมทั้งสินค้าในธุรกิจ

ของญาติธรรมเข้ามาวางจ�ำหน่าย ส่วนร้านใหม่ที่เพิ่งก่อสร้างเสร็จคือร้าน	

ปฐมบุญนิยม เน้นขายส่งเฉพาะสินค้าที่ผลิตโดยเครือข่ายของชาวอโศก 	

กฎเหล็กที่ส�ำคัญในการค้าขายของชาวอโศกคือต้องไม่ขายสินค้าเงินเชื่อ

และต้องไม่ใช่การค้าขายตามที่พระพุทธเจ้าทรงตรัสห้ามไว้ 5 ประการ หรือ 
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“มจิฉาวณชิชา 5” ได้แก่ ไม่ขายอาวธุ ไม่ขายสตัว์เป็น ไม่ขายเนือ้สตัว์ ไม่ขาย

ยาพิษ และ ไม่ขายสิ่งของมอมเมา

	 ฐานชวนกิน ผลิตอาหารแปรรูปส่งขายที่ศาลาค้า 2 อาหาร

แปรรูปที่ท�ำขาย อาทิ น�้ำพริก โปรตีนสามรส ถั่วทอด ซาลาเปา ไอศกรีม 

พิซซ่ามังสวิรัติ ฯลฯ วัตถุดิบที่น�ำมาท�ำอาหารแปรรูปคือพืชผักที่เหลือกิน	

จากชมุชนและพชืผกัปลอดสารพษิทีป่ลกูทีทุ่ง่นา ทกุเช้านกัเรยีนในฐานชวนกนิ	

จะเดนิไปดทูีศ่าลาค้าว่ามสีนิค้าอาหารแปรรปูของฐานว่ามเีหลอือยูม่ากน้อย	

แค่ไหน และกลับมาวางแผนกับคุรุว่าจะผลิตอาหารแปรรูปอะไรกันใน	

วันนั้น ที่จริงการขายขนมหวานเป็นเรื่องที่สมณะโพธิรักษ์และคณะคุรุเห็น	

ไม่ตรงกนั คณะครุเุหน็ว่านกัเรยีนชอบท�ำขนม พอท�ำขายแล้วกม็คีนอดุหนนุดี	

แต่สมณะโพธิรักษ์วิจารณ์ว่า “เป็นการขยายกิเลสให้เพิ่มขึ้น ขนมหวาน

อาจท�ำให้ทั้งกิเลสทั้งของคุรุและนักเรียนเจริญงอกงามไปพร้อมๆ กันก็ได้” 	

ภายหลังนักเรียนประนีประนอมด้วยการท�ำขนมขายให้น้อยลง

	 ร้านอาหารมังสวิรัติ (มรฐ.) นอกจากเป็นฐานงานหนึ่งในปฐม

อโศก ยังเป็นร้านอาหารภายใต้ชมรมมังสวิรัติแห่งประเทศไทย บรรยากาศ

ภายในร้านจะมผีูค้นแวะเวยีนเข้ามาซือ้หาอาหารสดและแห้งตลอดทัง้วนั ใน

แต่ละวันที่ร้านจะท�ำอาหารเกือบ 10 ชนิด และจะเพิ่มเกือบ 20 ชนิดในช่วง

เทศกาลกนิเจ ร้านอาหารมงัสวริตัขิองชาวอโศกทกุแห่งจะจดัโครงการ “ศนูย์

บาทก็ทานได้” ซึ่งทุกคนเดินเข้ามากินอาหารที่นี่ได้ฟรีในทุกๆ วัน ชาวอโศก

หลายคนเหน็ตรงกนัว่าร้านมงัสวริตัเิป็นเหมอืน “แบบฝึกหดั” ส�ำหรบัผูเ้พิง่เข้า

มาอยูใ่นหมูก่ลุม่โดยให้เหตผุลว่า “คนทีจ่ะมาอยูห่รอืมาบวชทีน่ีท่กุคนต้องเข้า

มาท�ำงานทีร้่านมงัสวริตั ิเพราะทีน่ีจ่ะเจอผสัสะเยอะจะเจอผูค้นเดนิเข้า-ออก

ร้านตลอด ในขณะทีเ่รารองเท้าไม่ใส่ ปฏบิตัติวัต่างจากคนอืน่ อยูท่ีน่ัน่ท�ำให้

เราต้องฝึกฝนทีจ่ะอยูร่่วมกบัคนอืน่ ถ้าผ่านฐานงานนีไ้ปได้กอ็ยูใ่นสงัคมของ

ชาวอโศกได้สบายๆ” ส่วนในกรณีของนักเรียนสัมมาสิกขา “การท�ำงาน” ถูก
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นิยามว่าเป็นส่วนหนึ่งของ “การเรียน” นักเรียนทุกคนจึงต้องเลือกฐานงาน

ตามความสนใจของตัวเองเพราะต้องอยู่ประจ�ำที่ฐานนั้นตลอด 1 ปี ยกเว้น

เฉพาะนักเรียนชั้น ม.1 ที่จะถูกส่งไปอยู่ฐานนาตลอด 1 ปีเต็ม จนขึ้นชั้น 	

ม.2 ก็จะมีสิทธิ์ว่าจะอยู่ฐานนาเหมือนเดิมหรือย้ายไปอยู่ฐานงานใหม่7 

	 ฐานช่างซ่อมบ�ำรุง เกิดจากความคิดของสมณะโพธิรักษ์ที่เห็น

ว่าปฐมอโศกต้องมศีาลาช่าง ไว้ซ่อมเครือ่งยนต์กลไกเอง งานในฐานช่างเป็น

งานทีใ่ช้ก�ำลงัแรงงานและความอดทนสงู ตัง้แต่ยก-เคลือ่นย้ายของหนกั เชือ่ม

เหลก็ ขบัรถส่งของ ซ่อมแซมสิง่ก่อสร้างในชมุชน และรบัผดิชอบงานจปิาถะ

ทั่วไป

	 ฐานไฟฟ้า-ประปา งานของฐานนี้คือการซ่อมแซม-แก้ไข-เดิน

ท่อประปา เสริมปลั๊ก เดินสายไฟ ซ่อมเครื่องใช้ไฟฟ้า ฯลฯ ฐานนี้มีเงื่อนไข

ส�ำหรับนักเรียนใหม่ที่จะเข้าฐานว่าต้องมาท�ำงานในช่วงปิดเทอมอย่างน้อย	

15 วนั พ่อฐานให้เหตผุล “ผมต้องการดวู่าเดก็เสยีสละเวลาว่างหรอืเวลาส่วนตวั 

ได้ขนาดไหน เพราะฐานนี้เป็นฐานบริการไฟดับ ท่อน�้ำแตกในชุมชนเกิดได้ 

24 ชั่วโมงนะแล้วเขาต้องพร้อมที่จะถูกเรียกใช้ท�ำงานตลอดเวลา ... ”

	 ฐานสื่อสารบุญนิยม ชาวอโศกถือว่าสื่อมีทั้งผลดี-ผลเสียต่อ

ผู้เสพ “สื่อไม่ดีจะส่งผลไม่ดีต่อจิตวิญญาณ การปล่อยให้เสพสื่อเองก็เปิด

โอกาสให้คนรับสิ่งไม่ดี ทางเดียวที่จะท�ำให้รู้ข้อมูลที่ดีต่อจิตวิญญาณคือเรา

ต้องผลิตสื่อของตัวเองขึ้นมา” ฐานสื่อจึงค่อยๆ เกิดขึ้นในแต่ละพุทธสถาน	

	7	การย้ายไปอยู่ฐานงานใหม่ขึ้นอยู่กับเงื่อนไขสำ�คัญ ได้แก่ 1) ลูกฐานต้องเต็มใจไปทำ�งานที่

ฐานนั้น 2) แม่ฐานยินยอมรับคนใหม่เข้าฐาน นักเรียนต้องมีเหตุผลที่น่ารับฟังเพียงพอที่จะ	

ยา้ยฐานงานทัง้ทีย่งัไมค่รบ 1 ป ี“นกัเรยีนตอ้งหาเหตผุลมายนืยนัใหไ้ดว้า่ทำ�ไมถงึเปลีย่นฐานงาน

ในเมื่อตัวเองเลือกแล้ว ถ้าเขาไม่สบายใจเฉยๆ เขาก็ต้องปรับจิตวิญญาณ นักเรียนจะต้อง

ถกูฝกึใหข้ดัใจ แมว้า่นกัเรยีนจะไมพ่อใจอะไรในฐานงานโรงเรยีนกจ็ะไมต่ามใจใหย้า้ยฐานกนั

ทกุคน” ครุแุมฐ่านมกัแกป้ญัหาความขดัแยง้นีด้ว้ยการใหน้กัเรยีนคนนัน้เปน็ “เดก็สว่นกลาง” 

ย้ายไปทำ�งานฐานอื่นช่วงเวลาหนึ่งแล้วจึงค่อยให้กลับมาอยู่ฐานเดิม.	
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ท�ำหน้าที่ผลิตรายการป้อนสถานีโทรทัศน์บุญนิยม เพื่อออกอากาศตลอด 

24 ชั่วโมง ชุมชนปฐมอโศกรับหน้าที่ผลิตรายการกสิกรรมไร้สารพิษรวมทั้ง

รายการวิปัสสนาข่าวโดยมีสมณะเสียงศีลด�ำเนินรายการ 

	 ฐานกลด ปฐมอโศกเป็นชุมชนแห่งแรกและแห่งเดียวที่มีฐาน

กลดตั้งอยู่ในชุมชน แม่ฐานนี้ให้เหตุผลว่า “การท�ำกลดเพราะเป็นงานที่ต้อง

ใช้ทกัษะเฉพาะ รวมถงึต้องมวีสัดแุละเครือ่งไม้เครือ่งมอืเฉพาะส�ำหรบัผลติ” 

ฐานงานได้พัฒนารูปแบบของกลดขึ้นเรื่อยๆ จากเดิมที่ใช้วัสดุหลักเป็นก้าน

ไม้ไผ่จนปัจจบุนัได้เปลีย่นมาใช้ก้านอะลมูเินยีม โดยผลติกลด 2 ขนาด ขนาด

เล็กความสูง 12 นิ้ว ผลิตปีหนึ่งๆ 200 กว่าหลัง กลดขนาดเล็กถูกผลิตขึ้น

เพือ่เตรยีมใช้ในพธิมีอบกลดให้นกัเรยีนสมัมาสกิขาทีเ่รยีบจบชัน้ ม.6 ส�ำหรบั	

นกัเรยีนหลายๆ คน ส่วนกลดขนาดใหญ่สงู 21 นิว้ ฐานงานผลติปีหนึง่เฉลีย่ 

150 หลัง กลดขนาดใหญ่ถูกผลิตเพื่อแจกให้คนวัดและขายให้คนทั่วไป

	 ฐานตัดเย็บ ในช่วงแรกๆ ชาวอโศกก็มักสวมใส่เสื้อผ้าสีกรัก 	

ภายหลัง พล.ต.จ�ำลอง เป็นผู้ที่ท�ำให้การสวมใส่หม้อห้อมเป็นที่แพร่หลาย

ในหมูก่ลุม่ ชาวอโศกหลายคนเหน็ว่าการสวมหม้อห้อมมปีระโยชน์หลายข้อ 

“ชดุหม้อห้อมเป็นชดุเอกลกัษณ์ไทยทีเ่รยีบง่าย ไม่ต้องดแูลรกัษามาก ซกัง่าย  

สวมใส่สะดวกและสบาย เหมาะกับสวมใส่ท�ำงานในชุมชนเพราะทน สมัย

ก่อนถ้าใครแต่งตัวสวยๆ เข้ามาในวัดก็จะโดนคนวัดว่าบ้าง แซวบ้าง บางคน

ใส่ชุดสวยๆ มา ต้องรีบเข้าห้องน�้ำไปเปลี่ยนชุด” ภายหลังเมื่อผ้าหม้อห้อม

หายากขึน้ ฐานนีจ้งึเริม่ใช้ผ้าประเภทอืน่มาผลติเป็นเสือ้คอตัง้ เสือ้คอกระเช้า	

เสื้อคอกลม ผ้าถุง กางเกงเล 

	 เมือ่ 10 กว่าปีก่อน ฐานนีม้กีนัอยู ่4 ถงึ 5 คน ต่อมาแต่ละคนเริม่

ย้ายไปท�ำงานที่ฐานอื่น “ที่นี่ไม่มีเงินเดือนจึงไม่จ�ำกัดว่าจะต้องอยู่ฐานงาน 

ไหนตลอดเวลา เขาอาจอยากไปท�ำงานฐานอื่นบ้าง ไปฝึกทักษะฐานอื่น

บ้าง คนวัดเขาก็ย้ายไปท�ำงานที่ฐานอื่นได้ทุกเมื่อ” เมื่อทุกคนย้ายไปท�ำ
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ฐานงานอื่นหมด “หน่อย” จึงเป็นคนวัดเพียงแค่คนเดียวที่ท�ำงานในฐาน	

ตดัเยบ็มาจนถงึปัจจบุนั “ทีอ่าอยูฐ่านนีม้าตลอดเพราะเยบ็ผ้าเป็น อาท�ำงาน

คนเดียวไม่ได้วางแผนอะไรมาก อาจะเดินไปดูที่ศาลาค้า 2 ว่ามีสินค้าอะไร

เริ่มขาด อาก็จะเริ่มตัดเย็บสินค้าตัวนั้นเก็บไว้ในสต๊อก” (หน่อย, สัมภาษณ์ 

1 มีนาคม 2559)

	 ฐานภราภบิาล เริม่ต้นมาจาก “ศาลายา” ทีเ่ป็นเรอืนเกบ็ยาพืน้บ้าน	

และยาสมุนไพรไว้บริการคนในชุมชนและคนรอบชุมชน ภายหลังศาลายา	

ได้เปลีย่นแปลงเป็นฐานภราภบิาลเพือ่ดแูลรกัษาคนวดั กรณทีีค่นวดัเจบ็ป่วย	

และจ�ำเป็นต้องส่งตวัไปรกัษาในโรงพยาบาล ชมุชนเป็นผูอ้อกค่ารกัษาพยาบาล	

ตามเงื่อนไข ในบางกรณีมีคนวัดบางรายที่เมื่อแก่ชราหรือมีโรคเรื้อรัง 

ครอบครัวจะขอมารับตัวเพื่อน�ำกลับไปดูแลรักษาที่บ้าน

	 ฐานกสิกรรม ชาวอโศกเรียกการท�ำการเกษตรของตัวเองว่า 

“กสกิรรมไร้สารพษิ” ซึง่หมายถงึ “การปลกูโดยไม่ใช้ยาฆ่าแมลง ปุย๋เคม ีและ

สารเคมทีกุชนดิ แตกต่างจากค�ำว่า ‘ปลอดสารพษิ’ ซึง่ปลกูโดยใช้ยาฆ่าแมลง

หรือปุ๋ยเคมี แต่เก็บเกี่ยวในระยะปลอดภัย” สมณะตรงมั่น อุชุจาโร นักบวช	

ผูด้แูลฐานกสกิรรมได้อธบิายความส�ำคญัของ “กสกิรรมไร้สารพษิ”8 ว่าเชือ่มโยง	

กับการถือศีล ที่ส�ำคัญผู้บริโภคเห็นว่าชาวอโศกเป็นผู้ปฏิบัติธรรมอย่าง

เคร่งครัดจึงมั่นใจที่จะซื้อสินค้าไปบริโภคและบางส่วนก็มักมาดูงานที่ชุมชน 

(สมัภาษณ์, 2 สงิหาคม 2559) พืน้ทีท่�ำกสกิรรมไร้สารพษิของชาวชมุชนปฐม

อโศกมีชื่อว่าทุ่งนาแรงรักแรงฝัน ตั้งอยู่ที่อ�ำเภอท่าม่วง จังหวัดกาญจนบุรี 

โดยเกิดจากหมอฟากฟ้าหนึ่งผู้คิดริเริ่มให้ชุมชนปฐมอโศกมีพื้นที่ท�ำการ

	8	ชาวอโศกเรียกการทำ�กสิกรรมของตวัเองว่า กสิกรรมไร้สารพิษ โดยใหเ้หตุผลว่า “เราไม่ใช้คำ�

ว่าเกษตรเพราะเราไม่เลี้ยงสัตว์ และตอนนั้นมีการใช้คำ�ว่าเกษตรอินทรีย์และเกษตรปลอด

สารพิษอยู่ก่อนแล้ว เดิมทีเราก็กะใช้เหมือนกันแต่เหมือนเขาหวงๆ แล้วถ้าจะใช้คำ�นั้นก็ต้อง

ทำ�ตามกฎเกณฑข์องเขา เราเลยมาตัง้กสกิรรมไรส้ารพษิของตวัเอง” (เทวนิทร,์ สมัภาษณ์ 17 

เมษายน 2560).	
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เกษตร ปลูกข้าวเป็นของตัวเอง นักเรียนเข้าใหม่ชั้น ม.1 กว่า 20 คนจะถูก

ส่งให้มาประจ�ำที่นี่ตลอด 1 ปีเต็ม 

	 ฐานเชื้อดี ผลิตซีอิ๊ว เต้าเจี้ยว มิโซะ โชยุ กะปิเจ ส่งให้โรงครัว

กลางไว้ใช้เป็นเครื่องปรุงท�ำอาหารและส่งศาลาค้าไว้จ�ำหน่าย ในทุกๆ เช้า

นักเรียนประจ�ำฐานจะเดินเด็ดใบไม้หลายชนิดที่ปลูกอยู่รอบชุมชน เช่น ใบ

ต้นคูน ใบต้นโกสน ใบหม่อน มาล้างและต้มรวมกัน “สมุนไพรเหล่านี้ท�ำให้ 

น�้ำมีรสชาติดีและน�ำไปเคี่ยวท�ำซีอิ๊วได้โดยไม่ต้องใช้ผงชูรส” ที่ส�ำคัญทั้ง

นักเรียนและคนวัดที่ท�ำงานในฐานนี้ต้องรักษาความสะอาดมากเป็นพิเศษ 

“เพราะอาจท�ำให้เชื้อโรคปนเปื้อนวัตถุดิบได้ ปนเปื้อนแค่เพียงเล็กน้อยก็ส่ง

ผลต่อสี กลิ่น รสชาติของเครื่องปรุงได้”

	 ฐานชวนชื่น ข้าวกล้อง ถั่ว งา เป็นหนึ่งในอาหารหลักของนัก

มังสวิรัติ ฐานชวนชื่นเริ่มต้นจากการผลิตถั่วและงาไว้กินกันในชุมชนเป็น

หลกั ราวปี 2535 เริม่ผลติขายให้คนภายนอกในจ�ำนวนเลก็ๆ น้อยๆ ตอนนี้	

ฐานงานผลติงาตามทีล่กูค้ามาสัง่ โดยน�ำเมลด็งามาแปรรปูเป็นงาเมด็และงาป่น	

งาเป็นพืชที่ออกผลตามฤดูกาล ผลผลิตจะออกมามากตั้งแต่กลางเดือน

ธนัวาคมจนถงึมกราคม พ่อฐานจะซือ้งาด�ำจากสวนทีเ่ป็นแหล่งผลติมาตนุไว้	

ตั้งแต่ต้นปีเพื่อทยอยน�ำงาที่ซื้อตุนไว้มาแปรรูปไว้กินและขายตลอดทั้งปี 

	 ศูนย์เจาะวิจัยสมุนไพรไทย เป็นอีกฐานงานหนึ่งที่แยกออกมา

จากศาลายา เริ่มต้นจากการท�ำกิน-ใช้และขายให้คนทั่วไป จนขออนุญาตตั้ง

เป็นโรงงานส�ำเรจ็เมือ่ปี 2535 อาคารหลงัใหม่ของศนูย์เจาะวจิยัฯ สร้างเสรจ็

ในปี 2544 ด้วยเงินสนับสนุนจากกองทุนชุมชน หรือ SIF ราว 20 ล้านบาท 

ปฐมอโศกและศีรษะอโศกมีชื่อเสียงในการผลิตสมุนไพรในเครือข่ายชุมชน

อโศกทั้งหมด แต่ปฐมอโศกเป็นชุมชนแห่งแรกที่น�ำสมุนไพรมาแปรรูปเป็น

สินค้า อาทิเช่น แชมพูสมุนไพร ยาแคปซูล ลูกกลอน ยาชง ยาน�้ำ ยาสีฟัน 

ครมีล้างหน้า สมนุไพรพอกหน้า น�ำ้มนับ�ำรงุผวิ โลชนั ลปิมนั ฯลฯ ศนูย์เจาะ
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วิจัยฯ ขึ้นทะเบียนต�ำรับยาแผนโบราณที่ท�ำมาจากสมุนไพรแล้วเกือบ 100 

ต�ำรับ 

	 สินค้าที่เป็นที่นิยมของศูนย์เจาะวิจัยฯ ได้แก่ น�้ำหมัก มักน�ำไป

ใช้ซักผ้า ล้างจาน บ้วนปาก ดับกลิ่น ท�ำความสะอาด ฯลฯ ส่วนอีกประเภท

เป็นน�้ำหมกัชวีภาพส�ำหรบัดืม่กนิและใช้เป็นยา กว่าทีจ่ะผลติน�้ำหมกัชวีภาพ

ส�ำหรับดื่มได้ ต้องผ่านหลายขั้นตอนโดยเฉพาะแบบดื่มกินที่ยังอยู่ในช่วง

ทดลองใช้กับญาติธรรมระยะเวลาหนึ่ง ก่อนจ�ำหน่าย ในอนาคตคาดกันว่า

ชุมชนปฐมอโศกจะเป็นแหล่งขายสินค้าขนาดใหญ่ในเครือข่ายชาวอโศก 

สินค้าของชุมชนอโศกทั้ง ภาคเหนือ อีสาน ภาคใต้ จะถูกส่งมาจ�ำหน่าย

ที่ปฐมอโศก กล่าวได้ว่าการเป็น “ผู้มีศีล” ยังมีส่วนเสริมภาพลักษณ์ให้กับ

สินค้า ดังเช่นที่ สุดสายธรรม กรรมการศูนย์เจาะวิจัยฯ กล่าวถึงสินค้า “ปกติ

จะมีพ่อค้าปลีกหลายรายมาซื้อสินค้าของชาวอโศกไปขายต่อ ก็น�ำไปบวก

ก�ำไรเพิ่ม สินค้าของเราขายถูกอยู่แล้ว ที่หลายคนนิยมสินค้าของชาวอโศก

เพราะเขามั่นใจว่าสินค้าของเราปลอดภัยจริง เราในฐานะคนผลิตเป็นคนมี

ศีล” (สัมภาษณ์, 10 มกราคม 2560)

	 โรงแชมพู แต่เดิมงานผลิตแชมพูอยู่ภายใต้ความรับผิดชอบของ

ศูนย์เจาะวิจัยฯ เมื่อสินค้าแชมพูของปฐมอโศกได้รับความนิยมและมียอด	

สัง่ซือ้เพิม่ขึน้ ชาวอโศกจงึเหน็ว่าควรแยกออกไปตัง้เป็นโรงแชมพ ูโดยเฉพาะ 

แชมพู น�้ำยาซักผ้า น�้ำยาล้างจาน ฯลฯ ด้วยเหตุว่าเป็นสินค้าที่ชุมชนอโศก

หลายแห่งนิยมผลิต ผลิตออกมาแล้วก็มักมีรูปแบบใกล้เคียงกัน ภายหลัง

ชุมชนอโศกแต่ละแห่งจึงพยายามสร้างจุดเด่นให้สินค้าโดยเฉพาะแชมพู 

อาท ิการใช้สมนุไพรเฉพาะถิน่ ปฐมอโศกนยิมผลติแชมพมูะกรดู ดอกอญัชนั 	

ครีมนวดผม วัตถุดิบมาจากสมุนไพรที่ปลูกในชุมชนและสวนของญาติธรรม 

	 โรงปุ ๋ย “พลังแผ่นดิน” ในเครือข่ายชุมชนอโศกทั้งหมด 

อตุสาหกรรมผลติปุย๋เกดิขึน้ทีป่ฐมอโศกและราชธานอีโศกเท่านัน้ ก่อนหน้านี้	
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ปฐมอโศกผลิตปุ๋ยอินทรีย์เพื่อใช้ในชุมชนเป็นหลัก ต่อมาค่อยๆ ผลิตขาย

ให้คนภายนอกจนในที่สุดได้ขออนุญาตตั้งเป็นโรงงานผลิตปุ๋ยอินทรีย์ขึ้นใน

ปี 2551 โรงปุ๋ยเป็นอีกฐานงานหนึ่งที่จ้างแรงงานเกือบ 30 คน แม้ดูเหมือน

ว่าการจ้างแรงงานจะไม่ใช่วิถีการผลิตสินค้าของชาวอโศก แต่การผลิตสินค้า	

ที่มีส่วนน�ำรายได้เข้าสู่ชุมชนจ�ำนวนมากและการอาศัยแค่เพียงแรงงานของ

คนวดักไ็ม่เพยีงพอจะผลติสนิค้าได้ในจ�ำนวนมากภายในระยะเวลาสัน้ๆ ส่งผล	

ให้อโศกต้องต่อรองกับหลักการที่ยึดถือจากเดิมที่ใช้แรงงานจากเฉพาะ

สมาชิกในชุมชนมาสู่การจ้างแรงงานจากภายนอก 

	 โดยหลกัการ ฐานคดิของเศรษฐกจิชมุชนไม่ได้เรยีกร้องให้ชมุชน

ผลิตทุกอย่างที่ชุมชนต้องบริโภค แต่เสนอให้ชุมชนกระจายผลผลิตหลาย

อย่าง ไม่พึ่งพาการผลิตสินค้าแค่เพียงชนิดใดชนิดหนึ่ง (สมพร เทพสิทธา,	

2541, น.66-67) ซึ่งเป็นวิธีคิดที่อยู่ตรงข้ามการแบ่งงานกันท�ำ  (division	

of labor) ที่ให้ผลิตสินค้าตามความช�ำนาญมากที่สุดแล้วน�ำไปซื้อขาย 	

แลกเปลีย่นกบัสนิค้าของคนอืน่ ท้องถิน่อืน่ หรอืประเทศอืน่ทีม่คีวามช�ำนาญ

มากกว่า ในกรณีของวิสาหกิจบุญนิยมที่ดูเหมือนผลิตสินค้าเพื่อตอบสนอง

ความต้องการขัน้พืน้ฐานของคนในชมุชนและพึง่พงิสนิค้าจากตลาดภายนอก

ให้น้อยที่สุด ยังเกิดขึ้นภายใต้เงื่อนไขเฉพาะอย่างน้อย 3 ประการ ดังนี้: 

	 1)	ความสัมพันธ์ทางการผลิต การผลิตทางเศรษฐกิจของชาว

อโศกไม่ได้อยูภ่ายใต้โครงสร้างความสมัพนัธ์แบบลกูจ้าง-นายจ้าง ชาวอโศก

คนหนึ่งให้เหตุผล “เพราะชาวอโศกเป็นนักปฏิบัติธรรม คนในวัดจะมีกิจวัตร

ของตวัเอง คนวดัไม่ได้มเีงนิเดอืนเราจงึไปสัง่ให้เขาหนัซ้ายหนัขวาไม่ได้ วนันี้

คนวัดเขาจะท�ำงานที่ฐานนี้ก็ได้ อีกวันเขาอาจจะอยากไปช่วยงานที่ฐานนู้น

กไ็ด้ แต่ละคนจะท�ำงานตามฐานต่างๆ ได้อสิระ คนจะท�ำงานภายในการผลติ

แบบอตุสาหกรรมได้ต้องมค่ีาแรงให้เขา” นอกจากนัน้ประชากรในปฐมอโศก

ส่วนใหญ่มีอายุไม่ต�่ำกว่า 50 ปี ถือเป็นเงื่อนไขส�ำคัญที่มีส่วนท�ำให้ทักษะ 
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ความสามารถ และก�ำลงัแรงงานทีแ่ต่ละคนมอียูไ่ม่เพยีงพอทีจ่ะท�ำงานภายใต้	

โครงสร้างการผลิตแบบอุตสาหกรรมได้ ด้วยเหตุนี้บางฐานงานจึงมีนโยบาย

จ้างแรงงานจากภายนอกชุมชนเนื่องจาก “การผลิตสินค้าในแต่ละฐานงาน 

กจ็ะไม่เกนิก�ำลงัของคนในฐาน เมือ่สบิปีก่อนฐานงานในชมุชนยงัไม่ได้ขยาย

เหมือนที่เห็นในปัจจุบัน ก�ำลังคนก็เลยพอที่จะผลิตสินค้า ... ไม่ใช่คนเก่ง

ธรรมะแล้วจะเก่งเรือ่งงานทกุคนนะ คนวดัไม่สามารถท�ำงานเหมอืนคนทัว่ไป

ที่ขายแรงงานได้หรอก” 

	 2)	โครงข่ายชุมชน วิสาหกิจบุญนิยมเกิดขึ้นได้อย่างครบวงจร

โดยอาศัยโครงข่ายของชุมชนอโศกที่กระจายอยู่ทั่วประเทศไทย เกิดการ

สะสมความรู้/ความช�ำนาญในการผลิตสินค้าไปตามชุมชนแต่ละแห่ง เช่น 

ชุมชนศีรษะอโศกเชี่ยวชาญเรื่องให้บริการแพทย์ทางเลือก ชุมชนสันติอโศก

เชีย่วชาญเรือ่งผลติอาหารมงัสวริตั ิชมุชนราชธานอีโศกเชีย่วชาญเรือ่งผลติปุย๋

อินทรีย์ สินค้าที่ชุมชนแต่ละแห่งผลิตยังได้ส่งไปขายยังชุมชนแห่งอื่นๆ รวม

ในงานส�ำคญัตามปีปฏทินิของชาวอโศกทีจ่ดัตามชมุชนต่างๆ ในแต่ละเดอืน 

ทีส่�ำคญัข่ายใยของชมุชนอโศกยงัช่วยรองรบัความเสีย่งและความไม่แน่นอน

ที่อาจส่งผลกระทบต่อเศรษฐกิจชุมชนใดชุมชนหนึ่ง เช่นที่ราชธานีอโศกที่

ต้องเผชิญกับอุทกภัยแทบทุกปี เศรษฐกิจของชุมชนแห่งนี้กลับฟื้นตัวและ

เข้าสูส่ภาวะปกตไิด้อย่างรวดเรว็ หลงัจากทีน่�ำ้ลดระดบัแล้วชมุชนอโศกแต่ละ

แห่งส่งสมาชิกเพื่อช่วยฟื้นฟูความเสียหาย เป็นแรงงานผลิตสินค้า รวมทั้ง	

ส่งสนิค้าจากชมุชนอโศกตามทีต่่างๆ มาขายและแบ่งสรรรายได้ส่วนหนึง่เพือ่

ช่วยเหลอื ด้วยเหตนุีเ้ครอืข่ายความสมัพนัธ์ของชาวอโศกในทีต่่างๆ จงึมส่ีวน

ช่วยให้ชาวอโศกถ่ายโอนทรัพยากรไม่ว่าจะเป็นเงิน แรงงาน ทักษะ วัตถุดิบ 

จากชุมชนหนึ่งไปสู่ชุมชนหนึ่งได้อย่างยืดหยุ่น

	 3)	บทบาทของผู้น�ำชุมชนและขบวนการ โครงสร้างการบริหาร

ในชุมชนปฐมอโศกแบ่งเป็น 2 ระดับ ได้แก่ ระดับนักบวชและฆราวาส 	
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ฝ่ายนกับวชประกอบด้วยสมณะ มหีน้าทีก่�ำกบัดแูลทกุกจิกรรมในชมุชนโดย

เฉพาะเรื่องความเป็นอยู่ของคนวัด ส่วนฝ่ายฆราวาสมีผู้ใหญ่บ้าน ผู้ช่วย

ผู้ใหญ่บ้าน 2 คน และคณะกรรมการซึ่งเป็นผู้แทนจากฐานงานแต่ละฐาน 

ทั้งหมดมาจากการเลือกตั้ง ท�ำหน้าที่ควบคุม ดูแล ตัดสินใจในกิจกรรมที่

เกีย่วข้องกบัชมุชนโดยมสีมณะประจ�ำพทุธสถานให้ค�ำปรกึษา รวมทัง้บทบาท

ของสมณะโพธิรักษ์ซึ่งเป็นผู้น�ำที่มีบารมีที่คอยให้แนวทางเศรษฐกิจชุมชน

อโศกแต่ละแห่งให้ด�ำเนินไปในทิศทางของเศรษฐกิจบุญนิยม 

	 ที่ส�ำคัญชาวอโศกยังให้คุณค่าและความหมายกับการท�ำงานที่

เชื่อมโยงกับความเชื่อเรื่องบุญ/กุศลอันเป็นจุดหมายอย่างหนึ่งของการใช้

ชีวิต และใช้ “งาน” เป็นเครื่องมือก�ำจัดกิเลสสะสมไปวันละเล็กละน้อยโดย

มีเป้าหมายคือการเข้าถึงสภาวะนิพพาน ในส่วนต่อไปผู้เขียนจะหยิบยก

ประสบการณ์ท�ำงานในร้าน ดนิอุม้ดาว หรอื ฐานขยะ เป็นตวัอย่างเพือ่แสดง

ให้เห็นวิธีคิดทางเศรษฐกิจที่อิงกับระบบคุณค่าเชิงศีลธรรมที่อิงอยู่กับกรอบ

ความเชื่อในพุทธศาสนา

	 ดินอุ้มดาว: แปรขยะเป็นเงิน

	 “รบับรจิาคของเก่าทีไ่ม่ใช้ ของใหม่ทีเ่กนิจ�ำเป็น น�ำมาแปรเป็นทนุ 

สนบัสนนุบญุนยิมทวี”ี คอืค�ำขวญัของ สถาบนัขยะวทิยาด้วยหวัใจ (Institute 

of Ethical Waste Management) หรอืเรยีกโดยย่อว่า “สขจ.” พนัธกจิของทีน่ี่	

มี 3 ข้อ 1) ร่วมมือกันในหมู่ญาติธรรมในการลดปริมาณขยะ เพื่อให้รู้จัก

ประหยัดตามแนวค�ำสอนของพ่อครูสมณะโพธิรักษ์ 2) ลดปริมาณขยะใน	

สิ่งแวดล้อม เผยแพร่แนวความคิดนี้ออกสู่สังคมในวงกว้างเท่าที่จะเป็นไป	

ได้ และ 3) ชักชวนญาติธรรมและผู้มีจิตศรัทธาต่อโทรทัศน์บุญนิยมทีวีให้

มาบริจาคขยะ ทั้งนี้ฐานขยะเติบโตราวปี 2548 อันเป็นช่วงเวลาที่ชาวอโศก

วางแผนจะมีสถานีโทรทัศน์เป็นของตัวเอง “เพื่อให้งานเผยแพร่ศาสนาของ

สมณะโพธิรักษ์เผยแพร่ออกไปสู่สังคมในวงกว้าง เราก็คิดกันว่าจะน�ำเงิน 
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ทีไ่หนมาเป็นค่าใช้จ่าย เพราะก่อตัง้สถานโีทรทศัน์ต้องใช้เงนิมาก พอดตีอนนัน้ 

มีชาวอโศกกลุ่มหนึ่งได้ไปดูงานของฉือจี้    9 ที่ไต้หวันที่เขาท�ำสถานีโทรทัศน์

ต้าอ้ายส�ำเรจ็ เรากน็�ำโมเดลนีม้าใช้ บญุนยิมทวีเีลยเกดิขึน้มาได้ด้วยเงนิจาก

ขยะ” (เพียรพิมพ์ไพร, สัมภาษณ์ 27 สิงหาคม 2559) ฐานงานขยะเปิดตั้งแต่ 

06.30 น. และปิดราว 19.30 น. ฐานเปิดให้คนเข้ามาซือ้สนิค้าในเวลา 11.00 

น. ถึง 16.00 ในวันอังคารถึงวันอาทิตย์ วงจรของการรับของ-คัดแยก-ขาย

ต่อของเก่าที่เกิดขึ้นครั้งแล้วครั้งเล่าในแต่ละวัน ท�ำให้ที่นี่รายรับเดือนหนึ่ง

ราว 4 แสนบาท ถึง 1 ล้านบาท และรายได้นี้ก็เป็นทุนต่อลมหายใจให้สถานี

โทรทศัน์บญุนยิมให้เดนิหน้าเผยแพร่อดุมการณ์ของชาวอโศกออกไปสูส่งัคม

วงกว้างต่อไป 

 

	9	ฉือจี้ (Tzu-Chi) เป็นขบวนการทางศาสนาหนึ่งที่ก่อกำ�เนิดและมีศูนย์กลางที่ไต้หวัน คาดว่า

มีสาขาของฉือจี้กระจายกว่า 35 ประเทศ มูลนิธิพุทธฉือจี้ก่อตั้งในไทยราวปี 2537 ภายใต้

หลักการ “สอนคนรวย ให้ช่วยคนจน” และ “สอนคนจน ให้ร่ำ�รวยน้ำ�ใจ” ฉือจี้ทำ�งานการ

กุศลด้วยการเปิดรับคนทั่วไปให้เข้ามาทำ�งานเป็นอาสาสมัคร หรือ “จิตอาสา” และก่อตั้ง	

โรงพยาบาล โรงเรียนและมหาวิทยาลัย งานสำ�คัญอย่างหนึ่งของฉือจี้คือ “สถานีแยกขยะ” 

โดยแยกขยะออกเป็นพลาสติกกระดาษ ผ้า โลหะ ฯลฯ นำ�มาแปรรูปหรือซ่อมแซมเพื่อเป็น

ทนุดำ�เนนิกจิการสถานโีทรทศันต์า้อา้ย (DaAi TV) ทีส่ง่สญัญาณออกอากาศทัว่โลกตลอด 24 

ชั่วโมง (Huang, 2003, pp. 220-225).	
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ภาพที่ 1 บรรยากาศร้านดินอุ้มดาว (ภาพ: บัณฑิต ศิริรักษ์โสภณ)

	

	 ด้านหน้าของฐานขยะเป็นร้านขายสนิค้ามอืสองทีช่ือ่ว่า ดนิอุม้ดาว 

ในฐานงานแบ่งเป็นห้องขนาดเล็กกั้นด้วยซี่ลูกกรงเรียงเป็นตับไม่ต�ำ่กว่า 10 

ห้อง แต่ละห้องเป็นทีเ่กบ็สิง่ของทีถ่กูคดัแยกไว้แล้ว อาท ิหนงัสอื เทป-วดิโีอ

เทป-แผ่นซดี ีอปุกรณ์คอมพวิเตอร์ โต๊ะ-เก้าอี ้ชิน้ส่วนเครือ่งใช้ไฟฟ้า เสือ้ผ้า 

ปกติมีคนวัดประจ�ำอยู่ที่ฐาน 6 คน มีสมณะประจ�ำอีก 2 รูป ที่เหลือเป็น 	

“จิตอาสา” ซึ่งส่วนใหญ่เป็นญาติธรรม จิตอาสาที่มาท�ำงานที่ฐานมีตั้งแต่วัย

เด็กจนถึงคนชรา ในแง่หนึ่งการเป็นจิตอาสาเป็นช่องที่ยืดหยุ่น ญาติธรรม

เข้ามาปฏบิตัธิรรมด้วยการท�ำงานในชมุชนตามเวลาทีต่วัเองสะดวก จติอาสา	

เดินเข้ามาท�ำงานที่ฐานงานได้ตามเวลาที่สะดวก บางคนอาจเข้ามาเป็น	

จิตอาสาแค่ 1 ชั่วโมงไปจนถึงตลอดทั้งวันบ่อยครั้งที่มีนักเรียนและนักศึกษา

จากหลายสถาบันหมุนเวียนมาบ�ำเพ็ญสาธารณะประโยชน์ที่ฐานงานนี้ตาม

ที่หลักสูตรก�ำหนด
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	 กิจกรรมเศรษฐกิจของชุมชนอโศกยังก�ำกับด้วยชุดศีลธรรมที่อิง

กับปรัชญาในพุทธศาสนาเถรวาท สิ่งของที่ได้รับมาจะถูกน�ำมาคัดแยกโดย

เฉพาะสิ่งของที่อาจน�ำไปสู่การท�ำผิดศีล เช่น ยาฆ่าแมลง ไม้ช็อตยุงไฟฟ้า 

อาวุธ ลูกปืน ปืนเด็กเล่น ไพ่ สุรา หนังโป๊ หากคัดแยกพบของเหล่านี้จะถูก

น�ำไปท�ำลายหรือท�ำให้ใช้งานไม่ได้เหมือนเดิม “เพราะของพวกนี้มันมีนัยที่

น�ำไปสู่ความรุนแรง น�ำไปสู่การท�ำผิดศีล” กรณีที่ได้รับของบริจาคประเภท

พระพุทธรูป เครื่องรางของขลัง นางกวัก นางกวัก ตุ๊กตาฟ้อนร�ำ  รูปบูชา 

“เราก็ไม่ขายเพราะจะไม่ส่งเสริมค่านิยมแบบพวกเทวนิยมหรือของที่จะน�ำ

ไปสู่อบายมุขอื่น”

	 เศรษฐศาสตร์บุญนิยมผ่านตัวเลขราคาสินค้า

	 ในทกุๆ วนั หญงิชายในชดุหม้อห้อมสวมผ้าปิดจมกูท�ำงานอย่าง

ขะมักเขม้น คลอกับเสียงเทศน์ของสมณะโพธิรักษ์ที่ดังมาจากวิทย ุ แม้ไม่มี

ทักษะอะไรเป็นพิเศษทุกคนก็เข้ามาท�ำงานที่ฐานได้ เพราะที่นี่มีงานหลาย

ประเภทให้ทุกคนท�ำ  เริ่มจากงานง่ายๆ เช่น คัดแยกกระดาษในแฟ้มออก

เป็นกองๆ ตามประเภทและขนาด ท�ำความสะอาดข้าวของ ยกและจัดให้

เป็นระเบียบ ฯลฯ ใช่ว่าของที่ฐานงานได้รับมาจะน�ำไปขายต่อได้ทันที ของ

แทบทกุชิน้ต้องผ่านการตรวจสภาพ หลายครัง้ของทีร่บัมาอยูใ่นสภาพทีช่�ำรดุ

เกนิกว่าจะซ่อมแซม จะถกูช�ำแหละเพือ่แยกเอาชิน้ส่วนทีข่ายได้ออกมา แล้ว

น�ำไปรวมให้อยูใ่นหมวดหมูเ่ดยีวกนั เช่น เหลก็ ทองเหลอืง กระดาษ เพือ่น�ำ

ไปท�ำลายหรือขายให้ร้านขายของเก่า แบ่งเป็น 5 หมวด ได้แก่ 1) กระดาษ 	

2) พลาสติก 3) แก้ว 4) โลหะ และ 5) ชิ้นส่วนอื่นๆ เช่น เทียนไข สังกะสี 

ตะกั่ว ของที่อยู่ในสภาพดีจะถูกตีราคาเพื่อวางขาย และส่วนหนึ่งจะถูก	

คัดแยกไว้ใช้ในชุมชน ชุมชนอโศกทั่วประเทศจะแจ้งความต้องการใช้สิ่งของ	

มาทีแ่ห่งนี ้โดยเฉพาะสนิค้าเฟอร์นเิจอร์ เสือ้ผ้า หนงัสอื เครือ่งครวั เมือ่ฐานงาน	

ได้รับของเก่าที่อยู่ในสภาพดีและตรงกับที่ต้องการก็จะส่งของไปที่ชุมชนนั้น	
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“เพราะ สขจ. จึงท�ำให้อโศกสามารถหมุนเวียนทรัพยากรได้อย่างคุ้มค่า  

เราไม่จ�ำเป็นต้องจ่ายเงนิซือ้สนิค้าใหม่ตลอดเวลา เรายงัอนญุาตให้คนในชมุชน 

มาขอสินค้าที่จ�ำเป็นกับชีวิตเอาไปใช้ได้”

	 ที่ส�ำคัญวิสาหกิจบุญนิยมยังมีส่วนช่วยประคับประคองให้ผู้ที่ตก

ขบวนการแข่งขันทางการค้าในเศรษฐกิจทุนนิยมอยู่รอดได ้ โดยเฉพาะผู้ค้า

รายย่อยทีม่าซือ้สนิค้าจากฐานงานเพือ่ไปขายต่อ ผูเ้ขยีนได้พบลกูค้ามากหน้า	

หลายตา ส่วนหนึ่งเป็นลูกค้าขาประจ�ำที่มีอาชีพขายของเก่าหรือร้านขาย

สินค้ามือสอง ผู้เขียนได้มักคุ้นเคยกับสองสามีภรรยาคู่หนึ่ง “สุชาติ” กับ 

“หน่อย” พักอยู่ในตัวเมืองนครปฐม ทั้งสองท�ำอาชีพขับรถเมล์ ขสมก. และ

มักแวะเวียนมาซื้อสินค้ามือสองไปใช้เอง ต่อมาค่อยๆ หันมาเปิดร้านขาย

สินค้ามือสองจากร้านดินอุ้มดาว รวมถึงชักชวนคนรู้จักให้ลองขายสินค้ามือ

สองเป็นอาชีพเสริม “ต้องขอบคุณ สขจ. และอโศกที่ท�ำให้พวกเรามีรายได้

เสริมไว้จุนเจือครอบครัว”

	 เกณฑ์การตัง้ราคาสนิค้าตามแนวคดิเศรษฐกจิบญุนยิมแบ่งได้เป็น 

4 ระดับ ได้แก่ (ก) ขายต�่ำกว่าท้องตลาด (ข) ขายเท่าทุน (ค) ขายต�่ำกว่าทุน 

และ (ง) แจกฟรี โดยทั่วไปชาวอโศกจะตั้งราคา โดยทั่วไปชาวอโสกจะขาย

สินค้าในระดับราคา (ก) และ (ข) ส่วนระดับ (ค) จะเกิดขึ้นในงานส�ำคัญของ

ชาวอโศก เช่น งานตลาดอาริยะ10 และระดับ (ง) มักเป็นการจัดโรงบุญแจก

อาหารในวันส�ำคัญ เช่น วันพ่อแห่งชาติ วันแม่แห่งชาติ ทั้งนี้ ของมือสองที่

ขายส่วนใหญ่ไม่ได้มป้ีายราคาบอกราคา ส่วนสนิค้าประเภทเสือ้ผ้ามกัมป้ีาย

บอกราคาบอกไว้ชดัเจน ถ้าเป็นเสือ้ผ้าเกรดดแีละยงัสมบรูณ์มกัมรีาคาตวัละ	

	10	เป็นงานประจำ�ปีของชาวอโศกจัดขึ้นที่ราชธานีอโศกในช่วงเทศกาลสงกรานต ์ ชาวอโศกจะ

นำ�สินค้าซึ่งส่วนหนึ่งมาจากเครือข่ายวิสาหกิจชุมชนบุญนิยมโดยนำ�สินค้ามาขายต่ำ�กว่า

ราคาทนุ ตลาดอารยิะเปน็กจิกรรมทางเศรษฐกจิทีช่าวอโศกใชย้นืยนัสถานะเปน็ “ผูใ้ห”้ และ 	

“ผู้เสียสละ” แก่สังคม (บัณฑิต ศิริรักษ์โสภณ, 2559).	
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30 บาท ถึง 50 บาท บางครั้งก็ขายเป็นกองๆ รวมกันหลายสิบตัว ด้านใน

สุดของฐานงานเป็นที่เก็บเครื่องใช้ไฟฟ้า มีโรงแรมที่อยู่ไม่ไกลเพิ่งจะเปลี่ยน

โทรทัศน์ในห้องพักเป็นโทรทัศน์จอแบนรุ่นใหม่ทั้งหมด ฐานขยะจึงได้รับ

บริจาคโทรทัศน์รุ่นเก่าจากโรงแรมนี้มาเกือบ 50 เครื่อง กองโทรทัศน์หลาย

สิบเครื่องวางเป็นระเบียบอยู่ที่พื้นที ่ ทั้งหมดยังใช้งานได้และเตรียมขายใน

วันรุ่งขึ้น สนนราคาเครื่องละ 200 ถึง 300 บาท ตามสภาพเก่าใหม่ จะเห็น

ว่าเมือ่ลองถามคนทัว่ๆ ไปทีเ่ดนิมาซือ้สนิค้าในอโศก นอกจากเรือ่งคณุภาพ

สินค้าแล้ว อีกเหตุผลหนึ่งที่ผู้คนรู้จักอโศกและตัดสินใจเดินทางมาที่ชุมชน 

“เพราะสินค้าของที่นี่ราคาถูกกว่าท้องตลาด และมั่นใจว่าชาวอโศกไม่หลอก

ลวง ไม่เอาเปรียบลูกค้า”

	 งาน: เครื่องมือ “อ่าน” กิเลสและปฏิบัติธรรม

	 ลูกค้าแบ่งได้เป็น 2 กลุ่มใหญ่ๆ กลุ่มแรกจะซื้อสินค้าไปขาย 	

มอียูป่ระมาณเกอืบร้อยละ 70 ของลกูค้าทัง้หมด ทีเ่หลอืเป็นลกูค้ากลุม่สองที่

ซือ้สนิค้าไปใช้เอง มลีกูค้ากลุม่ทีส่องจ�ำนวนไม่น้อยทีห่นัตวัเองมาเป็นพ่อค้า

แม่ค้าขายสนิค้ามอืสอง อย่างไรกต็ามลกูค้าทีม่าซือ้สนิค้าทีน่ีส่่วนใหญ่มกัต่อ

รองราคาสินค้า ในบางกรณีก็แอบขโมยสินค้า นาฬิกา เครื่องประดับ หรือ

ของชิ้นเล็กๆ ลงไปในกระเป๋าโดยไม่ช�ำระเงิน เหตุการณ์เหล่านี้ถูกนิยามว่า

เป็น “แบบฝึกหัด” ในการปฏิบัติธรรม

	 การปฏิบัติธรรมค่อยๆ แทรกซึมเข้าไปกับกิจกรรมการท�ำงาน 

ผ่านการ “ตรวจผัสสะ” ทั้งก่อน-ระหว่าง-หลังจากที่ท�ำงานจบลงในแต่ละวัน 	

ที่ส�ำคัญแต่ละฐานงานมี “โจทย์” เฉพาะที่ให้ชาวอโศกได้ฝึกฝนจัดการกับ

กิเลสและผัสสะต่างกันไปโดยมีสมณะและสิกขมาตุ ซึ่งเป็นนักบวชในชุมชน	

คอยให้ค�ำแนะน�ำและแนวทางแก้ไข ดังตัวอย่างประสบการณ์ผู ้เขียน	

ในช่วงแรกๆ ที่เข้ามาท�ำงานที่ฐานขยะ ผู้เขียนพยายามท�ำงานที่ได้รับ	

มอบหมายให้เสรจ็อย่างรวดเรว็เพือ่จะได้ไปท�ำงานอืน่ๆ ต่อ ชาวอโศกมกับอก	
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ผู้เขียนเสมอว่าไม่ต้องรีบท�ำให้เสร็จ ให้ค่อยๆ ท�ำ “ให้ดูจิตดูใจตัวเองไปด้วย

ระหว่างที่ท�ำงาน ให้ตรวจสอบผัสสะที่เกิดขึ้นและเรียนรู้ที่จะจัดการผัสสะ

เหล่านัน้” ถ้าหากผูเ้ขยีนก�ำจดัความใจร้อนออกไปได้กถ็อืว่าได้ก�ำจดั “กเิลส” 

ออกไป 1 เรื่องกล่าวได้ว่าส�ำหรับชาวอโศก “งาน” เป็นเครื่องมือปฏิบัติ

ธรรม งานไม่ใช่เครื่องแสดงสถานะทางสังคมและก�ำไรที่เกิดจากการท�ำงาน

กเ็ป็นเพยีงผลพลอยได้ ดงัเช่น เพยีรพมิพ์ไพรทีใ่ห้ความหมายกบัการท�ำงาน 	

“อาท�ำงานที่ สขจ. มา ไม่เคยรู้สึกว่างานที่ตัวเองท�ำเป็นงานต�่ำต้อย แม้จะ

เป็นงานเลก็ๆ น้อยๆ เกบ็ขยะ แยกขยะ ยกของ จดัของ … แต่กลบัยิง่ท�ำให้

เราเห็นคุณคา่ของงานพวกนี้ อามองว่างานพวกนี้เป็นเหมือนเครื่องมือปลด

ปล่อยให้เราเป็นอิสระจากกิเลส ตัณหาอุปาทานอะไรต่อมิอะไรได้มากมาย 

… เมื่อเราจัดการขยะทางกายภาพได้ขยะทางจิตวิญญาณหรือกิเลสต้องได้

รบัการจดัการด้วย เมือ่นัน้ขยะภายนอกกจ็ะลดลงเราหวงัว่าคนจะมสี�ำนกึขึน้ 

จะใช้ของน้อยลง ความฟุ่มเฟือยจะลดลง” (สัมภาษณ์, 27 สิงหาคม 2559)

บทส่งท้าย: การขับเคลื่อนขบวนการอโศกผ่านวิสาหกิจบุญนิยม

	 วิกฤติเศรษฐกิจที่เกิดขึ้นในระบบทุนนิยมถือเป็นปัญหาที่คน

จ�ำนวนมากต่างให้ความสนใจและพยายามหาทางออก สิ่งที่เกิดขึ้นตามมา	

คือการสร้างภาพมายาคติเกี่ยวกับชุมชนอโศกเกิดขึ้นได้ทั้งในระดับของ	

นักวิชาการที่สนใจปัญหาการล่มสลายของชุมชน และระดับของชาวอโศก	

ทีพ่ยายามสร้างปฏบิตักิารบางอย่างเพือ่ต่อรองกบัสภาพเศรษฐกจิการเมอืง

ไทยที่เปลี่ยนแปลง กล่าวได้ว่าหลังทศวรรษ 2540 เป็นจุดเปลี่ยนส�ำคัญที่

วิถีชีวิตเน้นพึ่งตัวเอง กินอยู่อย่างเรียบง่าย ไม่ฟุ้งเฟ้อ ของชาวอโศกได้รับ

ความสนใจจากคนภายนอกมากขึ้นซึ่งสอดคล้องกับแนวคิด “วัฒนธรรม

ชมุชน” และการ “คนืสูร่ากเหง้าของชมุชน” ทีใ่ห้ความส�ำคญักบัสถาบนัชมุชน 	

(ฉตัรทพิย์ นาถสภุา, 2544, น.45-63; ประเวศ วะส,ี 2542) โดยเริม่แพร่หลาย	
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และขยายตวัอย่างต่อเนือ่งนบัจากช่วงปลายทศวรรษ 2520 จนถงึต้นทศวรรษ 

2530 (นลินี ตันธุวนิตย์ และ จันทนา สุระพินิจ, 2538, น.8-9; ยุกติ มุกดา	

วิจิตร, 2548, น.17-18) ในช่วงนี้ชุมชนอโศกได้กลายเป็นทางเลือกให้กับ	

ผูค้นทีไ่ด้รบัผลกระทบจากวกิฤตเิศรษฐกจิ โดยไม่ขดัแย้งกบัปรชัญาเศรษฐกจิ

พอเพยีงทีม่กีารน�ำมาปรบัใช้อย่างกว้างขวางในเวลานัน้อกีด้วย ชมุชนอโศก

หลายแห่งจึงได้รับการส่งเสริมให้เป็น “ชุมชนตัวอย่าง” และเป็นแหล่งเรียนรู้	

ปรัชญาเศรษฐกิจพอเพียงภายใต้การสนับสนุนจากหน่วยงานรัฐ องค์กร

พฒันาเอกชน รวมทัง้นกัวชิาการบางกลุม่ ในแง่นีอ้าจอปุลกัษณ์ชมุชนอโศก

ได้กับ “โรงมรหสพ” ที่ผู้คนเลือกเดินเข้ามาเสพสัญลักษณ์หรือเอกลักษณ์	

ของความเป็นไทยผ่านการท�ำกสกิรรมไร้สารพษิ มวีถิชีวีติทีใ่ห้คณุค่าแก่ชมุชน 

รักษามารยาทและชีวิตความเป็นอยู่แบบไทย ในขณะเดียวกันก็สามารถ	

ท�ำธุรกิจในโลกสมัยใหม่ได้ 

	 จากการวิจัยภาคสนามได้สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่าง

เศรษฐกจิชมุชนกบัคณุค่าเชงิศลีธรรมในพทุธศาสนาในสองประการ ประการ

แรก โครงสร้างทางเศรษฐกิจการเมืองเป็นเงื่อนไขส�ำคัญที่เปิดพื้นที่ให้กับ

ศาสนาและความเชื่อใหม่ๆ ทั้งในสังคมไทยรวมทั้งเอเชียอาคเนย ์ (Keyes, 

1994, pp.9-15; Jackson, 1999) ท่ามกลางเศรษฐกจิแบบทนุนยิมอตุสาหกรรม	

ที่ทวีความเข้มข้นขึ้น วิสาหกิจบุญนิยมได้เป็นทางออกหนึ่งของความ

กดดันนี้ด้วยการที่ชุมชนอโศกค่อยๆ เรียนรู้ที่จะปรับตัวจากเดิมที่เน้นผลิต

สินค้าเพื่อยังชีพไปสู่การผลิตเพื่อขาย แนวความคิดเศรษฐกิจบุญนิยม	

ค่อยๆ ได้รับการน�ำไปปฏิบัติอย่างเป็นรูปธรรมมากขึ้นทั้งชุมชนในเครือข่าย

และขยายวงกว้างออกไป วิถีชีวิตที่เน้นพึ่งตัวเองของชาวอโศกกลายเป็น

ทางเลือกให้กับชุมชนภายนอกและผู้คนที่ได้รับผลกระทบจากพิษเศรษฐกิจ 	

ปฐมอโศกจากเดิมที่เป็นเพียงชุมชนนักปฏิบัติธรรมที่เคร่งครัด ได้เพิ่มอีก

บทบาทหนึ่งคือการเป็นหน่วยผลิตทางเศรษฐกิจ ปัจจุบันยังคงมีบุคลากร
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ทั้งจากหน่วยงานรัฐ วิสาหกิจ และผู้น�ำชุมชนแวะเวียนเข้ามาดูงานและฝึก

อบรม การได้ต้อนรับรัฐมนตรีในบางรัฐบาลรวมทั้งข้าราชการระดับสูงที่มา

ชมการผลติสนิค้าในฐานงาน เป็นสิง่ทีช่าวอโศกกล่าวถงึด้วยความภาคภมูใิจ 

แสดงให้เหน็ว่าแม้นกับวชชาวอโศกจะไม่ได้รบัการยอมรบัจากคณะสงฆ์ไทย 

แต่ขบวนการอโศกก็สามารถผสานตัวเองเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของความเป็น

ไทย/รัฐไทยผ่านกิจกรรมทางเศรษฐกิจ

	 ประการทีส่อง ปัจจบุนับทบาทอโศกในฐานะเป็นชมุชนตวัอย่าง

ให้แก่ผู้ที่ประสบกับวิกฤติเศรษฐกิจ ไม่เข้มข้นเหมือนในอดีต และยังพบว่ามี

วสิาหกจิในเครอืข่ายชมุชนอโศกบางแห่งทีห่มิน่เหม่จะล่มสลาย ผูค้นในชมุชน

ทยอยออกไปสร้างครอบครวั บ้างออกไปท�ำมาหากนิ ออกไปแสวงหาโอกาส

ใหม่ๆ ให้กับชีวิตอยู่นอกชุมชน อย่างไรก็ตามขบวนการอโศกยังสามารถน�ำ

อุดมการณ์ใหม่ๆ ที่ไหลเวียนในสังคมไทยมาสร้างสรรค์เป็นทางเลือกให้แก่

ผู้คนในสังคม กระแสรักสุขภาพเอื้อให้อโศกสามารถน�ำเรื่องที่ดูสามัญอย่าง

การกิน-อยู่-ใช้ชีวิต เช่น การกินมังสวิรัติและแพทย์วิถีธรรมมุ่งเน้นให้ดูแล

รกัษาสขุภาพด้วยตวัเองจากสมนุไพร น�ำ้ปัสสาวะ และทรพัยากรทีห่าได้ง่าย

ในชวีติประจ�ำวนั หรอืการท�ำเกษตรไร้สารพษิผ่านการไม่ใช้สารเคมฆ่ีาพชืและ

สตัว์ได้มส่ีวนช่วยให้ชาวอโศกปรบัตวัจากการผลติเพือ่บรโิภคภายในชมุชนไป

สู่การผลิตเพื่อขายในระบบอุตสาหกรรม ขณะที่การผลิตพืชด้วยการใช้สาร

เคมีได้ส่งผลร้ายต่อผู้บริโภค ทั้งยังสวนทางกับการรักษาศีลอย่างเคร่งครัด

และการไม่เบยีดเบยีนของชาวอโศกเช่นกนั วถิปีฏบิตัเิหล่านีด้�ำเนนิอยูภ่ายใต้	

ศีลธรรมเศรษฐกิจบุญนิยมที่พุ่งเป้าที่การปรับเปลี่ยน “คน” มากกว่ามุ่ง	

แก้ปัญหาเชงิ “โครงสร้าง” ทีย่งัคงทวคีวามเหลือ่มล�ำ้ ด้วยการส่งเสรมิให้ผูค้น

ลดความโลภ บริโภคอย่างจ�ำกัด และพึ่งพาตัวเอง 

	 ดังนั้น วิสาหกิจบุญนิยมจึงเป็นทั้งสัญลักษณ์ของการวิพากษ์ 

แต่เวลาเดียวกันก็อ้างอิงโวหารของทุนนิยมสมัยใหม่โดยมีเป้าหมายเพื่อ	
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ขับเคลื่อนขบวนการ เห็นได้ว่าชาวอโศกสามารถยืนยันการเป็นขบวนการ

ทางศาสนาของตัวเอง กระทั่งได้รับการยอมรับจากคนส่วนหนึ่งที่เบื่อหน่าย

กับกระแสพุทธพาณิชย์และปัญหาที่เกิดขึ้นกับสถาบันสงฆ์กระแสหลัก ผู้คน

บางส่วนในสงัคมได้ตระหนกัว่าอโศกสามารถเป็นศาสนาทางเลอืกหนึง่ให้กบั

การใช้ชวีติได้ รวมทัง้ไม่รูส้กึว่าเป็นปฏปัิกษ์หรอืต่อต้านในวถิปีฏบิตัอิย่างทีม่ี

ต่อบางกลุ่มศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย อย่างไรก็ตามจากข้อค้นพบ

ภาคสนามทีห่ยบิยกมาเป็นการยากทีจ่ะตขีลมุว่าการด�ำเนนิวสิาหกจิชมุชนใน

แนวทางของชาวอโศกจะเป็นตวัแบบให้แก่ชมุชนแห่งอืน่ๆ ได้อย่างส�ำเรจ็รปู 

ที่ส�ำคัญอาจท�ำให้ละเลยบริบทและเงื่อนไขเฉพาะที่แต่ละชุมชนต่างต้อง

เผชญิ รวมทัง้ปิดกัน้โอกาสทีผู่ค้นจะหาทางเลอืกในการด�ำรงชพีทีข่บัเคลือ่น

ด้วยจินตนาการ ความหวัง และการให้นิยามชีวิตของพวกเขาเอง 
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