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บทคัดย่อ 

 การวิจัยนี้เป็นงานวิจัยศึกษาเชิงคุณภาพ ใช้กระบวนการสังเกตุอย่างมีส่วนร่วม การสัมภาษณ์กลุ่มและ
สัมภาษณ์เชิงลึก กลุ่มประชากรวิจัย ได้แก่ ชาวบ้านท าเกลืออย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ ผู้น าชุมชนและเจ้าจ้ า  
 ผลการวิจัย พบว่า ความเช่ือเรื่องผีอารักษ์เกลือ เป็นภาพสะท้อนของระบบคิดในการจัดสรรทรัพยากร
ส่วนรวมและเป็นผลผลิตของโครงสร้างระบบคิดทางวัฒนธรรมร่วมของคนในชุมชนโดยเฉพาะชุมชนผลิตเกลือขนาด
เล็กที่การเข้าถึงทรัพยากรอื่นเป็นไปอย่างจ ากัด เกลือจึงมีความส าคัญทั้งในฐานะความมั่นคงทางอาหาร เศรษฐกิจ
และวัฒนธรรม ดังนั้นผีอารักษ์เกลือจึงถูกผลิตซ้ าอย่างเข้มข้นผ่านกระบวนการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับ        
อาณาบริเวณผ่านเรื่องเล่าชุดต่าง ๆ เพื่อจ ากัดกลุ่มผู้ผลิต รูปแบบ ระยะเวลา ตลอดจนเทคนิคและเทคโนโลยี      
การผลิต แต่ในกรณีชุมชนท่ีเพิ่งเข้าสู่การผลิตเกลือในระยะ 30 ปีที่ผ่านมาจะผลิตเกลือในฐานะสินค้าและวัตถุดิบใน
กิจการอุตสาหกรรม สิ่งที่ควบคุมการใช้ประโยชน์ไม่ใช่ผีแบบเดิม แต่คือรัฐที่เข้ามาแสดงตัวเป็นเจ้าของ ผ่านบังคับใช้
พระราชบัญญัติแร่และกฎหมายฉบับต่าง ๆ ก่อให้เกิดการจัดรูปโครงสร้างระบบคิดทางวัฒนธรรมใหม่ คือ การสร้าง 
ผีอารักษ์ที่หลากหลายขึ้น อย่างไรก็ตามผีแบบใหม่มีลักษณะความเชื่อแบบปัจเจก ไม่ได้มุ่งเน้นที่การบริหารจัดการ
ทรัพยากรส าหรับใช้ร่วมกัน แต่เป็นไปเพื่อเชื่อมผู้ผลิตเกลือเข้าตลาดและรัฐ 
   
ค าส าคัญ: ผีอารักษ์เกลือ, เกลือสนิเธาว,์ การจัดการทรัพยากร, สภาวะสมยัใหม ่

 
Abstract 

 This research is qualitative research. Participatory observation processes, fogus group and 
in-depth interviews, from the research population, including formal and informal salt-making 
villagers, were used to conduct participatory observations. Community leaders and informal 
leaders. 
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 The results of the research showed that, The salt guardian spirts reflected the way local 
people think of allocating communal resources and is the product of a collective cultural 
construct within a local community, especially those small salt-production places with limited 
access to other kinds of resources. Salt is thus crucial for their dietary, economic and cultural 
security. Therefore, the salt guardian spirit is intensively reproduced through the process of 
sacredness of the territory through a series of tales to limit the group of producers. The form, 
duration, as well as the production technique and technology. As for those communities which 
have recently become salt manufacturing sites for less than 3 0  years, salt is produced as a 
commodity and a raw material for industrial enterprises. The traditional form of spirit is no longer 
used to regulate salt resource utilization. Instead, the nation state has claimed an ownership over 
natural resources through an enforcement of the Minerals Act and laws. Under these 
circumstances, a new cultural construct emerged and various kinds of guardian spirits. 
Nevertheless, these new spirits have sprung from individualistic beliefs, not specifically created to 
promote natural resource management for shared use. They are to help connect salt producers 
and the nation state. 
  
Keywords: Salt guardian spirit, Rock salt, Resource management, Modernity 

 
บทน า 
 พื้นที่ภาคอีสานกว่าร้อยละ 70 มีปริมาณเกลือมหาศาลถูกปิดทับไว้ใต้ดิน ราวร้อยล้านปีที่แล้วดินแดนแห่ง
นี้เคยเป็นทะเลหรือมีทะเลรุกเข้าออกมาหลายต่อหลายครั้ง จนส่งผลให้เกิดทะเลสาบขนาดใหญ่และมีการสะสม
ตะกอนเกลือและแร่ธาตุต่าง ๆ ฝังอยู่ใต้ดินเมื่อน้ าทะเลถอยร่นออกไป ต่อมามีการยกตัวของเทือกเขาภูพานปิดกั้น
ตรงกลางภาค ท าให้เกิดการแบ่งดินแดนอีสานออกเป็นสองส่วน คือ แอ่งสกลนครและแอ่งสูงโคราช ท้ังสองแอ่งอุดม
ไปด้วยช้ันดินเกลือที่ถูกปิดทับไว้ มีปริมาณส ารองรวมประมาณ18ล้านล้านตันมีความลึกเฉลี่ย 100 เมตร      
(บ าเพ็ญ ไชยรักษ,์ 2554 และปกรณ์ สุขวานิช, 2537) 
 ความเช่ือในสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ (supernatural) นับเป็นความเชื่อดั้งเดิมของผู้คนคนในภูมิภาค
อุษาคเนย์ นักวิชาการด้านประวัติศาสตร์อย่างสุจิตต์ วงษ์เทศ (2555) กล่าวว่า ความเชื่อเรื่องผีเป็นศาสนาที่เก่าแก่
ที่สุดในโลกและเป็นศาสนาดั้งเดิมของคนในภูมิภาคนี้ ก่อนที่ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา จะเข้ามามีอิทธิพล ท้ังนี้ 
“ผ”ี ตามคติความเช่ือมีท้ังผีที่ดีและผีร้าย (malevolent spirits) “ผีดี”(benevolent spirits) หรือผีอารักษ์ คือ ผีที่
ให้คุณ คุ้มครอง ดูแล ส่วนผีร้าย คือ ผีที่ให้โทษ เช่น ผีตายโหง ผีกระสือ ผีตายพราย ท าให้เจ็บป่วย แต่ในหลายกรณี 
“ผีดี” สามารถกลายเป็นผีร้ายได้เช่นกัน หากมีการละเมิดอ านาจของผี ไม่ปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมหรือกฎข้อห้าม
ต่าง ๆ ซึ่งจะก่อให้เกิดความเดือดร้อน (ฉลาดชาย รมิตานนท์, 2545, น. 40) เจ็บป่วยและบางกรณีอาจรุนแรงถึงขั้น
เสียชีวิต ซึ่งแก้ไขได้โดยการเลี้ยงผีเพื่อเป็นการขอโทษที่ล่วงละเมิด ซึ่งล้วนสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประจ าวันของผู้คน    
ยิ่งในยุคที่มนุษย์ต้องพึ่งพิงธรรมชาติสูง หรือในยุคเกษตรกรรมที่ต้องพึ่งฟ้าฝนในการผลิต “ผี” จะปรากฏอยู่        
ทุกหนแห่ง บนฟ้า (ผีแถน) ในน้ า (ผีฝาย) ในป่า (ผีเจ้าป่าเจ้าเขา/นางไม้) หรือแม้กระทั่งในนาข้าว (แม่โพสพ)       
ในนาเกลือ (ตู้/แม่เพลีย) “ผ”ีถูกเชื่อมโยงกับเข้ากับการบันดาลและพิทักษ์รักษาทรัพยากรธรรมชาติ รวมถึงในทัศนะ
ของนักมานุษยวิทยา เช่น เทเลอร์ (Taylor) บอกว่า ศาสนาคือ “ความเช่ือในดวงวิญญาณทั้งหลาย” (belief in 
spiritual beings) ที่ขยายความสัมพันธ์ของมนุษย์ออกไปสัมพันธ์กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เหนือมนุษย์1 (ฉลาดชาย         

                                                           

1 ฉลาดชาย แปลค าว่า supernatural ว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เหนือมนุษย์ ผู้เขียนจึงคงไว้ตามผู้เขียน โดยต่อไปผู้เขียนจะใช้ค าว่า สิ่งเหนือ
ธรรมชาติแทน  
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รมิตานนท์, 2545, น. 33) มีการประกอบพิธีกรรมเพื่ออ้อนวอนสิ่งเหนือธรรมชาติให้คุ้มครอง ให้ประโยชน์ หรือ            
เพื่อแก้ไขปัญหาที่มนุษย์ไม่สามารถท าได ้ซึ่งต่างจากทัศนะของเดอร์ไคม์ (อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, 2551, น. 31) ทีม่อง
ว่าแก่นแท้ของศาสนา คือ ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์หาใช่กับสิ่งเหนือธรรมชาติ เป็นตัวแทนของ
ความรู้สึกเชิงศีลธรรมของชุมชน เน้นความผูกพันร่วมทางสังคมในระดับจิตส านึกร่วมของสังคม ( collective 
conscience) ดังนั้นสังคมกับศาสนาคือสิ่งเดียวกัน ในขณะที่ ยศ สันตสมบัติ (2548) ช้ีให้เห็นว่าความเช่ือเรื่องผี
เกี่ยวพันกับการจัดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติและระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ด้วยกัน รวมทั้งจัด
ความสัมพันธ์ระหว่างคนเป็นกับคนเป็น และระหว่างคนตายกับคนเป็น ด้วยลักษณะแบบนี้ ผีหรือศาสนาผี จึงเป็น
กลไกส าคัญในการควบคุมสังคม เป็นพ้ืนฐานของการสร้างกฎเกณฑ์ และจารีตประเพณี อ านาจของผีเป็นเครื่องมือ
และกลไกส าคัญในการควบคุมพฤติกรรมของมนุษย์ในการจัดระเบียบในการเข้าถึงหรือใช้ประโยชน์จากทรัพยากร 
ในประเภทต่าง ๆ ท้ังนี้เพื่อรักษาความสมบูรณ์และความสมดุลของการใช้ประโยชน์ ตลอดจนสร้างความเป็นธรรม
และลดความขัดแย้งในการเข้าถึงทรัพยากรระหว่างมนุษย์ด้วยกันเอง  
 อย่างไรก็ตามช่วงราว 4 ทศวรรษที่ผ่านมาการเกลือในพื้นที่ภาคอีสานถูกเร่งเร้าให้มีการน าออกมาใช้
ประโยชน์ในเชิงเศรษฐกิจ เกลือสินเธาว์ในพื้นที่ภาคอีสานนับเป็นหนึ่งเป้าหมายส าคัญในอุตสาหกรรมทุกประเภท  
รัฐไทยจึงผลักดันยุทธศาสตร์เกลืออุตสาหกรรมเพื่อลดวิกฤตเกลือทะเลแพงจากปัญหาน้ าท่วมโกดังเกลือที่กรุงเทพ
ช่วงปีพ.ศ.2513 ซึ่งมีราคาสูงแบบก้าวกระโดดจากตันละ 100 บาทเป็น 900-1,000 บาท การขุดและสูบน้ าเกลือใน
ภาคอีสานกลายเป็นที่สนใจ มีนักลงทุนเข้ามาลงทุนจ านวนมาก เช่น ตั้งโรงต้มเกลือบริเวณต้นล าน้ าเสียว 
อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม ก่อตั้งโรงงานเหมืองเกลือพิมาย ต าบลตลาดแค อ าเภอพิมาย จังหวัดนครราชสีมา 
ซึ่งเป็นแหล่งอุตสาหกรรมเกลือขนาดใหญ่ และยังมีแหล่งอุตสาหกรรมเกลือขนาดเล็กที่เกิดขึ้นในช่วงเวลาเดียวกัน
เช่น บ้านดุง อ าเภอบ้านดุง จังหวัดอุดดรธานี บ้านม่วง อ าเภอบ้านม่วง บ้านกุดเรือค าและบ้านจ าปาดง อ าเภอ         
วานรนิวาส จังหวัดสกลนคร  
 จากสถานการณ์ดังกล่าว เกลือได้ถูกสร้างความใหม่ในฐานะเป็นวัตถุดิบและเป็นสินค้าในระบบ
อุตสาหกรรม รัฐบาลเปิดให้มีการสัมปทานบัตรเหมืองเกลือหิน และแร่โพแทช (แทรกตัวอยู่ระหว่างช้ันเกลือหิน)             
ทั่วภาคอีสาน โดยคาดหวังให้อีสานกลายเป็นศูนย์การค้าเกลือหินและปุ๋ยโปแตชในภูมิภาคอาเซียน ภายใต้เง่ือนไข
ดังกล่าวยิ่งท าให้เกลือหลุดลอยออกทั้งในมิติของความหมายและการจัดการจากชุมชน ซึ่งผู้วิจัยจะน าเสนอให้เห็น
สถานะและการด ารงอยู่ของความเช่ือเรื่องผีอารักษ์ (Animism)  ในการจัดการทรัพยากรเกลือว่าภายใต้
กระบวนการเปลี่ยนแปลงเข้าสู่ระบบการค้า ความเช่ือเรื่องผีอารักษ์ยังด ารงอยู่ เปลี่ยนรูป ผลิตซ้ าหรือเสื่อมสลายไป
หรือไม่อย่างไร ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษา ผีอารักษ์เกลือ: การจัดการทรัพยากรเกลือในสภาวะสมัยใหม่ 
กรณีศึกษาหมู่บ้านขาวัว ต าบลพังงู อ าเภอหนองหาร จังหวัดอุดรธานี 
 
วัตถุประสงค์ 
 เพื่อศึกษาผลกระทบของความเช่ือเรื่องผีอารักษ์ที่มีต่อการจัดการทรัพยากรเกลือในสภาวะสมัยใหม่ 
กรณีศึกษาหมู่บ้านขาวัว หมู่ที่ 4 ต าบลพังงู อ าเภอหนองหาร จังหวัดอุดรธาน ี
 
วิธีด าเนินการวิจัย 
 บทความวิจัยนี้ ใช้กระบวนการศึกษาเชิงคุณภาพเน้นการสังเกตุอย่างมีส่วนร่วม  สัมภาษณ์กลุ่มและ
สัมภาษณ์เชิงลึกกลุ่มเป้าหมายที่เกี่ยวข้องตลอดจนการตีความสัญลักษณ์ที่เกี่ยวข้อง โดยมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษา
การจัดการทรัพยากรเกลือในสภาวะสมัยใหม่ กรณีศึกษาหมู่บ้านขาวัว หมู่ที่ 4 ต าบลพังงู อ าเภอหนองหาร จังหวัด
อุดรธานี โดยเก็บรวบรวมข้อมูลจากกลุ่มประชากรวิจัย ได้แก่ ชาวบ้านท าเกลืออย่างเป็นทางการจ านวน 15 คน 
ผู้น าชุมชนและเจ้าจ้ า จ านวน 3 คน และชาวบ้านที่ท าเกลือแบบไม่เป็นทางการจ านวน 7 คน ซึ่งในจ านวนกลุ่ม
ตัวอย่างนี้มีทั้งเพศชาย-หญิง อายุตั้งแต่ 30 – 78 ปี โดยมีระยะเวลาในการเก็บข้อมูลระหว่างเดือนตุลาคม 2559  
ถึงเดือนกันยายน 2560 โดยผู้ให้ข้อมูลยินยอมท่ีจะให้ข้อมูลกับผู้วิจัยและมีการใช้นามสมมติแทน 
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ผลการวิจัย 
 หมู่บ้านขาวัว ต าบลพังงู อ าเภอหนองหาร จังหวัดอุดรธานี เป็นหนึ่งในพื้นที่ศึกษาผีอารักษ์เกลือ ทั้งนี้
หมู่บ้านแห่งนี้เป็นแหล่งผลิตเกลือโบราณอายุไม่ต่ ากว่า 150 ปี โดยการขูดดินเอียด (ข้ีทา) และน าไปต้ม มีบ่อเกลือ
สาธารณะพื้นท่ีกว่า 10 ไร่ ตั้งอยู่ท้ายหมู่บ้านติดล าห้วยเสยีว การผลิตเกลือที่น้ีเป็นการผลิตขนาดเล็กด้วยเทคนิคการ
ผลิตแบบดั่งเดิม เน้นผลิตเพื่อบริโภคในครัวเรือนและจ าหน่าย ปัจจุบันยังคงมีต้มเกลือทุกปีในช่วงเดือนมกราคม -
เมษายน ทั้งนี้ประชากรบ้านขาวัวราว 862 คน ส่วนใหญ่เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ไทยลาว นับถือศาสนาพุทธเป็นหลัก                 
เมื่อพิจารณาจากภูมิศาสตร์พบว่าบ้านขาวัวตั้งอยู่บนที่ราบไม่ห่างริมฝั่งทะเลสาบน้ าจืดหนองหารกุมภวาปีมากนัก     
ตัวหมู่บ้านถูกล้อมด้วยหมู่บ้านน้อยใหญ่ สลับกับทุ่งนากว้าง เช่ือมต่อกันเป็นที่ราบลุ่มขนาดใหญ่ อาชีพหลักคือ                
การท านาข้าว มีส่วนน้อยที่ท าสวน เช่น ยางพาราและมันส าปะหลัง ในขณะที่คนหนุ่มสาวส่วนใหญ่ท างานนอกภาค
เกษตรกรรม  
 ประวัติการตั้งถิ่นฐานของหมู่บ้าน อาจจะต้องย้อนกลับไปกว่า 159 ปีตามค าบอกเล่าของผู้เฒ่าผู้แก่                
ในชุมชน ว่าราวปีพ.ศ.2400 มีคาราวานอพยพของชาวบ้านจากอุบลราชธานี ไม่ปรากฏจ านวนชาวบ้านที่เดินทางมา
ว่ามากน้อยเพียงใด แต่ระบุว่ามีนายหลวงแก้ว เป็นผู้น า เพื่อแสวงหาพื้นที่อุดมสมบูรณ์ เมื่อคาราวานเดินทางมาถึง
บริเวณบ้านขาวัวในปัจจุบัน เห็นว่าเป็นท าเลที่เหมาะสมเนื่องจากเป็นที่ราบกว้างและมีล าห้วยเสียวไหลผ่าน                   
จึงตัดสินใจลงหลักปักฐาน โดยเริ่มแรกผู้คนในร่วมกันบุกเบิกพื้นที่เพ่ือท านา ร่วมกับปลูกพืชผักสวนครัวพื้นบ้านต่าง 
ๆ วัวและควายนับเป็นสัตว์เลี้ยงที่แต่ละครัวเรือนมีไว้เพื่อครอบครอง ทั้งเพื่อใช้แรงงาน เพื่องานพิธีกรรมต่าง  ๆ                 
เพื่อขาย หรือกระทั่งเป็นพาหนะในการสัญจร เนื่องจากในอดีตการเข้าออกหมู่บ้านเต็มไปด้วยความยากล าบาก               
มีเพียงทางเกวียนเล็ก ๆ สองข้างทางเต็มไปด้วยป่าไม้หนาทึบสลับกับต้นไม้ใหญ่ ผู้คนจึงไม่นิยมเดินทางไปต่างบ้าน
มากนัก จนกระทั่งหลังปีพ.ศ.2512 มีการตัดถนนลูกรังเข้าหมู่บ้าน และอีก 10 ปีต่อมามีการปักเสาไฟฟ้าท าให้
หมู่บ้านขาวัวยึดโยงและใกล้ชิดกับชุมชนภายนอกมากขึ้น   
 ส าหรับการท าเกลือของบ้านขาวัวนั้น แม้ชาวบ้านที่อายุมากกว่า 80 ปีก็ไม่ทราบว่าเริ่มท ากันครั้งแรก
เมื่อใด สันนิษฐานหลังการตั้งบ้านเรือนไม่มากนัก ผู้สูงอายุในหมู่บ้านเล่าถึงข้อสังเกตของบ่อเกลือว่า บริเวณดินจะมี 
“ส่าเกลือ” คือ เกลือที่ปนอยู่กับดินโดนน้ าชะดินละลายแล้วพอแห้งจะปรากฏเป็นคราบเกลือติดอยู่บนผิ วดิน                
โดยนายจันทร์เผย (2560, สัมภาษณ์) เจ้าจ้ าประจ าหมู่บ้านเล่าว่า จริงแล้วพื้นที่รอบด้วยหมู่บ้านและหมู่บ้าน
ใกล้เคียงก็ปรากฏว่าเกลือขึ้นอยู่หลายแห่ง แต่ที่บ้านขาวัวนับเป็นบ่อใหญ่สุด การท าเกลือบ้านขาวัวเริ่มต้นตั้งแต่
เมื่อใดไม่มีใครทราบแน่นอน แต่ไม่น่าต่ ากว่า 150 ปี ตามอายุหมู่บ้าน2  ในอดีตการต้มเกลือเป็นไปอย่างคึกคัก                 
ทั้งเพื่อกินและเพื่อขาย แต่ส่วนใหญ่จะน าออกขายให้กับพ่อค้าคนกลางที่มารอรับช้ือ หรือแลกเปลี่ยนสินค้า เช่น            
ข้าวหรือเครื่องใช้ในครัวเรือนอื่น ถึงแม้ว่าที่ตั้งของหมู่บ้านจะมีล าห้วยและมีที่ราบส าหรับการท านา แต่สภาวะร้อน-
แล้งส่งผลให้ผลผลิตที่ได้ไม่เพียงพอต่อการบริโภคตลอดปี ไม่มีการจ้างงานนอกภาคเกษตรเหมือนปัจจุบัน อีกทั้ง           
การเดินทางออกจากหมู่บ้านเป็นไปอย่างยากล าบาก สถานการณ์ดังกล่าวจึงท าให้เกลือกลายเป็นทรัพยากรที่ส าคัญ
ทั้งในมิติทางเศรษฐกิจและความมั่นคงทางอาหารของคนบ้านขาวัว  
 เกลือในฐานะความมั่นคงทางเศรษฐกิจ วัฒนธรรมและสังคม  
เกลือส าหรับชาวบ้านที่น่ีไม่ไดถู้กมองในฐานะเป็นเครือ่งปรุงอาหาร แต่ถูกให้ความหมายโยงใยสัมพันธ์กับความมั่นคง
ทางเศรษฐกิจ วัฒนธรรม และความสัมพันธ์ทางสังคมของผู้คนอย่างน้อย 4 ประการด้วยกัน ดังนี้   
 ประการแรก เกลือเป็นส่วนหนึ่งของความมั่นคงทางด้านอาหาร เกลือไม่ใช่แค่เครื่องปรุง แต่เกลือเป็น
วัตถุดิบส าคัญในการถนอมอาหาร โดยเฉพาะอาหารประเภทหมักดอง เช่น ปลาส้ม ส้มผัก (ผักดองพื้นบ้าน) หน่อไม้
ดอง และปลาร้า ซึ่งเป็นอาหารยอดนิยมของคนอีสาน ในหนังสือของศรีศักดิ์ วัลลิโภดม (2541) เรื่องวัฒนธรรม           
                                                           

2 การคาดการระยะเวลาการผลิตเกลือของชุมชน  ประมาณการจากค าสัมภาษณ์ของชาวบ้านอายุระหว่าง 60-80 ปี ที่ให้ข้อมูลว่า
ตามค าบอกเล่าของพ่อแม่ตนนั้น บอกว่าเกิดมาก็มีการต้มเกลือเกิดขึ้นแล้ว ผู้เขียนจึงประมาณการว่าอย่างน้อย ในช่วงชีวติคน 3 
รุ่นปรากฏการณ์ต้มเกลือในชุมชนแล้ว  
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ปลาแดก (ปลาร้า) ช้ีให้เห็นว่าปลาแดกเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมอีสาน ที่สะท้อนการจัดการความมั่นคงทางด้าน
อาหารภายใต้ข้อจ ากัดของสภาพภูมิประเทศที่ร้อนแล้ง ในอดีตทุกเรือนในอีสานจะมีปลาแดกติดบ้าน ครัวเรือนส่วนใหญ่
สามารถหมักปลาแดกไว้กิน เมื่อปลาแดกส าคัญ เกลือที่ใช้ท าปลาแดกจึงส าคัญตามไปด้วย โดยเกลือที่นี้ได้รับ             
ความนิยมอย่างมากเนื่องจากไม่ใส่สารฟอกขาว ซึ่งเกลือบ้านขาวัวนับว่าเป็นแหล่งเกลือท่ีได้รับความนิยมจากทั้งคน
ในและนอกพ้ืนท่ี กระทั่งทางฝั่งลาว (เวียงจันทร์) ก็ช้ือหาเกลือจากท่ีนี้ไว้บริโภค เนื่องจากสะอาด ไม่ใช่สารฟอกขาว
และเป็นเม็ดเล็กสวยงาม  
 ประการที่สอง นอกจากเรื่องอาหารบนโต๊ะทานข้าว เกลือยังเป็นองค์ประกอบส าคัญในการประกอบ
พิธีกรรมตามความเชื่อของคนในชุมชน งานบุญที่เกี่ยวข้องกับการอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้บรรพบุรุษที่ล่วงลับ ไป 
เช่น ในช่วงเดือนเก้าและเดือนสิบ จะมีงานบุญข้าวสากหรือบุญข้าวประดับดิน ชาวบ้านจะมีการเตรียมเครื่องคาว
หวานเพื่อใช้พิธีกรรม คือ จะมีข้าวห่อใหญ่ 1 ห่อ ใส่พริก เกลือ ผลไม้และอาหารลงไปในใบตอง ให้พระประกอบพิธี
สวด ก่อนที่จะกรวดน้ าและน าไปวางไว้ตามต้นไม้ เปิดห่อข้าวออกและฝังกลบดินเรียกให้แม่พระธรณีมารับเอาไป 
หรือในงานพระเวส (เทศน์มหาชาติ) ชาวบ้านจะน าห่อข้าว หรือถุงพริกและถุงเกลือใส่ไว้ในกัณฑ์เทศน์ เกลือจึงเป็น
ส่วนหน่ึงวิถีวัฒนธรรมของชาวบ้าน (นัฐวุฒิ สิงห์กุล, 2556) 
 ประการที่สาม เกลือในฐานะที่เป็นสิ่งของส าหรับการแลกเปลี่ยนสินค้า อย่างที่กล่าวไปตอนต้นในอดีต
ชุมชนมีข้อจ ากัดในการเข้าถึงอาชีพอ่ืนหลังหมดฤดูท านา นอกจากนั้นสภาพอากาศท่ีร้อน-แล้ง ส่งผลให้บางปีผลผลิต
ข้าวได้ปริมาณน้อยไม่พอต่อการบริโภคทั้งปีของครัวเรือน เกลือจึงเป็นทั้งแหล่งความมั่นคงทางอาหารและมั่นคงทาง
เศรษฐกจิของชุมชน เมื่อเริ่มต้มเกลือจะมี พ่อค้าคนกลางทั้งในและนอกหมู่บ้านมาปักหลักรอช้ือถึงที่ ราคาขายจะอยู่ที่
กระทอละ 7 บาท เพื่อไปขายต่อยังพ้ืนท่ีอื่นของอุดรธานี หนองคาย และเวียงจันทร์ของลาว ไม่เพียงช้ือขายด้วยเงิน
เท่านั้น หากแต่สินค้าหรืออาหารที่ชาวบ้านขาดแคลนก็สามารถน ามาแลกเกลือได้ ทั้งนี้ แม่บุญเรือง ทีเหลา (2560, 
สัมภาษณ์) เล่าว่าเมื่อยังสาว มีแม่ค้า-พ่อค้าน าสินค้ามาตระเวนแลกหลากหลายมาก เช่น น าขนมลอดช่องมาแลก 
น ามาปลาสดส าหรับท าปลาร้ามาแลก ซึ่งได้รับการตอบรับจากชาวบ้าน ในบางครัวเรือนที่ขาดแคลนข้าวก็จะต้ม
เกลือตระเวนแลกข้าวไปตามหมู่บ้านใกล้เคียง โดยแลกในอัตราส่วน เกลือ 1 ถัง ต่อข้าวเปลือก 1 ถัง ซึ่งช่วยให้ผ่านพ้น
ช่วงเวลาแห่งความหิวโหยไปได้ แม้ปัจจุบันราคาของเกลือจะสูงขึ้นกว่าอดีต คือกระสอบละ 700 -800 บาท            
แต่กลับพบว่าชาวบ้านส่วนใหญ่ก็จะเน้นท าพอบริโภคในครัวเรือน มีเพียง7-8 รายที่ต้มขาย โดยได้เกลือราว 20-30 
กระสอบ (กระสอบปุ๋ย) สร้างรายได้ปีละ 16,000-24,000 บาท 
 ประการที่สี่ เกลือในฐานะที่เป็นของก านัล การที่หมู่บ้านมีเกลือเป็นทรัพยากรที่มีค่า เกลือถูกเปรียบเปรย
มีค่าประหนึ่งข้าวและเป็นของก านัลส าคัญ โดยในพิธีแต่งงาน บ้านไหนมีลูกสาว หลังเสร็จพิธีแต่งงานเมื่อญาติ             
ฝ่ายเจ้าบ่าวจะกลับจะต้องเอาข้าวและเกลือให้เป็นของฝาก แต่หากเป็นผู้ชาย พ่อแม่ฝ่ายชายจะต้อนรับลูกสะใภ้       
ด้วยผ้าไหม ซึ่งการให้ความหมายเกลือของชาวบ้านอธิบายบนความสัมพันธ์ระหว่างคนและทรัพยากร และ
ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคนในฐานะผู้ใช้ทรัพยากรร่วมกัน เกลือจึงเป็นส่วนหน่ึงของระบบนิเวศสังคม-วัฒนธรรม  
 วิถีคนต้มเกลือขี้ทา 
 เมื่อช่วงเข้าสู่กลางเดือนมกราคม หรือเดือนยี่ (เดือนมกราคม-กุมภาพันธ์) หลังพิธีไหว้แม่เพีย ชาวบ้านจะ
ลงมาท าห้าง (ขน า) มากถึงเกือบสองร้อยหลัง เรียงรายรอบโพนเกลือหรอืริมขอบบ่อเกลอื โดยพยามเว้นท่ีว่างให้มาก
ที่สุดส าหรับขูดดินเอียดหรือขี้ทา หากย้อนหลังไป 10 ปี การต้มเกลือจะท ากันอย่างต่อทั้งวันทั้งคืนในระยะเวลา
ประมาณ 2 -3 เดือน (นายประยงค์ เสาร์ดี, 2560, สัมภาษณ์) ส่วนใหญ่จะย้ายมากินมานอนในห้างเพื่อเฝ้ากระทะ
ต้มเกลือ แต่ในปัจจุบันจ านวนคนที่ต้มลดลง ไม่ท าเข้มข้นแบบเดิม ห้างมีไว้เพียงหลบแดดในช่วงกลางวันเท่านั้น การ
ต้มจะเริ่มต้นตั้งแต่ตี 5 และลากยาวจนกระทั่งหมดแสงพระอาทิตย์ เมื่อได้ตามต้องการก็จะยุติการต้มเกลือในปีน้ัน 
 กระบวนการผลิตเกลือของที่นี้ไม่ได้ซับซ้อนแต่กลับเต็มไปด้วยความละเอียด เกลือหม้อหนึ่งใช้เวลาตั้งแต่
เริ่มกระบวนการผลิตจนได้เกลือประมาณ 4-5 ชม. ในช่วงท าเกลือชาวบ้านจะตื่นแต่ประมาณตีห้า ไปยังบ่อเกลือ             
ซึ่งมีลักษณะเป็นลานดินกว้าง ราบเรียบ ปราศจากต้นหญ้า มีห้างพักก่อติด ๆ กันใกล้กองดินหรือโพนเกลือ เมื่อไปถึง
จะน าน้ าเกลือที่กรอกไว้ตั้งแต่เมื่อคืนมาต้ม ก่อนจะจับจอบออกไปขูดเอียดซึ่งก็คือหน้าดิน สังเกตว่าตรงไหนดินแห้ง 
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มีคราบสีขาวปรากฏอยู่ ก็จะค่อยบรรจงขูดไม่ให้หนักมือ กองดินไว้เป็นกองสามเหลี่ยมเล็ก ๆ หลาย ๆ กอง บางคน
จะหาอะไรมาปักท าสัญลักษณ์แสดงความเป็นเจ้าของ เมื่อได้ปริมาณมากพอจะตักในคุหรือถังพลาสติก ก่อนล าเลียง
ไปยังฮางเกลือหรือบ่อกรองน้ าเกลือซึ่งเป็นรางไม้ ท าจากไม้ตั้งต้นผ่าชีกลักษณะคล้ายเรือ วางบนนั่งร้านยกสูง
ประมาณ 1 เมตร ปัจจุบันนิยมใช่ท่อซีเมนต์แทน เจาะรูใต้ฮางเกลือต่อด้วยกระแลกซึ่งก็คือท่อไม้ไผ่หรือ  PVC เป็น
ท่อส่งน้ าเกลือไปยังถังหรือโอ่งด้านล่าง ในฮางเกลือจะบรรจุแกลบไว้ช้ันล่างสุด ส่วนด้านบนจะตักดินเอียดใส่ลงไป 
ในอัตราส่วน 1:1 ในปริมาณ 3 ใน 4 ของบ่อ หลังจากนั้นเติมน้ าจืดลงไปให้เต็มบ่อ ปล่อยให้น้ าซึมผ่านช้ันดินและ
แกลบหยดลงมายังถังด้านล่าง เรียกขั้นตอนนี้ว่าแช่ขี้บ่อ เมื่อได้ปริมาณมากพอก็จะน าไปต้ม ใช้เวลาในการกรอง
น้ าเกลือแต่ละครั้งประมาณ 1-2 ช่ัวโมง และช่วงระหว่างรอน้ าเกลือ อาจจะกลับไปขูดดินเอียด และขนมากองไว้ 
ใกล้ ๆ หรือเฝ้ากระทะต้มเกลือ ซึ่งการต้มเกลือนับว่าเป็นขั้นตอนส าคัญ โดยกระทะที่ต้มสามารถใช้ทั้งกระทะใบบัว
หรือน าสังกะสีแผ่นเรียบมาตัดแปลงเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้าวางอัดลงไปในเตาดินท่ีปั้นข้ึนเอง ท้ังนี้การต้มเกลือจะน าน้ าที่
ได้จากการแช่ขี้บ่อมาเทใส่กระทะราว 3 ใน 4 ส่วน ควบคุมระดับไฟปานกลาง ต้องหมั่นชะเง้อดูเพื่อไม่ให้ไหม้หรือ
ไฟดับ ตั้งทิ้งไว้ประมาณ 2-2.30 ชม. น้ าเกลือเริ่มตกผลึกเป็นเมล็ด จนแห้งได้ที่ ตักด้วยฝากกระแตกใส่ไว้ในสาว
เกลือซึ่งท าจากไม้ทั้งต้น ผ่าและเจาะให้มีลักษณะคล้ายท้องเรือ พักไว้จนแห้งจึงตักใส่กระทอหรือกระสอบ ต้องต้มถึง 
7-8 กระทะถึงจะได้ 1 กระสอบ ดังภาพท่ี 1 

 

 
ภาพที่ 1  แหล่งต้มเกลือบ้านขาวัว 
ที่มา: กิติมา ขุนทอง, 2560. (ผู้วิจัย) 

 
 กระบวนการท าเกลือเกิดขึ้นท่ามกลางแสงแดดที่ร้อนจัดจ้านในช่วงหน้าแล้งของภาคอีสาน ไร้ร่มเงาจาก
ต้นไม้ ผู้คนหลายร้อยชีวิตค่อยขูดค่อยต้ม บ้างก็นั่งใต้เพิง บ้างยืนคุยกัน บ้างเล่นแคน ร้องล า บ้างประชันขันอวดว่า
เกลือของใครเมล็ดสวยกว่ากัน นายสุบินทร์ เสาร์ดี (2560, สัมภาษณ์) บอกว่า แม้อยากท าให้เร็วเพราะอากาศร้อน 
แต่กระบวนการแต่ขั้นตอนต้องอาศัยความละเมียดละไม ดังนั้นคนต้มเกลือต้องใจเย็น และหันไป “ม่วน” คลาย
เครียดกับกิจกรรมอื่น หากละเมิดขั้นตอนหรืออารมณ์ร้อนจนน าไปสู่การทะเลาะวิวาทก็จะถูกแม่เพียลงโทษ  
 ความเชื่อเร่ืองแม่เพียอารักษ์เกลือแห่งบ้านขาวัว 
 “แม่ตู้เอ้ย มื้อนี้ลูกหลานมาไหว้มาสา สิพากันมาเฮ็ดเกลือแล้วเด้อ ขอเด้อในระหว่างต้มเกลือให้ตู้เพี้ยเบิ่ง
เด้อ เบิ่งลูกบ้านหลานเมืองเด้อ อย่าให้ฝนฟ้ามาตกมาฮ่่า หื้อต้มเกลือได้หลาย ๆ หื้อเกลือเป็นต่อน ๆ หื้อขาว ๆ เด้อ
ตู้เด้อ” (บัวพันธ์ สิงห์เสนา, 2560, สัมภาษณ์) หนึ่งในค ากล่าวของพ่อจ้ าบัวพันธ์ ในเลี้ยงแม่เพียบ่อเกลือ ซึ่งก าหนด
จัดขึ้นในวันพุธ เดือน 3 ขึ้นแรกของทุกปี ถือเป็นการบอกกล่าว ขออนุญาตแม่เพียที่ชาวบ้านเช่ือว่าดูแลรักษาบ่อ
เกลือก่อนท่ีชาวบ้านจะลงไปต้มเกลือ หากไม่ท าพิธีคนท่ีไปต้มเกลือจะพบกับความเดือดร้อนหรือไม่สามารถต้มเกลือ
เป็นเม็ดได้ ดังทีน่างส าเนา สีนวล (2560, สัมภาษณ์) บอกว่า “หากไม่บอกกล่าวแม่เพียนิ จะเฮ็ดเกลือบ่ได้เป็นเมล็ด 
ถึงเฮ็ดได้ก็เอาขึ้นมาบ่ได้ เพิ่ลบ่หื้อ” ที่ผ่านมายังไม่มีกรณีตัวอย่างที่ละเมิดกฎไม่ไหว้แม่เพีย เนื่องจากชาวบ้านจะถือ
ปฏิบัติเป็นทุกปีไม่ขาด  
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 เมื่อถึงเวลา 7 โมงเช้า ชาวบ้านในหมู่บ้านโดยเฉพาะคนที่ตั้งใจจะต้มเกลือในปีนั้น จะลงไปพร้อมกันที่บ่อ
เกลือ มีการน าพาคาว พาหวานใส่ในกระทงกาบกล้วย ขันหมากพลู และขันธ์ 5 ไปวางร่วมกันก่อนจ้ าจะเป็นผู้ท าพิธี 
ใช้เวลาไม่นานมากนัก หลังท าพิธี หากใครพร้อมสามารถต้มเกลือได้เลยทันที หรือจะมาต้มวันหลังก็ได้ ท้ังนี้ ในวันที่
จะลงมือต้มเกลือ คนท่ีจะต้มจะต้องท าพิธีไหว้แม่เพียด้วยตนเองอีกครั้งหนึ่ง ในครั้งนี้นอกจากเครื่องไหว้แบบเดิมแลว้ 
สิ่งที่เพ่ิมมาคือ “ดอกบัว” ซึ่งท ามาจากท่อนไม้ขนาดเล็ก เส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 5-8 นิ้ว ตรงหัวท าลักษณะคล้าย
ดินสอที่เหลาแล้วแต่กะเทาะเปลือกไม้ขึ้นมาให้ดูกลายดอกบัวจ านวน 3 อัน ไปวางบริเวณฮางเกลือและเตาของ
ตนเอง ก่อนบอกกล่าวในท านองเดียวกับจ้ าจันทร์ผายข้างต้น  
 “ดอกบัว” ที่ชาวบ้านท าขึ้นมานั้นมีความน่าสนใจและเผยให้เห็นตัวตนของแม่เพียที่ชัดเจนว่าเป็นผู้หญิง 
เชื่อว่าเป็นผู้หญิงสาวโสด แต่ก็ไม่มีใครทราบว่าแม่เพียเป็นใคร แม้แต่ช่ือเรียกก็มีหลากหลาย แม้ชาวบ้านคนเดียวกัน
ก็เรียกหลายชื่อ เช่น แม่เพียแก้ว ตู้เพีย แม่เพีย แม่นางเพีย แต่เชื่อว่า เป็นสิ่งศักดิ์สิทธ์ิที่ดูแลรักษาบ่อเกลือแห่งนี้ท า
หน้าท่ีคล้ายกับพระแม่ธรณีคือดูแลผืนดินบริเวณบ่อเกลือให้มีเกลือเพียงพอต่อการบริโภคสะท้อนผ่านพิธีกรรมไหว้ผี
เกลือและการวานเกลือ หากคนต้มเกลือคนใดไม่ท าดอกบัวถวาย ถือเป็นการละเมิด เกลือที่ต้มไม่ขึ้นเม็ดหรือได้เกลือ
สีคล้ า จากการสัมภาษณ์พบว่า “ดอกบัว”เป็นค าพูดที่สร้างใหม่เพื่อปกปิดสัญญะที่แท้จริง เดิมเรียก ปลัดขิก ปัก
แบ้น ซึ่งก็คือ “อวัยวะเพศชาย” เดิมชาวบ้านจะน าสีแดงมาทาแต้มบนยอดเพื่อให้ใกล้เคียงกับองคชาติมากท่ีสุด เชื่อ
กันว่าแม่เพียยังไม่มีสามี การให้อวัยวะเพศชายจะท าให้แม่เพียพอใจและให้เกลือที่ขาวตอบแทน แต่ในด้านหนึ่ง
ผู้เขียนมองว่า เป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ การเกิดใหม่จากการมีเพศสัมพันธ์ ระหว่างชายและหญิงซึ่ง
สอดคล้องกับข้อวิเคราะห์ของสุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิติอาษา (2536, น. 203-205) พิธีกรรมที่มีสัญลักษณ์
ของอวัยวะเพศสะท้อนโลกทัศน์ของชาวบ้านเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ และเมื่อสิ้นสุดฤดูต้มเกลือชาวบ้านก็จะท า
พิธี “วานเกลือ” คือ การน าเกลือหว่านกลับไปบนพ้ืนดินอีกครั้ง เป็นการคืนเกลือให้แม่เพีย แสดงความขอบคุณและ
ขอให้ในปีต่อไปมีเกลืออุดมสมบูรณ์   
 เมื่อสืบค้นเอกสารประวัติศาสตร์การปกครองของอีสานในอดีตที่ได้รับอิทธิพลจากลาวล้านช้างซึ่งมีอิทธิพล
ต่อภาคอีสานตอนบนอย่างมาก พบต าแหน่ง “เพีย” ในต าแหน่งกรรมการเมืองของระบบอาญาสี่ ซึ่งเป็นระบบการ
ปกครองอาณาจักรลาวล้านช้างก่อนท่ีจะสยามจะยึดกุมอ านาจ เพียเป็นต าแหน่งกรรมการเมือง สันนิษฐานว่ามาจาก
ค าว่า “พญา” ซึ่งเป็นค าที่ชาวบ้านใช้ยกย่องผู้เป็นกรรมการเมือง (ธีรชัย บุญมาธรรม , 2547, น. 62) ต าแหน่ง
ดังกล่าวไม่ระบุเพศของเพีย แต่ให้สันนิฐานได้ว่าน่าจะเป็นผู้ชาย ซึ่งก็ขัดแย้งกับการเพศของแม่เพีย นอกจากนี้ยังไม่
แน่ชัดว่าเกี่ยวข้องอย่างไรกับการจัดการทรัพยากรในพ้ืนท่ีภาคอีสาน ในขณะที่สุจิตต์ วงษ์เทศ (2555) กล่าวถึงความ
เชื่อ เรื่องพุทธ พราหมณ์ ผี ในภาคอีสานไว้อย่างน่าสนใจว่า ความเช่ือเรื่องผีบรรพชนของคนไทลาว เป็นผู้หญิงสิง
สถิตอยู่กับดิน กับฟ้า มักเรียกอย่างคุ้นเคยว่าผีฟ้า ซึ่งเป็นผีใหญ่สุดของฟ้าและดิน ท าให้ผู้เขียนสันนิฐานว่าการผูกโยง
เกลือซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของผืนดินเข้ากับอ านาจของผีผู้หญิงนั่นมีความเป็นไปได้สูง แต่ในส่วนของเพียในฐานะตัวแทน
อ านาจรัฐสัมพันธ์อย่างไรนั้น จ าเป็นที่จะต้องหาทางคลี่คลายกันต่อไป  
 บ่อเกลือในฐานะพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ 
 บริเวณบ่อเกลือบ้านขาวัวมีขนาดกว้างประมาณ 10 ไร่ ปัจจุบันใช้เพียง 2 ไร่เนื่องจากมีคนต้มน้อยลง 
บริเวณดังกล่าวเป็นท่ีสาธารณะประโยชน์ของหมู่บ้าน ตั้งอยู่ติดกับล าห้วยเสียวทางด้านทิศใต้และตะวันตก ส่วนทิศ
เหนือติดถนนและทิศตะวันออกติดที่นา ในฤดูฝนบริเวณดังกล่าวจะกลายเป็นหนองน้ าใหญ่ชาวบ้านเป็นท่ีจับหาปลา
ของคนในชุมชน ในยามแล้งกลายเป็นแหล่งต้มเกลือ อนุญาตให้ใช้ประโยชน์ได้เฉพาะคนในหมู่บ้านเท่านั้น เรียกว่า
เป็นทรัพยากรที่ชุมชนเป็นเจ้าของร่วมกัน (common-pool resources) คนนอกหมู่บ้านจะไม่ได้รับอนุญาตให้เข้า
มาต้ม โดยอ้างว่าเป็นทรัพยากรของบ้านขาวัว ตู้เพียไม่ยินยอม จากการสอบถามนายประยงค์ เสาร์ดี (2560, 
สัมภาษณ์) ปรากฏว่าไม่มีคนต่างหมู่บ้านขอหรือลักลอบมาขูด “เขาย่านแม่เพีย ขะเจ้ากะสิอายอยู่ บ่ลุกล้่ากันปานใด 
มันบ่ไจ้ดินบ้านเจ้าของ” แต่ในช่วง 10 ปีที่ผ่านมา เริ่มมีการอนุญาตให้คนต่างหมู่บ้านเข้ามาท าได้ เนื่องจากคนใน
หมู่บ้านต้มน้อยลง ทั้งมีสาเหตุจากการเข้าถึงทางเลือกอาชีพอื่นที่หลากหลายมากขึ้น ฟืนหายากและการต้มเกลือ
เป็นงานหนัก แต่หากจะเข้ามาต้มต้องรอให้คนในหมู่บ้านต้มเสร็จก่อนจึงเข้ามาท าได้  
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 การที่มีคนหลายร้อยคนลงไปต้มเกลือพร้อมกัน น าไปสู่การตั้งกฎกติกาเพื่อจัดระเบียบการใช้ทรัพยากรขึ้น
โดยยึดโยงกับอ านาจของตู้เพีย เช่น ห้ามขโมยของไม่ว่าจะเป็นเกลือหรืออุปกรณ์การต้มเกลือ ห้ามทะเลาะวิวาท ด่า
ทอกัน ห้ามป้วนน้ าลาย ฉี่ หรือทิ้งสิ่งสกปรกลงบริเวณบ่อเกลือ ห้ามมีเพศสัมพันธ์ระหว่างรอต้มเกลือ และให้ใช้
วิธีการขูดด้วยไม้หรือจอบ ห้ามขุดเจาะแทนการขูดหน้าดินหากมีการละเมิดจะเกิดความเดือดร้อนหรือเกิดภาวะ
เจ็บป่วย และอาจจะรุนแรงถึงขั้นเสียชีวิต 
 นางบุญเรือง ทีเหลา (2560, สัมภาษณ์) เล่าว่าเคยเห็นอิทธิฤทธิ์ของตู้เพียมาด้วยตนเองอย่างน้อย 3 ครั้ง 
ครั้งหนึ่งเกิดขึ้นกับตนเอง โดยได้ด่าสามีที่ดื่มเหล้าและไม่ยอมกลับไปต้อนควายเข้าคอก และบอกว่าจะเอาเหล้ามา
ล้างหน้าสามี แม่บอกว่าเพียงช่ัวจบค าด่า สามีก็ล้มหงายหลัง หัวใจเต้นช้าลง เหมือนคนใกล้ตาย ต้องท าขันธ์ 5 และ
ขอให้จ้ ามาท าพิธี “ไปอ่อน ไปยอม” หรือขอคารวะต่อตู้เพียที่ด่าว่าสามี เพียงไม่นานสามีก็ฟ้ืนสติกลับมา การด่าทอ
ไม่ได้ห้ามระหว่างคนกับคนเท่าน้ัน แม้แต่สัตว์เลี้ยง สิ่งเหนือธรรมชาติต่าง ๆ ก็ด่าทอไม่ได้ โดยเหตุการณ์ครั้งท่ี 2 เกิด
จากมีชาวบ้านคนหนึ่งด่าและสาปแช่งสุนัข ไม่นานคนนั้นก็ยืนตัวแข็ง ร่างสั่นท าอย่างไรก็ไม่หายจนต้องของจ้ ามาท า
พิธีขอขมาแม่เพีย ส่วนครั้งที่ 3 นั้นเหตุการณ์รุนแรงถึงขั้นเสียชีวิต มีสองแม่ลูกซึ่งคนต่างหมู่บ้านมาขโมยฮางเกลือ
จากบ่อเพื่อน าไปขาย แต่ออกไปไม่ทันถึงบ้านก็เกิดรถคว่ า ผู้เป็นแม่เสียชีวิตส่วนลูกชายบาดเจ็บสาหัส เหตุการณ์
ดังกล่าวชาวบ้านเช่ือว่าเกิดจากอิทธิฤทธิ์ของแม่เพีย จากเหตุการณ์ที่ประสบด้วยตนเองท าให้ นางบุญเรืองและ
ชาวบ้านที่อยู่ในเหตุการณ์ยิ่งเช่ือในอ านาจของแม่เพีย ในขณะที่นายประยงค์ เสาร์ดี (2560, สัมภาษณ์) เล่าถึง
บทลงโทษของแม่เพียต่อคนที่ขโมยเกลือคนอื่นว่า ผู้ใดที่ขโมยเกลือมักจะมีอาการฉี่ไม่ออก ปวดท้องและมักแสดง
อาการให้คนอื่นรู้เหมือนเป็นการประจาน วิธีแก้ก็คือต้องยกขันธ์5 ขอขมา อาการดังกล่าวก็จะหาย ทั้งนี้ การ
ประจานเกิดขึ้นแม้กระทั่งคนที่เป็นสามีภรรยากันแล้วละเมิดข้อห้ามแอบมีเพศสัมพันธ์บริเวณบ่อเกลือ บทลงโทษตก
อยู่กับฝ่ายหญิงที่ขาไม่ยอมหุบและท าท่ากระเด่าอยู่ตลอดเวลาเป็นที่อับอายจนต้องขอจ้ าพิธีอาบน้ ามนต์ 7 บ่อและ
ไปอ่อนไปยอมต่อแม่เพียอาการจึงหายขาด ซึ่งกรณีนี้นายประยงค์ เสาร์ดี (2560, สัมภาษณ์) ก็ไม่สามารถอธิบายได้
ว่าเพราะเหตุใดถึงมีข้อห้ามไม่ให้มีเพศสัมพันธ์ นอกจากนี้มีอีกสถานการณ์หนึ่งที่น่าสนใจคือช่วงปีพ.ศ. 2548 มี
เจ้าหน้าที่เข้ามาเสนอท าขุดเจาะบาดาลเพื่อสูบน้ าเกลือขึ้นมาต้มแทนการขูด ซึ่งจะท าให้รวดเร็วยิ่งขึ้น พบว่า
ชาวบ้านไม่รับข้อเสนอดังกล่าว โดยให้เหตุผลว่าแม่เพียให้ดินเอียดมาท าเกลือ และที่ดินดังกล่าวเป็นของแม่เพีย หาก
ท าแบบนั้นก็เท่ากับเป็นการลบลหลู่อ านาจของแม่เพีย และท้ายท่ีสุดโครงการก็ถูกระงับไป   
 เมื่อพิจารณาข้อห้ามต่าง ๆ ไม่ได้มีบทบาทในแง่ของการการพิทักษ์อย่างเดียว แต่มีนัยยะของการควบคุม
ทางสังคม ควบคุมพฤติกรรมของมนุษย์ เพื่อสร้างสมดุลในการใช้ทรัพยากรที่เป็นธรรมระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ
และมนุษย์กับมนุษย์ด้วยกันเอง ทั้งนี้ชาวบ้านได้ยกให้แม่เพียมีสถานะเป็นเจา้ของ เป็นผู้ดูแลทรัพยากร โดยการสร้าง 
“ความศักดิ์สิทธิ์” หรือ “ความมีอยู่จริง” ให้กับ “ผี” ซึ่งก็คือแม่เพีย ผ่านพิธีกรรมและเรื่องเล่าชุดต่าง ๆ 
กระบวนการดังกล่าวส่งผลให้อาณาบริเวณบ่อเกลือกลายเป็น “พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์” ที่มีอ านาจศักดิ์สิทธิ์คุ้มครองอยู่ 
พื้นที่ดังกล่าวแยกออกจากพ้ืนที่สามัญทั่วไปที่อ านาจปกติของมนุษย์ไม่อาจมีอ านาจเหนือได้ ดังนั้นเมื่อมนุษย์ซึ่งเป็น
คนธรรมดาสามัญเข้าไปอยู่ในพ้ืนที่ดังกล่าวจะต้องท าด้วยความระมัดระวัง นอบน้อมและอยู่ภายใต้กฎระเบียบอย่าง
เคร่งครัด ซึ่งการเป็นพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธินั่นไม่ได้ด ารงอยู่ตลอดเวลาแต่สัมพันธ์กับการใช้ทรัพยากรแต่ละประเภท ในช่วง
หน้าฝนน้ าจากล าห้วยเสียวจะไหลท่วมบ่อเกลือกลายเป็นแอ่งน้ าขนาดใหญ่ เป็นพื้นท่ีจับปลาที่ไม่ได้จ ากัดเฉพาะคน
ในหมู่บ้านและไม่ต้องท าพิธีขอต่อแม่เพีย เป็นพื้นที่เปิดหรือเป็นพื้นที่สามัญที่ทุกคนเข้าถึงได้ แต่เมื่อไหร่ที่เข้าถึงฤดู
ต้มเกลือ พื้นที่ดังกล่าวจะถูกยกสถานะและจับแยกออกจากพื้นที่สามัญทันที ในนี้ท าให้เห็นว่ า แม้ผีจึงเป็น 
“สัญลักษณ์” (Symbol) และ “ภาพตัวแทน” (Representation) ของความไม่มีตัวตน แต่กลับมีพลังอ านาจสร้าง
ทั้งความหวาดกลัว หรือความเชื่อมั่นและสุขสงบ (ระวีวรรณ โอฬารรัตน์มณี, 2548) ซึ่งอ านาจของผีขึ้นอยู่กับความ
เช่ือของมนุษย์ในการยอมรับว่า สิ่งนั้น มีอยู่จริง สามารถบันดาลความสุข ความทุกข์ ให้ผลดีหรือผลร้ายต่อการ
ด าเนินชีวิต แม้จะไม่สามารถพิสูจน์ได้เชิงประจักษ์หรือด้วยเหตุผล แต่เป็นสิ่งที่ชุมชนยอมรับร่วมกัน (เส ฐียร         
พันธรังสี, 2513)  
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 ความเชื่อเร่ืองผีอารักษ์กับการจัดการทรัพยากรในบริบททุนนิยม 
 เมื่อพิจารณาจากข้อมูลจะพบว่า ชุมชนบ้านขาวัวเป็นชุมชนท่ีมีการผลิตเกลือแบบขูดดินเอียดหรือดินข้ีทา 
เป็นรูปแบบการผลิตเกลือแบบดั้งเดิมแบบหนึ่งของคนในภาคอีสาน เกลือของที่นี้ถูกให้ความส าคัญในฐานะความ
มั่นคงทางอาหาร ความมั่นคงทางสังคม วัฒนธรรมและความมั่นคงทางเศรษฐกิจ การเผชิญหน้ากับภาวะแห้งแล้ง 
ข้อจ ากัดการพัฒนาและการเข้าถึงอาชีพทางเลือกอื่นมีจ ากัด ท าให้เกลือกลายเป็นท้ังสิ่งที่มีมูลค่าและคุณค่ามีสถานะ
เป็นทรัพยากรร่วมของชุมชน เพื่อกระจายทรัพยากรให้ทั่วถึงและลดความขัดแย้งแย่งชิงทรัพยากร ชุมชนได้ผลิต
สร้าง “แม่เพีย” ในฐานะผีอารักษ์บ่อเกลือ ความศักดิ์สิทธิ์ของแม่เพียถูกผลิตซ้ าอย่างเข้มข้นและต่อเนื่องผ่าน
พิธีกรรม เรื่องเล่า เพื่อให้การบังคับใช้ข้อห้ามและกฎกติกาต่าง ๆ ที่เกี่ยวกับการท าเกลือถูกยอมรับ ทั้งนี้ข้อห้ามต่าง ๆ 
ไม่ได้มีนัยในการพิทักษ์ทรัพยากรเพียงอย่างเดียว แต่มีนัยยะของการควบคุมพฤติกรรมทางสังคมของมนุษย์เพื่อสร้าง
สมดุลในการใช้ทรัพยากรธรรมชาติระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติและมนุษย์ด้วยกันเอง ส่งผลให้พื้นที่บ่อเกลือ
กลายเป็นพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีมนุษย์ไม่อาจจะมีอ านาจเหนือผีอารักษ์ได้ ความเช่ือดังกล่าวไม่เพียงได้รับการยอมรับจาก
คนในชุมชนเท่านั้น แต่เป็นระบบโครงสร้างความคิดร่วมของคนนอกหมู่บ้านด้วย  
 การเปิดให้คนนอกชุมชนเข้ามาต้มเกลือได้เกิดขึ้นในระยะไม่ถึง 10 ปีท่ีผ่านมา เมื่อคนในชุมชนมีทางเลือก
ในการเข้าถึงทรัพยากรและอาชีพที่หลากหลายมากขึ้น บวกกับข้อจ ากัดในการหาฟืนซึ่งเป็นวัตถุดิบส าคัญในการต้ม
เกลือ ความยืดหยุ่นของกฎกติกาทางสังคมที่ไม่ตายตวัแต่ปรับเปลี่ยนตามสถานการณ์ แต่กระนั้นก็ไม่ยอมรับข้อเสนอ
การพัฒนาพื้นที่เป็นแหล่งผลิตเกลือเพื่ออุตสาหกรรมโดยการสูบน้ าใต้ดินมาโดยอ้างอิงอ านาจของแม่เพียในฐานะ
เจ้าของทรัพยากร สะท้อนให้เห็นว่าในบริบทการผลิตแบบดั้งเดิมความเช่ือเรื่องผีอารักษ์เกลือยังคงสถานะและมีพลัง
ท่ามกลางการหมุนรอบของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
 
อภิปรายผล 
 การผลิตเกลือสินเธาว์บ้านขาวัววางอยู่บนฐานะความเชื่อเรื่องวิญญาณนิยม (Animism) โดย มีแม่ตู้เพีย
เป็นสัญลักษณ์ของผีอารักษ์ประจ าทรัพยากร เป็นเจ้าของบ่อเกลือและดูแลรักษาพื้นที่ เมื่อชาวบ้านจะเข้าใช้
ประโยชน์จะต้องปฏิบัติตามกตกิาท่ีถูกเล่าขานว่าแม่ตู้เพียไดบ้ัญญตัิขึ้น หากใครฝ่าฝืนจะถูกลงโทษแต่หากปฏบิัติตาม
จะได้รับการคุ้มครอง คือ จะได้เกลือคุณภาพดีเป็นการตอบแทน ทั้งนี้เมื่อพิจารณาข้อห้ามต่าง ๆ สะท้อน
ความสัมพันธ์ระหว่างปัจเจก สังคม และ ทรัพยากรธรรมชาติ จะเห็นว่ามีนัยของจัดความสัมพันธ์ของคนทั้งในและ
นอกชุมชนในเข้าใช้ ประโยชน์จากทรัพยากรธรรมชาติดังกล่าวเนื่องจากเกลือเป็นทรัพยากรที่มีอยู่อย่างจ ากัดทั้ง
ปริมาณ และช่วงเวลาในการผลิต การสถาปนากฎ ระเบียบโดยอ้างอิงอ านาจของแม่ตู้เพียในทางหนึ่งนับเป็น การ
สร้างความชอบธรรมในเหนือทรัพยากรดังกล่าวและสามารถกีดกันคนนอกชุมชนออกไป ออกแบบและจัดการให้คน
ในชุมชนสามารถเข้าถึงการต้มเกลือได้อย่างเป็นธรรม ดังที่ ยศ สันตสมบัติ (2548) ช้ีให้เห็นว่าความเช่ือเรื่องผี
เกี่ยวพันกับการจัดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติและระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ด้วยกัน รวมทั้งจัด
ความสัมพันธ์ระหว่างคนเป็นกับคนเป็น และระหว่างคนตายกับคนเป็น ด้วยลักษณะแบบนี้ ผีหรือศาสนาผี จึงเป็น
กลไกส าคัญในการควบคุมสังคม เป็นพ้ืนฐานของการสร้างกฎเกณฑ์ และจารีตประเพณี อ านาจของผีเป็นเครื่องมือ
และกลไกส าคัญในการควบคุมพฤติกรรมของมนุษย์ในการจัดระเบียบในการเข้าถึงหรือใช้ประโยชน์จากทรัพยากรใน
ประเภทต่าง ๆ ท้ังนี้เพื่อรักษาความสมบูรณ์และความสมดุลของการใช้ประโยชน์ ตลอดจนสร้างความเป็นธรรมและ
ลดความขัดแย้งในการเข้าถึงทรัพยากรระหว่างมนุษย์ด้วยกันเอง สอดคล้องกับธันวา ใจเที่ยงและธเรศ ศรีสถิต 
(2558) ซึ่งศึกษาเกี่ยวกับปัจจัยที่มี อิทธิพลต่อการอนุรักษ์ทรัพยากรชีวภาพและระบบนิเวศ โดยใช้แนวคิด
นิเวศวิทยาวัฒนธรรม ในพื้นที่ ป่าจิตวิญญาณ (Spiritual Forest, Sacred Grove) ของชนเผ่าบรู (Bru People)     
ในจังหวัดสกลนคร พบว่าชาวบรูเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีความเชื่อและการนับถือจิตวิญญาณที่ส่ง ต่อมาจนถึงปัจจุบัน 
พวกเขาเช่ือว่าในธรรมชาติต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นตามภูเขา ป่าไม้ ต้นไม้ หนองน้ า ต้นข้าว จะมีผีหรือเทพอาศัยและ
รักษาพ้ืนท่ีแห่งนั้นอยู่ 
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 นอกจากนี้การสถาปนาแม่ตู้เพีย หรือสิ่งเหนือธรรมชาติขึ้นมานั้นถือเป็นกลไกในการควบคุมและออกแบบ
การใช้ประโยชน์จากบ่อเกลือ อีกทั้งยังเป็นกระบวนการสถาปนา “สิทธิอ านาจ” (Authority) เหนือทรัพยากรของ
ชุมชนโดยอาศัยระบบคิดและระบบความเช่ือนิเวศวัฒนธรรมที่เป็นปฏิสัมพันธ์ ระหว่างมนุษย์กับถิ่นที่อยู่อาศัย  
สภาพแวดล้อมและการด ารงชีพโดยการให้ความหมายกับสิ่งศักดิ์สิทธ์ิผ่านระบบนิเวศวัฒนธรรม ซึ่งการสถาปนาสิทธิ
และอ านาจผ่านแม่ตู้เพียนั้น กระบวนทัศน์ว่าด้วยโครงสร้างหน้าที่นิยมและนิเวศวัฒนธรรมไม่เพียงพอที่จะคลี่คลาย
ให้เห็นความสลับซับซ้อนของการสถาปนาอ านาจดังกล่าว ทั้งนี้สิทธิอ านาจดังกล่าวเป็นอ านาจที่เกิดขึ้นจาก ความ
ยินยอมพร้อมใจมอบให้ ซึ่งมีความหมายเดียวกับสิทธิอ านาจทางสังคม (Social Authority) หมายถึง สิทธิอ านาจ
ที่มาจากการส านึกรู้ของคนในกลุ่ม ว่าระบบคุณค่าที่กลุ่มก าหนดเป็นอุดมคติ ร่วมกันนั้น มีคุณค่าดีกว่าเหนือกว่า
ระบบอ่ืน ๆ การส านึกหรือรับรู้นี้ นอกจากจะต้องอบรบปลูกฝังกัน แล้ว ยังต้องควบคุมกวดขันกันอย่างรัดกุมอีกด้วย 
(เจตน์สฤษฎิ์ สังขพันธ์และคณะ, 2550) ด้วยเหตุนี้จึงส่งผลให้ “แม่ตู้เพีย” มีสถานะที่มั่นคงและเข้มแข็ง ในการ
จัดการทรัพยากรเกลือบ้านขาวัวตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน 
 
สรุป 
 ผีอารักษ์เกลือ เป็นภาพสะท้อนของระบบคิดในการจัดสรรทรัพยากรส่วนรวมและเป็นผลผลิตของ
โครงสร้างระบบคิดทางวัฒนธรรมร่วม (Cultural Construct) ของคนในชุมชนการผลิตเกลือขนาดเล็กจากข้อจ ากัด
ในการเข้าถึงทรัพยากร ส่งผลให้บ่อเกลือกลายเป็น “พื้นศักดิ์สิทธิ์” ที่มีอ านาจแม่ตู้เพียควบคุมอยู่แยกออกจาก 
“พื้นที่สามัญ” ทั่วไป และเรื่องเล่าต่าง ๆ เหล่านั้นไม่เพียงปฏิบัติการในกลุ่มสมาชิกบ้านขาวัวเท่านั้น แต่ยังมีผลต่อ
การรับรู้ของผู้คนในหมู่บ้านข้างเคียง ส่งผลให้ไม่กล้ารุกล้ าในการเข้ามาต้มเกลือโดยไม่ได้รับการยินยอมพร้อมใจจาก
แม่เพียได้ เหตุที่เป็นเช่นนั้นส่วนส าคัญมาจากโลกทัศน์และโครงสร้างความคิดดั้งเดิมทางวัฒนธรรมพื้นบ้านของคน
อีสาน (สุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิติอาษา, 2536, น. 309) เรื่องผีและวิญญาณว่าด้วยทุกสรรพสิ่งในธรรมชาติ 
โดยเฉพาะทรัพยากรส่วนรวมนั้นท าหน้าท่ีในการดูแลรักษา ซึ่งเป็นกรอบคิดของกระบวนทัศน์โครงสร้างหน้าท่ีนิยมที่
มองว่าความเช่ือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ช่วยสร้างกฎเกณฑ์และระเบียบทางสังคม ตอบสนองเรื่องการท ามาหากินและการ
ด าเนินชีวิตดังนั้นผีอารักษ์เกลือจึงถูกผลิตซ้ าผ่านกระบวนการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับพื้นท่ีผ่านเรื่องเล่าชุดต่าง ๆ 
เพือ่ให้คนในชุมชนสามารถเข้าถึงทรัพยากรได้อย่างทั่วถึง เว้นแต่ในกรณีของชุมชนที่เพิ่งเข้าสู่การผลิตเกลือในระยะ 
30 ปีท่ีผ่านมาจะมีการผลิตเกลือในฐานะสินค้าและวัตถุดิบในกิจการอุตสาหกรรม สิ่งที่ควบคุมการใช้ประโยชน์ไม่ใช่
ผีแบบเดิม แต่คือรัฐที่เข้ามาแสดงตัวเป็นเจ้าของ ผ่านบังคับใช้พระราชบัญญัติแร่และกฎหมายฉบับต่าง ๆ ภายใต้
สถานการณ์ดังกล่าว ก่อให้เกิดการจัดรูปโครงสร้างระบบคิดทางวัฒนธรรมใหม่ คือ การสร้างผีอารักษ์ที่หลากหลาย
ขึ้น เช่น ผีแรงงาน ผีพญานาค ผีเจ้าที่ อย่างไรก็ตาม ผีแบบใหม่มีลักษณะความเช่ือแบบปัจเจก ไม่ได้มุ่ง เน้นที่การ
บริหารจัดการทรัพยากรส าหรับใช้ร่วมกัน แต่เป็นไปเพื่อเชื่อมผู้ผลิตเกลือเข้าตลาดและรัฐ   
 
องค์ความรู้ใหม่และผลที่เกิดต่อสังคม ชุมชน ท้องถิ่น  
 สิ่งที่น่าพิจารณาจากต่อเนื่องจากบทความช้ินนี้  คือ การผลักดันยุทธ์ศาสตร์อุตสาหกรรมแร่และ
อุตสาหกรรมต่อเนื่องในภาคอีสาน ซึ่งเกี่ยวข้องการเปิดสัมปทานเหมืองโปแตชและเหมืองเกลือหิน ซึ่งเกิดการ
คัดค้านต่อต้านจากชุมชนท้องถิ่นที่คาดว่าหรือได้รับผลกระทบในหลายพื้นท่ี เง่ือนไขประการส าคัญ คือ การอ้างสิทธิ
เหนือทรัพยากรของรัฐโดยใช้กฎหมายฉบับต่าง ๆ เป็นเครื่องมือได้ตัดขาดเกลือออกจากระบบนิเวศและระบบสังคม 
เพื่อให้ทุนสามารถเข้าใช้ทรัพยากรได้อย่างแยบยล การลดทอนความหมายของธรรมชาติให้เหลือเพียงมิติเดียว 
เท่ากับเป็นการเบียดขับและกีดกันและลดทอนสิทธิชุมชนในการเข้าถึงทรัพยากร ผู้เขียนไม่ได้เสนอว่าจะต้องน า
ความคิดเช่ือเกี่ยวกับผีอารักษ์มาผลิตซ้ าในภาวะสมัยใหม่ แต่เสนอให้พิจารณาการจัดการทรัพยากรบนฐาน
ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติและระหว่างมนุษย์ด้วยกันเองอย่างเท่าเทียมและเป็นธรรม โดยเปิดให้
ชุมชนมีส่วนร่วมอย่างจริงจังในกระบวนการรับฟังความคิดเห็น การจัดท ารายงานผลกระทบด้านสิ่งแวดล้อม      
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ด้านสังคมและด้านสุขภาพซึ่งเป็นรูปแบบหนึ่งของการสร้างกลไกการจัดการทรัพยากรโดยท้องถิ่นมีส่วนร่วมใน
สภาวะสมัยใหม่ 
 
กิตติกรรมประกาศ 
 บทความนี้เป็นส่วนหน่ึงของงานวิจัยเรื่อง โครงการศึกษาสถานะภาพและการด ารงอยู่ของ “ความเช่ือเรื่อง
ผ”ี กับการจัดการทรัพยากร ในบริบททุนนิยม กรณีศึกษาการผลิตเกลือสินเธาว์แอ่งสกลนคร  ซึ่งได้รับการสนับสนุน
จากโครงการส่งเสริมการวิจัยในอุดมศึกษาและพัฒนามหาวิทยาลัยวิจัยแห่งชาติ ภายใต้ส านักงานคณะกรรมการการ
อุดมศึกษา ปี 2560 ผู้วิจัยใคร่ขอขอบคุณการสนับสนุนงานวิจัยมา ณ ที่น้ี 
 ขอขอบคุณชาวบ้านหมู่บ้านขาวัวทุกคนที่ให้ความอนุเคราะห์ข้อมูลที่เป็นประโยชน์ต่อการเก็บรวบรวม
ข้อมูล ขอบคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร ขอบคุณข้อมูลการอ้างอิงจากทุกเอกสาร และขอบคุณตัวเองในการ
เขียนผลงานเพื่อให้คนรุ่นหลังใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อไป 
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