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บทคัดย่อ

	 สัทธรรมอันตรธานปัญหาเป็นปัญหาล�ำดับท่ี ๗ ในปฐมวรรค แห่ง

เมณฑกปัญหา เป็นบทเสวนาไม่ค่อยยาวมากนัก เนื้อหากล่าวถึงการถามตอบ

เรื่องอายุพระพุทธศาสนา ๕,๐๐๐ ปี ของพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสนเถระ 

ธรรมชาติของเมณฑกปัญหาเป็นปัญหาสองเงื่อน (อุภโตโกฏิ) ประเภทหากฝ่าย

หนึ่งถูกอีกฝ่ายต้องผิด หรืออาจถูกพร้อมกันหรือผิดด้วยกันท้ังคู ่ ดังน้ัน

กระบวนการปจุฉา-วสิชัชนา ปัญหาลกัษณะนีจ้งึจดัเป็นตรรกวภิาษรูปแบบหนึง่ 

ที่แสดงการโต้ตอบด้วยสติปัญญาระดับสูง ช้ีให้เห็นไหวพริบ ความเฉลียวฉลาด 

บนฐานความรู้ที่ลุ่มลึกในอรรถธรรมค�ำสอนพุทธศาสนาของทั้งผู้ถามและผู้ตอบ

ค�ำส�ำคัญ: สัทธรรมอันตรธานปัญหา, ตรรกศาสตร์, ตรรกศาสตร์แนวพุทธ

Abstract

	 Saddhama Antaradhãn is a short dialogue located in the 

seventh sutra of mendaka panha pratama vagga. It is an argument 

about the birth of Buddhism in the discussion between Menander 

	 1อาจารย์ประจ�ำภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่
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and Nagasena. In this dialogue, nature of the discussion can be 

summarized into two logical arguments which are; if A is right then 

B must be wrong, and both A and B must be, together, right or 

wrong. This kind of Buddhist dialectic shows particular logical capa-

bilities from both side of the discussants.

Keywords: Saddhama Antaradhãn, logic, Buddhist logic

อานุภาพของการปฏิบัติ : ปฏิปัตติปริทีปนา 
	 เนื้อความในมิลินท์ปัญหาที่พระนาคเสนตอบค�ำถามพระเจ้ามิลินท์ 

พุทธพจน์ที่ ๒2 คือ ปฏิปัตติปริทีปนา  แปลว่า ก�ำหนดแสดงซึ่งการปฏิบัติ หมาย

ถึงผลแห่งการปฏิบัติ หรืออานุภาพแห่งการปฏิบัติ ถ้ายังปฏิบัติดีอยู่ตราบใด 

พระพุทธศาสนาก็จักยังตั้งอยู่ตราบนั้น (ปุ้ย แสงฉาย, ๒๕๓๘, น. ๑๙๑.) ในแง่

ของอานุภาพของการปฏิบัตินั้นพระพุทธเจ้าแสดงแก่สุภัททะเป็นตรรกะแบบ

เงื่อนไขว่า 

	 “ดูกรสุภัททะ ในธรรมวินัยใด ไม่มีอริยมรรคประกอบด้วยองค์ ๘ 

	 ในธรรมวินัยนั้น ไม่มีสมณะที่ ๑ สมณะที่ ๒ สมณะที่ ๓ หรือสมณะ

	 ที่ ๔  ในธรรมวินัยใด มีอริยมรรคประกอบด้วยองค์ ๘ ในธรรมวินัยนั้น 

	 มีสมณะที ่๑ ที ่๒ ท่ี ๓ หรอืที ่๔ ... ในธรรมวนิยันี ้มีอรยิมรรคประกอบ-

	 ด้วย องค์ ๘ ในธรรมวินัยน้ีเท่าน้ัน มีสมณะท่ี ๑ ที่ ๒ ที่ ๓ หรือที่ ๔

 	 ลัทธิอื่นๆ ว่างจากสมณะผู้รู้ทั่วถึง ก็ภิกษุเหล่านี้พึงอยู่โดยชอบ โลก

	 จะไม ่พึงว ่างจากพระอรหันต ์ทั้ งหลาย ฯ” (ที .  มหา. (ไทย)

  	 ๑๐/๑๓๘/๑๒๐.)

	 พระอรรถกถาจารยท่์านแก้ไว้วา่ “สมณะที่ ๑  คือพระโสดาบัน  สมณะ

	 2หมายเหตุ : บทความนี้ผู้เขียนใช้เลขไทยในเนื้อหาของบทความ



178  ปีที่ 12 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม – ธันวาคม 2559         

วารสารปณิธาน        

ที ่๒ คอืพระสกทาคาม ี สมณะที ่๓  คอืพระอนาคาม ี สมณะท่ี ๔ คอืพระอรหนัต์  

ลัทธิของเจ้าลัทธิอื่น สูญว่างเปล่าจากสมณะ ๑๒ จ�ำพวก คือ ผู้เริ่มวิปัสสนาเพื่อ

ประโยชน์แก่มรรค ๔ รวม ๔ จ�ำพวก ผู้ตั้งอยู่ในมรรค ๔ จ�ำพวก และผู้ตั้งอยู่ใน

ผล ๔ จ�ำพวก   

	 ในค�ำว่า สมฺมา วิหเรยฺยุํ พระโสดาบันบอกฐานะที่ตนบรรลุแก่ผู้อื่นท�ำผู้

อื่นนั้นให้เป็นโสดาบันชื่อว่าอยู่โดยชอบ ในพระสกทาคามีเป็นต้นก็นัยนี้ 

	 พระผูต้ัง้อยูใ่นโสดาปัตตมิรรคกระท�ำแม้ผูอ่ื้นให้เป็นผูต้ัง้อยูใ่นโสดาปัตติ

มรรคก็ชื่อว่า อยู่โดยชอบ.  ในพระผู้ตั้งอยู่ในมรรคที่เหลือก็นัยนี้    

	 พระผู ้ เริ่มวิป ัสสนาเพื่อโสดาปัตติมรรคก�ำหนดกัมมัฏฐานที่ตน

คล่องแคล่ว กระท�ำแม้ผู้อื่นให้เป็นผู้เริ่มวิปัสสนาเพื่อโสดาปัตติมรรคก็ชื่อว่าอยู่

โดยชอบ ในพระผู้เริ่มวิปัสสนาเพื่อมรรคที่เหลือก็นัยนี้  

	 บทว่า  อสสุญุโฺญ  โลโก  อรหนเฺตห ิ อสสฺ  ความว่า  พงึไม่ว่างเว้นเหมอืน

ป่าไม้อ้อ ป่าไม้แขม.” (ที.ม.อ. (ไทย)  ๑๓/๔๓๗.)

	 ในมิลินทปัญหาสัทธรรมอันตรธานปัญหาที่ ๗ หมายเอา ‘ถ้าภิกษุทั้ง

หลายเหล่านีพ้งึปฏบิตัอิยูโ่ดยชอบ ในกาลท้ังปวงไซร้. โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่า

จากพระอรหนัต์ทัง้หลาย’ (คณะกรรมการกฤษฎีกา, ส�ำนกังาน, (ข้อมลูออนไลน์) 

๑๑ กันยายน ๒๕๕๒.)

	 ดังนั้นจึงตีความได้ว่าค�ำว่า ภิกษุท้ังหลาย ในปัญหาของพระเจ้ามิลินท์

จึงได้แก่ สมณะ ๑๒ จ�ำพวก คือ ผู้เริ่มวิปัสสนาเพื่อประโยชน์แก่มรรคทั้งสี่ ๔  

จ�ำพวก ผูต้ัง้อยูใ่นมรรค ๔ จ�ำพวก และผูต้ัง้อยูใ่นผล ๔ จ�ำพวก  ส่วนค�ำว่า ปฏบิติั

อยู่โดยชอบ หมายถึง การบอกฐานะท่ีตนบรรลุแก่ผู้อื่นและท�ำผู้อื่นนั้นให้เป็นผู้

บรรลุอย่างตน

	 เง่ือนไขของพระพุทธองค์ที่ตรัสแก่สุภัททะในแง่ของอานุภาพแห่งการ

ปฏบิตักิค็อื หากสมณะทัง้ ๑๒ จ�ำพวกนีบ้อกฐานะทีต่นบรรลุให้ผู้อืน่รู้และเข้าใจ

แล้วสามารถน�ำผู้อืน่ให้บรรลมุรรคผลอย่างตนอยูต่ราบใด พระศาสนาก็จกัตัง้อยู่

ตราบนั้น สามารถแสดงรูปการอ้างเหตุผลในพุทธพจน์ที่ ๒ นี้ได้ว่า
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			     If  p  then q. 

		    	      p

			   ---------------

	 Therefore q  (Adapted from  Copi, M. Irving and Cohen, 

Carl,๑๙๙๖, p. inside back cover.)

	 p : ถ้าภิกษุทั้งหลายเหล่านี้พึงปฏิบัติอยู่โดยชอบ ในกาลทั้งปวงไซร้

	 q : โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหันต์ทั้งหลาย

	 พระพุทธพจน์นี้ไม่จ�ำกัดกาลเวลา ทรงเปิดไว้กว้างๆ แต่พระองค์หมาย

เอาการปฏิบตัซิึง่เป็นข้อมลูเชงิประจกัษ์เป็นเกณฑ์ ดงันีค้�ำตอบของพระนาคเสน

ที่บอกว่า พระพุทธพจน์ที่ ๑ และ ๒ เป็นจริงทั้งคู่ ก็เป็นการตอบที่มีเหตุผล ถึง

พระพุทธพจน์ทั้งสองจะห่างกันดั่งฟ้ากับดิน ราวนรกกับสวรรค์ เช่นความสุขกับ

ความทุกข์ก็ตามที ทั้งสองไม่ได้ขัดแย้งกันเลย ที่เห็นว่าแตกต่างกันนั้นต่างเพียง

กาลาสถาน (space and time) เท่านั้น หาได้ต่างในแง่พุทธประสงค์ไม่

การเกิดขึ้นของภิกษุณีกับอายุพระศาสนา

		  น3. ขอถวายพระพร พระพุทธพจน์ที่ตรัสแก่พระอานนท์นั้น

 	 พระองค์ทรงก�ำหนดอายุพระศาสนา ตรัสแสดงกาลที่สิ้นไปและกาล

	 ที่เหลืออยู่ว่า ถ้าไม่มีสตรีมาบวชเป็นนางภิกษุนีไซร้พระสัทธรรมจักต้ัง

	 อยูไ่ด้นบัพนัปี แต่นีเ่พราะมเิป็นเช่นนัน้จงึต้ังอยูไ่ด้ไม่ถึง ขอถวายพระพร

 	 การที่มีพระพุทธด�ำรัสดังนี้จะทรงหมายถึงความเสื่อมแห่งพระศาสนา

 	 หรือทรงค้านการตรัสรู้

		  ม4. ก็ทรงหมายถึงความเสื่อมแห่งพระศาสนา นี่เธอศาสนาจะ

	 3พระนาคเสน 

	 4พญามิลินท์
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	 เสื่อมไปได้อย่างไร เธอจงเปรียบให้ฟัง (คณะกรรมการกฤษฎีกา, 

	 ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑  กันยายน ๒๕๕๒.)

	 ภิกขุนีขันธกะ แห่งพระวินัยปิฎกกล่าวถึงความเป็นมาของการให้

อุปสมบทนางภิกษุณีอย่างละเอียดสรุปได้ว่า พระนางมหาปชาบดีโคตรมีเข้าไป

ทูลขอบรรพชาอุปสมบทถึง ๓ ครั้งพระพุทธองค์ก็ทรงห้ามไว้ พระอานนท์เห็น

ความพยายามของพระนางจงึอาสาเข้าไปช่วยทูลขอกบัพระพทุธเจ้ากถ็กูตรสัห้าม

ถึง ๓ ครั้งเช่นกัน การยกเหตุผลขึ้นมาอ้างของแต่ละฝ่ายดังปรากฏในเนื้อความ

ต่อไปนี้

		  ครัง้นัน้ ท่านพระอานนท์คดิว่า พระผู้มพีระภาคไม่ทรงอนญุาต

	 ให้สตรอีอกจากเรอืนบวช เป็นบรรพชติ ในพระธรรมวนิยัทีพ่ระตถาคต

	 ประกาศแล้ว ไฉนหนอ เราพึงทูลขอพระผู้มีพระภาคให้สตรีออกจาก

	 เรือนบวชเป็นบรรพชิต ในพระธรรมวินัยท่ีพระตถาคตประกาศแล้ว 

	 โดยปริยายสักอย่างหนึ่ง จึงทูลถามว่า สตรีออกจากเรือนบวชเป็น

	 บรรพชิต ในพระธรรมวินัยที่พระตถาคต  ประกาศแล้ว ควรหรือไม่

	 เพือ่ท�ำให้แจ้งแม้ซึง่โสดาปัตตผิล สกทิาคามผิล  อนาคามผิล หรอือรหตั-

	 ตผล    

		  พ5. ดูกรอานนท์ สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในธรรม

	 วินัยที่ตถาคตประกาศแล้ว ควรเพื่อท�ำให้แจ้งแม้ซึ่งโสดาปัตติผล สกิ-

	 ทาคามิผล อนาคามิผล หรือ อรหัตตผล

    

		  อ6. พระพุทธเจ้าข้า ถ้าสตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต

	 ในพระธรรมวินัยที่พระตถาคตประกาศแล้ว ควรเพื่อท�ำให้แจ้งแม้ซึ่ง

	 5พระพุทธเจ้า

	 6พระอานนท์	
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	 โสดาปัตติผล สกิทาคามิผลอนาคามิผล อรหัตผลได้พระนางมหาปชา-

	 บดีโคตมี พระมาตุจฉาของพระผู ้มีพระภาค ทรงมีอุปการะมาก 

	 ทรงประคับประคอง เลี้ยงดู ทรงถวายขีรธารา เม่ือพระชนนีสวรรคต

 	 ได้ให้พระผูม้พีระภาคเสวยขรีธารา ขอประทานวโรกาส ขอสตรพีงึได้การ

	 ออกจากเรอืนบวชเป็นบรรพชติ ในพระธรรมวนิยัทีพ่ระตถาคตประกาศ

	 แล้ว พระพุทธเจ้าข้า ฯ 						    

 

	 พระผู้มีพระภาคตรัสถามว่า 

	 ดกูรอานนท์ ถ้าพระนางมหาปชาบดี โคตม ียอมรับครุธรรม ๘ ประการ 

ข้อนั้นแหละ จงเป็นอุปสัมปทาของพระนาง คือ ภิกษุณีต้องสักการะ เคารพ 

นับถือ บูชา ไม่ละเมิดตลอดชีวิต    

	 ๑. ภิกษุณีอุปสมบทแล้ว ๑๐๐ ปี ต้องกราบไหว้ ลุกรับ ท�ำอัญชลีกรรม  

สามีจิกรรม แก่ภิกษุที่อุปสมบทในวันนั้น  

	 ๒. ภิกษุณีไม่พึงอยู่จ�ำพรรษาในอาวาสที่ไม่มีภิกษุ 

	 ๓. ภิกษุณีต้องหวังธรรม ๒ ประการ คือ ถามวันอุโบสถ ๑ เข้าไปฟังค�ำ

สั่งสอน ๑ จากภิกษุสงฆ์ทุกกึ่งเดือน 

	 ๔. ภิกษุณีอยู่จ�ำพรรษาแล้ว ต้องปวารณาในสงฆ์สองฝ่าย โดยสถานทั้ง    

๓ คือ โดยได้เห็น โดยได้ยิน หรือโดยรังเกียจ 

	 ๕. ภิกษุณีต้องธรรมที่หนักแล้ว ต้องประพฤติปักขมานัตในสงฆ์ ๒ ฝ่าย  

	 ๖. ภกิษณุต้ีองแสวงหาอปุสมัปทาในสงฆ์ ๒ ฝ่าย เพ่ือสกิขมานาผูม้สีกิขา 

อันศึกษาแล้วในธรรม ๖ ประการครบ ๒ ปีแล้ว 

	 ๗. ภิกษุณีไม่พึงด่า บริภาษภิกษุ โดยปริยายอย่างใดอย่างหนึ่ง 

	 ๘. ตัง้แต่วนันีเ้ป็นต้นไป ปิดทางไม่ให้ภกิษณุทีัง้หลายสอนภกิษ ุเปิดทาง 

ให้ภิกษุทั้งหลายสอนภิกษุณี 

	 ดูกรอานนท์ถ้าพระนางมหาปชาบดีโคตมียอมรับครุธรรม ๘ ประการนี้   

ข้อนั้นแหละ
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จงเป็นอุปสัมปทาของพระนาง ฯ  

	 ครั้งนั้น ท่านพระอานนท์เรียนครุธรรม ๘ ประการ ในส�ำนัก พระผู้มี

พระภาคแล้วเข้าไปหาพระนางมหาปชาบดีโคตมี ชี้แจงว่า พระนางโคตมี ถ้า

พระนางยอมรบัครธุรรม ๘ ประการ ข้อนัน้แหละจกัเป็นอปุสมัปทาของพระนาง  

	 พระนางมหาปชาบดโีคตมกีล่าวว่า ข้าแต่ท่านพระอานนท์ ดฉินัยอมรบั  

ครธุรรม ๘ ประการนี ้ไม่ละเมดิตลอดชวีติ เปรยีบเหมอืนหญงิสาว หรือชายหนุม่    

ที่ชอบแต่งกาย อาบน�้ำสระเกล้าแล้ว ได้พวงอุบล พวงมะลิ หรือพวงล�ำดวนแล้ว  

พึงประคองรับด้วยมือทั้งสอง ตั้งไว้เหนือเศียรเกล้าฉะนั้น ฯ  		

	  ครั้งนั้น ท่านพระอานนท์เข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาค ถวายบังคม นั่ง ณ 

ที่ควรส่วนข้างหนึ่ง แล้วได้กราบทูลว่า พระพุทธเจ้าข้า พระนางมหาปชาบดีโค-

ตมี ยอมรบัครธุรรม ๘ ประการแล้ว พระมาตจุฉาของพระผู้มพีระภาคอุปสมบท

แล้ว  

	 พระผูม้พีระภาคตรสัว่า ดกูรอานนท์ ก็ถ้าสตรีจักไม่ได้ออกจากเรือนบวช   

เป็นบรรพชิตในธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแล้ว พรหมจรรย์จักตั้งอยู่ได้นาน 

สัทธรรมจะพึงตั้งอยู่ได้ตลอดพันปี ก็เพราะสตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต 

ในธรรมวนิยัทีต่ถาคตประกาศแล้ว บัดนี ้พรหมจรรย์จกัไม่ต้ังอยูไ่ด้นาน สทัธรรม

จักต้ังอยู่ได้เพียง ๕๐๐ ปีเท่านั้น ดูกรอานนท์ สตรีได้ออกจากเรือนบวชเป็น 

บรรพชิตในธรรมวินัยใด ธรรมวินัยนั้นเป็นพรหมจรรย์ไม่ต้ังอยู่ได้นาน เปรียบ

เหมอืนตระกูลเหล่าใดเหล่าหนึง่ทีม่หีญงิมาก มชีายน้อย ตระกลูเหล่านัน้ถกูพวก 

โจรผู้ลักทรัพย์ก�ำจัดได้ง่าย อีกประการหนึ่ง เปรียบเหมือนหนอนขยอกที่ลงใน  

นาข้าวสาลีที่สมบูรณ์ นาข้าวสาลีนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน อีกประการหน่ึง เปรียบ

เหมือน เพลี้ยที่ลงในไร่อ้อยท่ีสมบูรณ์ ไร่อ้อยนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน ดูกรอานนท์ 

บุรุษกั้นท�ำนบแห่งสระใหญ่ไว้ก่อน เพื่อไม่ให้น�้ำไหลไป แม้ฉันใด เราบัญญัติ

ครุธรรม ๘  ประการแก่ภิกษุณี เพื่อไม่ให้ภิกษุณีละเมิดตลอดชีวิต ฉันนั้นเหมือน

กัน ฯ” (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /๒๐๕.)

	 จากเนือ้ความแห่งพระวนิยัปิฎกทีย่กมาตคีวามได้ว่า เหตทุีพ่ระพทุธองค์
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ทรงห้ามการบรรพชาอุปสมบทของพระนางมหาประชาบดีโคตรมีถึง ๓ หน ทั้ง

ต่อหน้าพระนางเองและต่อหน้าพระอานนท์นั้น เพราะทรงปริวิตกต่ออายุของ

พระศาสนา แต่พระพุทธองค์ก็ทรงแก้ด้วยการตั้งครุธรรม ๘ ประการขึ้นมาเพื่อ

ความตัง้มัน่แห่งพระศาสนา หากวเิคราะห์ตรงจดุนีจ้ะมองได้ทัง้แง่ลบและแง่บวก

คือ หากทรงประทานการอุปสมบทให้ตามค�ำขอของพระนางและพระอานนท์

อาจเป็นการท�ำร้ายพระศาสนาโดยตรง ซึ่งจะส่งผลต่อพระนางปชาบดีและพระ

อานนท์ในแง่ของกรรมดังนั้นการตรัสห้ามของพระพุทธองค์จึงตีความได้ว่าเป็น

เหตุผลเรื่องการอนุเคราะห์พุทธบุตร 

	 ในอรรถกถาวินัยปิฎก จุลวรรค ภาค ๒ ปฐมสมันตปาสาทิกาอธิบาย

ความตรงนี้ว่า 

		  สตรีท้ังหลายจักคิดว่าบรรพชานี้ เราได้ยาก แล้วจักบริบาลไว้

	 โดยชอบ ซึ่งบรรพชาอันเราถูกวิงวอนแล้วมากครั้งจึงอนุญาตดังนี้

	 จึงทรงห้ามเสีย” (วิ.ภิกขุนี.อ.  (ไทย)  ๙/๔๙๘.)

	

	 เหตุผลด้านสังคมฮินดูในครั้งนั้นอาจมีส่วนให้พระองค์ทรงชะลอการ

อปุสมบทแก่สตรอีอกไปจนกว่าจะถงึเวลาทีเ่หมาะสม การให้สตรีมสิีทธเิท่าเทียม

บุรุษเพศถือเป็นเรื่องแหวกแนว ท�ำลายจารีตฮินดูคร้ังนั้นอย่างรุนแรง สังคม

อินเดียโบราณตามข้อมูลท่ีปรากฏในวรรณกรรมของศาสนาพราหมณ์และพุทธ

ศาสนาเป็นสังคมท่ีไม่ยอมรับสตรีในหลายเรื่อง เรื่องส�ำคัญที่สุดดูจะได้แก่

สถานภาพทางสังคมของสตรีที่เป็นสมบัติสามีที่สามารถซื้อขายได้เช่นเดียวกับ

วัตถุสิ่งของ หรือยกให้คนอื่นได้ตามความสมัครใจของสามี (สมภาร พรมทา, 

๒๕๔๘, น. ๕๗๖-๕๗๗.) พทุธศาสนาเป็นศาสนาทีเ่กดิข้ึนเพ่ือปรับปรุง และแก้ไข

สงัคมอนิเดยีในยคุนัน้ให้ดขีึน้ จากการกดขีข่องพราหมณ์ จากการเหล่ือมล�ำ้ทาง

สงัคม จากการถอือวรรณะจดั จากการนยิมบวงสรวงบชูายญัด้วยสัตว์เป็นจ�ำนวน

มาก จากการกดขี่สตรี (พระมหาดาวสยาม วชิรปัญโญ, ๒๕๔๖, น. ๔๓.)



184  ปีที่ 12 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม – ธันวาคม 2559         

วารสารปณิธาน        

มองในอีกแง่หนึ่งก็จะเห็นว่าทรงทดสอบทดลองสตรีท่ีจะเข้ามาในพระศาสนา 

เป็นการกลั่นกรองบุคคลเข้าสู่พระศาสนา เพราะการถืออุตมเพศจะต้องเป็นผู้มี

ความพร้อมทั้งศรัทธาและปัญญา ซึ่งจะส่งผลต่อผู้เข้าอุปสมบทโดยตรง หนุน

เนือ่งให้บรรลคุณุธรรมชัน้สงูได้ง่ายขึน้ เป็นการอนเุคราะห์ต่อสตรี อกีท้ังสตรีเป็น

ผู้ที่มีความทุกข์มากกว่าบุรุษ เป็นผู้ละเอียดอ่อน ดังนั้นการก�ำหนดข้อปฏิบัติที่

เพิ่มขึ้นก่อนการถืออุปสมบทจึงเป็นคุณูปการแก่สตรีโดยตรง

	 หากพจิารณาในแง่ตรรกะแล้วจะเหน็การใช้เหตุผลเพ่ือยนืยนัค�ำของตน

ทัง้สองฝ่าย การขออุปสมบท การบญัญตัคิรธุรรม และการตัง้มัน่แห่งพระสทัธรรม 

ซึ่งจะวิเคราะห์ตามล�ำดับ

	 เมือ่กราบทลูขอล้มเหลวลงถึงสามครัง้แล้ว พระอานนท์กหั็นมาค�ำนงึถงึ

เงื่อนไขการบรรลุธรรมกับเพศสภาพว่ามีความเกี่ยวเนื่องกันอย่างไร เป็นการขัด

แย้งหรือสนับสนุนกันอย่างไรหรือไม่ 

		  อ. สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในพระธรรมวินัยที่

	 พระตถาคต  ประกาศแล้ว ควรหรอืไม่เพือ่ท�ำให้แจ้งแม้ซ่ึงโสดาปัตติผล

 	 สกิทาคามิผล  อนาคามิผล หรืออรหัตตผล   

 

		  พ. ดูกรอานนท์ สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในธรรม

	 วินัยที่ ตถาคตประกาศแล้ว ควรเพื่อท�ำให้แจ้งแม้ซึ่งโสดาปัตติผล สกิ-

	 ทาคามิผล อนาคามิผล หรืออรหัตตผล (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /๒๐๕)    	

	 การโต้ตอบตรงนี้เองที่ท�ำให้เห็นว่าเพศสภาพโดยเฉพาะความเป็นหญิง

ไม่ได้ขัดกับความเหมาะสมที่จะท�ำให้แจ้งคุณธรรมชั้นสูงแม้กระท่ังพระนิพพาน 

เป็นเหตุผลอย่างหนึ่งที่พระอานนท์ใช้ทลูขออุปสมบทแก่สตรีเพศ เพื่อหลกีเลี่ยง

ประเด็นที่พระพุทธองค์กล่าวค้านว่า 

		  เธออย่าชอบใจการที่สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต
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	 ในพระธรรมวินัยที่พระตถาคตประกาศแล้วเลย (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /

	 ๒๐๕.) 

	 เพราะการทีพ่ระองค์ตรสัเช่นนีห้มายถงึว่า ทีพ่ระอานนท์อาสาช่วยพระ

นางปชาบดีโคตรมีมาทูลขออุปสมบทนั้นเป็นการท�ำด้วยอารมณ์สงสารเท่านั้น

มิได้ประกอบด้วยเหตุผลที่ลึกซึ้งอะไร รังแต่จะเป็นกรรมต่อผู้ขอฝ่ายเดียวและ

พระอานนท์ก็ยังไม่ส�ำเร็จอรหันต์ด้วย การเข้ามาทูลขอพระอานนท์อาจตกอยู่

ภายใต้อารมณ์ได้ ด้วยความฉลาดของพระอานนท์จงึใช้ประโยคเงือ่นไขโดยเชือ่ม

โยงความเป็นเพศกับความเหมาะสม (ควร) แก่การท�ำให้แจ้งคุณธรรมมาทูลขอ

	 ถ้อยค�ำที่พระอานนท์ใช้ทูลขอนั้นเป็นถ้อยค�ำท่ีใช้ในกระบวนการของ

จริยศาสตร์โดยตรง

 	

		  สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในพระธรรมวินัยที่

	 พระตถาคตประกาศแล้ว ควรหรือไม่เพื่อท�ำให้แจ้งแม้ซ่ึงโสดาปัตติผล

 	 สกทิาคามผิล อนาคามผิล หรอือรหตัตผล (ว.ิจู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /๒๐๕.)

 

 	 ค�ำว่า “ควร” ที่ปรากฏในประโยคนี้บ่งชี้ว่าเป็นการให้เหตุผลทาง

จรยิศาสตร์ พระอานนท์มไิด้ใช้ถ้อยค�ำทีเ่ป็นเชงิบงัคบั ตรรกะของพระอานนท์จงึ

เป็นตรรกะแบบจริยศาสตร์ เมื่อเป็นดังนี้แล้วรูปการณ์ก็ออกมาเป็นว่า

พระอานนท์ต้องการปรึกษาหารือมากกว่าการขอตรงๆ อย่างที่ผ่านมา และ

พระพุทธองค์ก็ทรงมีพระเมตตาให้ค�ำปรึกษาดั่งบิดาสงเคราะห์บุตร จึงกล่าวได้

ว่าเงือ่นไขการทลูขออุปสมบทแก่ภิกษุณขีองพระอานนท์คอืเง่ือนไขการควรท�ำให้

แจ้งมรรคผลชั้นสูง ซึ่งเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุดของการบรรพชาอุปสมบทใน

พระพทุธศาสนาทกุประเภท “สพฺพทกุขฺนสิสฺรณนพิพานสจฺฉิกรณตฺถาย” (มรดก

ไทย,(ข้อมูลออนไลน์), ๑๔ กันยายน ๒๕๕๒.)

	 เน้ือความต่อมาของพระวินัยปิฎกบอกให้ทราบถึงเงื่อนไขการจะถือ
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อปุสมบทเป็นภิกษุณีได้ หลงัจากทัง้สองฝ่ายได้โต้แย้งกนัด้วยเรือ่งเพศสภาพแล้ว 

และเห็นพร้องต้องกันว่า เพศไม่มีส่วนเกี่ยวข้องในแง่ขัดแย้งต่อการปฏิบัติธรรม

แล้ว พระพุทธองค์ทรงตั้งเงื่อนไขเชิงตรรกะเรื่องครุธรรม ๘ ประการ ดังนี้ว่า 

	 ดกูรอานนท์ ถ้าพระนางมหาปชาบดี โคตม ียอมรับครุธรรม ๘ ประการ 

ข้อนั้นแหละ จงเป็นอุปสัมปทาของพระนาง คือ: ภิกษุณีต้องสักการะ เคารพ 

นับถือ บูชา ไม่ละเมิดตลอดชีวิต    

	 ๑. ภิกษุณีอุปสมบทแล้ว ๑๐๐ ปี ต้องกราบไหว้ ลุกรับ ท�ำอัญชลีกรรม  

สามีจิกรรมแก่ภิกษุที่อุปสมบทในวันนั้น  

	 ๒. ภิกษุณีไม่พึงอยู่จ�ำพรรษาในอาวาสที่ไม่มีภิกษุ 

	 ๓. ภิกษุณีต้องหวังธรรม ๒ ประการ คือ ถามวันอุโบสถ ๑ เข้าไปฟังค�ำ

สั่งสอน ๑ จากภิกษุสงฆ์ทุกกึ่งเดือน 

	 ๔. ภิกษุณีอยู่จ�ำพรรษาแล้ว ต้องปวารณาในสงฆ์สองฝ่าย โดยสถานทั้ง    

๓ คือ โดยได้เห็น โดยได้ยิน หรือโดยรังเกียจ 

	 ๕. ภิกษุณีต้องธรรมที่หนักแล้ว ต้องประพฤติปักขมานัตในสงฆ์ ๒ ฝ่าย  

	 ๖. ภกิษณีุต้องแสวงหาอปุสมัปทาในสงฆ์ ๒ ฝ่าย เพ่ือสกิขมานาผูม้สีกิขา 

อันศึกษาแล้วในธรรม ๖ ประการครบ ๒ ปีแล้ว 

	 ๗. ภิกษุณีไม่พึงด่า บริภาษภิกษุ โดยปริยายอย่างใดอย่างหนึ่ง 

	 ๘. ตัง้แต่วนันีเ้ป็นต้นไป ปิดทางไม่ให้ภกิษณุทีัง้หลายสอนภกิษ ุเปิดทาง 

ให้ภิกษุทั้งหลายสอนภิกษุณี (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๖ /๒๐๕.) 

	 การอนญุาตให้สตรบีวชกเ็ป็นเรือ่งท่ีมกีารวางแผนไว้ก่อนแล้วว่า ให้บวช

ได้ แต่ไม่ได้หวงัจะให้ด�ำรงอยูน่านต่อไปในอนาคต เป็นประโยคเง่ือนไขคอืถ้าสตรี

บวชจะต้องรับเง่ือนไขพเิศษเรยีกว่าครธุรรมซึง่ต่างไปจากภกิษโุดยทัว่ไป. . . เป็น

เหตผุลทีว่างไว้เพือ่จะให้ภิกษณีุรูส้�ำนึกว่าการบวชต้องใช้ความเพยีรพยายามและ

ความอดทนสูงอย่างยิ่ง ครุธรรมเป็นหลักการสากลซ่ึงเป็นไปตามการใช้เหตุผล

เชิงตรรกะในทางนิรนัย ซึ่งเป็นเหตุที่ก่อให้เกิดผล ครุธรรมเป็นเหตุท่ีน�ำไปสู่ผล

คือการบวช ถ้าการปฏิบัติตามครุธรรมส�ำเร็จ การบวชจึงจะตามมา แต่ถ้าการ
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ปฏิบตัไิม่สมบรูณ์ การบวชกจ็ะไม่ม ีซึง่เป็นประโยคสันนษิฐานแบบมเีง่ือนไข คอื 

ถ้าท�ำได้ตามครธุรรมการบวชก็จะม ีถ้าท�ำไม่ได้การบวชกจ็ะไม่ม ีเงือ่นไขของการ

บวชภิกษุณจึีงอยูท่ีก่ารประพฤตติามครธุรรม ในขณะทีเ่งือ่นไขการบวชภกิษเุช่น

นี้ไม่มี (พระมหาบุญไทย ด้วงวงศ์, ๒๕๔๐, น. ๑๑๙-๑๒๐.)

	 ผู้ศึกษาตีความว่า การอนุญาตให้บวชนางภิกษุณีอาจไม่มีการวางแผน

ล่วงหน้า แต่เน่ืองจากว่าพระพุทธองค์ทรงทราบอยู่แล้วว่า วันหนึ่งข้างหน้าจะ

ต้องมสีตรมีาถอืเพศบรรพชติแน่นอนจงึทรงไตร่ตรองหาแนวทางอนเุคราะห์สตรี

ทีจ่ะบวช หาค�ำอธบิายให้สงัคมฮนิด ูเพือ่ป้องกันโลกวชัชะจากชาวฮนิดแูละลทัธิ

อื่นๆ ซ่ึงเป็นความอ่อนไหวในแง่ของการด�ำเนินกิจการพระศาสนาให้บริสุทธิ์

บริบูรณ์ และประเด็นเรื่องทรงวางแผนว่าในอนาคตภิกษุสงฆ์ก็จะขาดสายไปไม่

นานนัน้ ผูศ้กึษามองว่าพระพทุธองค์คงไม่มพีระประสงค์เช่นนัน้ เพราะหากมกีาร

วางแผนก็แสดงว่ามีความตั้งใจให้เป็นเช่นนั้น ดังนั้นจึงมองว่าไม่น่าจะเป็นการ

วางแผนของพระพทุธองค์ หากเป็นการวางแผนนอกจากจะตัง้ใจแล้วยงัสามารถ

ตีความได้ว่า การอนุญาตให้บวชภิกษุณีของพระพุทธองค์เป็นการแก้ปัญหา

เฉพาะหน้า หากพิจารณาจากครุธรรมท้ัง ๘ ประการแล้วจะเห็นพุทธประสงค์

เรื่องความสมานสามัคคีในพุทธบริษัทเป็นหลัก ไม่มีครุธรรมข้อใดเลยที่อนุญาต

ให้ภิกษุณีเป็นเอกเทศจากภิกษุสงฆ์ และสังฆกรรมท่ีปรากฏในครุธรรมไม่ว่าจะ

เป็นการอุปสมบท อุโบสถ ปวารณา ปักขมานัตก็อนุญาตให้ภิกษุสงฆ์ท�ำในนาม

สงฆ์มิได้อนุญาตให้ท�ำในนามปัจเจกบุคคล ดังนั้นจึงตีความได้ว่าพระพุทธองค์มี

พระประสงค์ให้เกิดสังฆสามัคคี เอื้ออาศัยดูแลกันและกันระหว่างภิกษุสงฆ์กับ

ภิกษุณีสงฆ์ อยู่กันด้วยธรรมปฏิบัติต่อกันด้วยวินัย 

	 จึงสรุปได้ว่า การทูลขออนุญาตและการอนุญาตให้บวชภิกษุณีเป็นการ

ใช้เหตผุลโดยตรรกะเงือ่นไข ไม่ได้ใช้อารมณ์ความรูส้กึแต่ประการใด การบญัญตัิ

ครธุรรมกบัการบวชภกิษณุกีม็ไิด้มกีารวางแผนไว้ก่อนในแง่ของการส้ินสุดภกิขุณี

วงศ์ แต่เป็นพระประสงค์เรือ่งของสงัฆสามคัคใีนพทุธบรษิทัและเกือ้กลูพระธรรม

วินัย และแก้ไขความปริวิตกเรื่องอายุพระศาสนา
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	 ประเด็นสุดท้ายที่เกี่ยวกับการบวชของภิกษุณีคือเรื่องอายุพระศาสนา 

ซ่ึงเป็นประเดน็ทีป่รากฏในการโต้ตอบของพระนาคเสนต่อปัญหาพระเจ้ามลิินท์ 

สัทธรรมอันตรธานปัญหาที่ ๗ วรรคที่ ๑ แห่งเมณฑกปัญหาว่า 

		  น. ขอถวายพระพร พระพุทธพจน์ที่ตรัสแก่พระอานนท์นั้น 

	 พระองค์ทรงก�ำหนดอายุพระศาสนา ตรัสแสดงกาลที่สิ้นไปและกาล

	 ที่เหลืออยู่ว่า ถ้าไม่มีสตรีมาบวชเป็นนางภิกษุนีไซร้พระสัทธรรมจักต้ัง

	 อยูไ่ด้นบัพนัปี แต่นีเ่พราะมเิป็นเช่นนัน้จงึตัง้อยูไ่ด้ไม่ถึง ขอถวายพระพร

 	 การที่มีพระพุทธด�ำรัสดังนี้จะทรงหมายถึงความเสื่อมแห่งพระศาสนา

 	 หรือทรงค้านการตรัสรู้

		  ม. ก็ทรงหมายถึงความเสื่อมแห่งพระศาสนา นี่เธอศาสนา

	 จะเสื่อมไปได้อย่างไรเธอจงเปรียบให้ฟัง (คณะกรรมการกฤษฎีกา,

 	 ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑ กันยายน ๒๕๕๒.)

	 พระวินัยปิฎก ภิกขุนีขันทกะให้รายละเอียดเรื่องนี้ไว้ว่า 

	 ดูกรอานนท์ ก็ถ้าสตรีจักไม่ได้ออกจากเรือนบวช เป็นบรรพชิตในธรรม

วินัยที่ตถาคตประกาศแล้ว พรหมจรรย์จักตั้งอยู่ได้นาน สัทธรรมจะพึงตั้งอยู่ได้

ตลอดพันปี ก็เพราะสตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในธรรมวินัยที่ตถาคต

ประกาศแล้ว บดันี ้พรหมจรรย์จกัไม่ตัง้อยูไ่ด้นาน สทัธรรมจกัตัง้อยูไ่ด้เพียง ๕๐๐ 

ปีเท่านั้น ดูกรอานนท์ สตรีได้ออกจากเรือนบวชเป็น บรรพชิตในธรรมวินัยใด 

ธรรมวินยันัน้เป็นพรหมจรรย์ไม่ตัง้อยูไ่ด้นาน เปรยีบเหมอืนตระกลูเหล่าใดเหล่า

หน่ึงทีม่หีญงิมาก มชีายน้อย ตระกลูเหล่านัน้ถกูพวก โจรผู้ลักทรัพย์ก�ำจัดได้ง่าย 

อีกประการหนึ่ง เปรียบเหมือนหนอนขยอกที่ลงใน  นาข้าวสาลีท่ีสมบูรณ์ นา

ข้าวสาลีนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน อีกประการหนึ่ง เปรียบเหมือน เพลี้ยที่ลงในไร่อ้อย

ที่สมบูรณ์ ไร่อ้อยนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน ดูกรอานนท์ บุรุษกั้น ท�ำนบแห่งสระใหญ่
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ไว้ก่อน เพื่อไม่ให้น�้ำไหลไป แม้ฉันใด เราบัญญัติครุธรรม ๘ ประการแก่ภิกษุณี 

เพื่อไม่ให้ภิกษุณีละเมิดตลอดชีวิต ฉันนั้นเหมือนกันฯ” (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /

๒๐๕.)

	 เรื่องอายุพระศาสนากับการอนุญาตให้บวชภิกษุณีนี้ เป็นปัญหาที่เกี่ยว

เนือ่งกัน เพราะการทีส่ตรถีอืบวชเป็นเหต ุอายพุระศาสนาจงึสัน้ลง ในเชงิตรรกะ

แล้วเป็นประโยคเงื่อนไข ให้เหตุผลแบบมีเงื่อนไข ถ้าสตรีไม่ออกจากเรือนบวช

เป็นบรรพชติ พรหมจรรย์จกัตัง้อยูไ่ด้นาน สทัธรรมจักตัง้อยูไ่ด้ตลอดพันปี เพราะ

สตรีออกจากเรือนถือบวชเป็นบรรพชิตในธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแล้ว 

พรหมจรรย์จักไม่ตั้งอยู่ได้นาน สัทธรรมจักตั้งอยู่ได้เพียง ๕๐๐ ปีเท่านั้น 

	 เน้ือความตรงนี้บ่งเงื่อนไข คือ ถ้าไม่. . . แล้ว ประเด็นนี้พระมหาบุญ

ไทย  ด้วงวงศ์กล่าวว่า การที่พระพุทธเจ้ายอมให้สตรีอุปสมบทถือเป็นการท�ำให้

อายุพระศาสนาสั้นลงอีก การบวชเป็นประโยคตรรกะซ่ึงเป็นไปตามกฎของ

ประโยคตรรกะคือกฎแห่งความมีเหตุผล (The Law of Causality) ซึ่งระบุว่า

สิง่ใดสิง่หนึง่ทีม่อียูห่รอือบุตัขิึน้มา ย่อมเป็นผลของเหตุใดเหตุหนึง่ ส่ิงนัน้จะต้อง

มีเหตุให้มีอยู่เช่นนั้น ถ้ามีภิกษุณีในพระพุทธศาสนา ศาสนาจะต้องมีอายุส้ันลง 

การมภีกิษณุเีป็นสาเหตขุองการทีพ่ระศาสนาอายส้ัุนลง เหมอืนตระกลูท่ีมผู้ีหญงิ

มากกว่าผูช้าย เชือ้สายย่อมค่อยๆ หายไป เพราะขาดผู้สืบตระกลู แต่ความเส่ือม

ของภิกษุณมีาจากตวัภกิษณุเีอง และอนัตรายทีเ่กดิจากภายนอกอนัอาศยัคอืตัว

ภิกษุณีนั่นเอง ภิกษุณีเป็นผู้หญิง ความเป็นผู้หญิงย่อมจะเป็นอันตรายต่อการ

ปฏิบัติธรรม เพราะความเป็นบรรพชิตจะต้องอาศัยอยู่ในป่าที่สงบเงียบเพื่อ

บ�ำเพ็ญสมณธรรม ป่าย่อมมีอันตรายแอบแฝงอยู่ทั้งภัยที่เกิดจากป่าเองและภัย

ที่มากับความสงบคือบุรุษผู ้ทุศีลย่อมจะหาช่องทางในการท�ำอันตรายต่อ

พรหมจรรย์ของนางภิกษุณีด้วย ดังกรณีของนันทกมานพข่มขืนนางอุบลวรรณา

เถรี (คณะกรรมการแผนกต�ำรา, ๒๕๔๐, น. ๑๒๐-๑๒๑.)

	 การทีภ่กิษณีุอปุสมบทท�ำให้ศาสนาอายสุัน้ลงจงึเป็นเง่ือนไขทีท่�ำให้การ

ก�ำหนดกฏเกณฑ์ของการอุปสมบทภิกษณีุเข้มงวดไปด้วย ความทีก่ฎวนิยัเข้มงวด
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กเ็ป็นเหตทีุท่�ำให้ภกิษณุอียูไ่ด้ไม่นาน เพราะภกิษณุผีูเ้ป็นปถุุชนย่อมไม่อาจปฏบิตัิ

ตามได้ด้วยความยนิด ีความจรงิท่ีเป็นเหตคุอืการมภีกิษณุ ีความจรงิทีเ่ป็นผลคอื

อายุกาลพระศาสนาสั้นลง ข้อนี้เป็นไปตามกฎแห่งการใช้เหตุผลทางตรรกะตาม

กระบวนการของกฎเหตผุลน่ันเอง ดงัน้ันการอนุญาตให้บวชก็มเีงือ่นไข การด�ำรง

อยูห่รอืไม่ด�ำรงอยูข่องนางภิกษณุกีเ็ป็นเงือ่นไขอย่างหนึง่เช่นกนั (คณะกรรมการ

แผนกต�ำรา, ๒๕๔๐, น. ๑๒๐-๑๒๑.)

	 นอกจากเงื่อนไขการอุปสมบทดังกล่าวแล้วพระพุทธองค์ยังอุปมาให้

เข้าใจได้ว่า 

		  “สตรไีด้ออกจากเรอืนบวชเป็น บรรพชติในธรรมวนิยัใด ธรรม-

	 วินัยน้ันเป็นพรหมจรรย์ไม่ตั้งอยู่ได้นาน เปรียบเหมือนตระกูลเหล่าใด

	 เหล่าหนึง่ทีม่หีญงิมาก มีชายน้อย ตระกลูเหล่านัน้ถกูพวก โจรผูล้กัทรพัย์

	 ก�ำจัดได้ง่าย อีกประการหนึ่ง เปรียบเหมือนหนอนขยอกที่ลงในนาข้าว

	 สาลีที่สมบูรณ์ นาข้าวสาลีนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน อีกประการหนึ่ง เปรียบ-

	 เหมือน เพลี้ยที่ลงในไร่อ้อยที่สมบูรณ์ ไร่อ้อยนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน” (วิ.จู.

 	 (ไทย) ๗/๕๑๕ /๒๐๕.)	
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	 เนื้อความตอนท้ายของวรรคนี้ทรงแสดงเหตุผลของการต้ังครุธรรม ๘ 

ประการไว้ชัดเจนว่า “ดูกรอานนท์ บุรุษกั้น ท�ำนบแห่งสระใหญ่ไว้ก่อน เพื่อไม่

ให้น�้ำไหลไป แม้ฉันใด เราบัญญัติครุธรรม ๘ประการแก่ภิกษุณี เพื่อไม่ให้ภิกษุณี

ละเมิดตลอดชีวิต ฉันนั้นเหมือนกัน ฯ” (วิ.จู. (ไทย) ๗/๕๑๕ /๒๐๕.)

	 เหตผุลแท้จรงิทีไ่ม่ต้องตคีวามเลยคอื เพือ่ความตัง้มัน่แห่งพระสทัธรรม

ท่ีพระองค์เปรียบเหมือนสระใหญ่ และทรงเปรียบครุธรรมเหมือนท�ำนบกั้นน�้ำ 

เปรียบพระองค์เหมือนบุรุษผู้สร้างท�ำนบกั้นน�้ำ การสร้างท�ำนบกั้นไม่ให้น�้ำไหล

ออกจากสระคือการรักษาความเป็นสระท่ีสมบูรณ์เอาไวไว้การตั้งครุธรรม ๘ 

ประการที่เป็นเง่ือนไขการบวชภิกษุณีคือการป้องกันและรักษาความเป็นพระ

สัทธรรมที่สมบูรณ์เอาไว้เช่นกัน 

	 นอกจากนี้ในพระสุตตันปิฎก อังคุตตรนิกาย ปัญจกนิบาตปรากฏการ

ทูลถามเหตุที่ท�ำให้พระสัทธรรมตั้งอยู่ไม่นานว่า 

	 “สมัยหนึ่งพระผู้มีพระภาค ประทับ ณ ป่าใผ่ใกล้เมืองมิถิลา ล�ำดับนั้น 

ท่านพระกิมพิละเข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาค ถวายบังคม นั่ง ณ ที่ควรส่วนข้าง

หนึ่ง กราบทูลพระผู้มีพระภาคว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ อะไรหนอเป็นเหตุ เป็น

ปัจจัยที่ท�ำให้พระสัทธรรมไม่ตั้งอยู่ยั่งยืน ในเมื่อพระตถาคตเจ้าปรินิพพานแล้ว

	 ดูกรกิมพิละ เมื่อตถาคตปรินิพพานแล้ว ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา 

ในพระธรรมวินัยนี้ไม่เคารพ ไม่ย�ำเกรง ในพระศาสดา ในพระธรรม ในพระสงฆ์ 

ในการศกึษา ไม่เคารพย�ำเกรงกนัและกนั นีแ้ลกมิพลิะ เป็นเหต ุเป็นปัจจัยทีท่�ำให้

พระสัทธรรมไม่ตั้งอยู่ยั่งยืน ในเมื่อพระตถาคตเจ้าปรินิพพานแล้ว

	 พระกมิพิละกราบทูลต่อว่า ข้าแต่พระองค์ผูเ้จรญิ อะไรเล่าเป็นเหตุ เป็น

ปัจจัยที่ท�ำให้พระสัทธรรมตั้งอยู่ได้นาน ในเมื่อพระตถาคตเจ้าปรินิพพานแล้ว

	 ดูกรกิมพิละ เมื่อตถาคตปรินิพพานแล้ว ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา 

ในพระธรรมวินัยนี้เคารพ ย�ำเกรง ในพระศาสดา ในพระธรรม ในพระสงฆ์ ใน

การศกึษา เคารพย�ำเกรงกนัและกัน นีแ้ลกิมพลิะ เป็นเหตุ เป็นปัจจยัทีท่�ำให้พระ

สทัธรรมตัง้อยูไ่ด้นาน ในเมือ่พระตถาคตเจ้าปรนิพิพานแล้ว (สชุพี  ปญุญานภุาพ, 
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๒๕๓๒, น. ๖๖.)

	 หากพจิารณาเปรยีบข้อความทีย่กมานีก้บัข้อความในพระวนิยัปิฎกท่ียก

มาก่อนแล้วจะเห็นได้ว่า ข้อความนี้เกิดข้ึนทีหลัง เพราะในข้อความนี้พระพุทธ

องค์กล่าวถึงพุทธบริษัทที่ครบทั้ง ๔ องค์แล้ว แสดงให้เห็นว่าในครั้งพระกิมพิละ

ทลูถามน้ีมีการอนุญาตให้สตรถีอืบวชเป็นภกิขณุเีรยีบร้อยแล้ว เง่ือนไขทีพ่ระพทุธ

องค์กล่าวว่าเป็นเหตุเป็นปัจจัยแห่งความไม่ตั้งมั่นของพระสัทธรรม คือ พุทธ

บริษัท ๔ ไม่เคารพ ไม่ย�ำเกรงพระรัตนตรัย การศึกษา กันและกัน ค�ำตอบของ

พระพทุธองค์เป็นเหตผุลในแง่ตรรกะทีเ่ป็นประโยคเงือ่นไขอย่างหนึง่ คอื การไม่

เคารพ ไม่ย�ำเกรงพระรัตนตรัย การศึกษา กันและกันของพุทธบริษัท ๔ เป็น

เงื่อนไขให้เกิดความไม่ตั้งมั่นของพระสัทธรรม

	 ในทางกลบักนัพระพทุธองค์กต็อบค�ำถามของพระกมิพลิะแบบเงือ่นไข

เช่นกันว่า การเคารพย�ำเกรงในพระรัตนตรัย การศึกษา ในกันและกันเป็นเหตุ

เป็นปัจจัยเกื้อหนุนให้อายุพระศาสนายืนยาวขึ้นได้เช่นกัน 

	 จงึสรปุได้ว่าอายพุระศาสนาจะสัน้ลงมหีลายปัจจยัทัง้ การทีส่ตรถีอืบวช

เป็นบรรพชิต (ผู้ศึกษาตีความว่าคงมีความหมายมากกว่า การบวชเป็นภิกษุณี 

เพราะปัจจบุนัมกีารบวชของสตรหีลากหลายรปูแบบ บวชชพีราหมณ์ บวชช ีบวช

สามเณรี บวชสีลจาริณี) การไม่เคารพ ไม่ย�ำเกรง พระรัตนตรัย การศึกษา การ

ไม่ไว้เนื้อเชื่อใจกันและกันของพุทธบริษัท ๔ ก็เป็นการบั่นทอนอายุพระศาสนา

ให้ส้ันลงได้เช่นกัน การยกเฉพาะกรณีสตรีถือบวชในพระธรรมวินัยมากล่าวอ้า

งอาจไม่เป็นธรรมต่อสตรนัีก ในแง่ของตรรกะอาจเป็นเหตผุลทีอ่่อนและไม่น่าเชือ่

ถือ เพราะไม่รอบคอบรอบด้านและเปิดโอกาสให้โต้แย้งได้ นักเหตุผลควร

พิจารณาปัจจัยทุกตัวที่ส่งผลต่อข้อสรุป

การใช้เหตุผลจากอุปมา

	 ประเด็นสุดท้ายในการศึกษาครั้งน้ีคือ การใช้เหตุผลจากอุปมา (Argu-

ment from analogy) ทางตรรกศาสตร์จัดเป็นการอ้างเหตุผลแบบอุปนัย(in-

duction) รูปแบบหนึ่งท่ีอาศัยการมีอยู่ของข้อเปรียบเทียบหรือสิ่งที่เหมือนกัน
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ระหว่างสองสิ่งหรือสองสถานการณ์

	 อุปมา หมายถึง สิ่งหรือข้อความท่ียกมาเปรียบ มักใช้คู่กับอุปไมยใน

ประโยคเช่น เรื่องนี้มีอุปมาฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้น (ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๓๘, 

น. ๙๕๗.)

	 K. Srinivas กล่าวว่า Analogy : A method to obtain or establish 

the  similarity between two dissimilar objects by comparing their 

property, relations, etc. An analogy can be drawn between two 

dissimilar objects in the following way. X has the properties ‘a, b, 

c, d, e,’. Y has the property of ‘b, c, d, e,’. This simply that Y must 

also be having the property ‘a’. ( Srinivas, K , ๑๙๙๓, pp.๘-๙.)  

	 แปลว่า อุปมาอุปไมย คือ วิธีการอย่างหนึ่งเพื่อเข้าถึงหรือก�ำหนดความ

เหมอืนกนัระหว่างสิง่ของทีแ่ตกต่างกนัสองอย่างด้วยการเปรียบเทยีบคณุสมบติั 

ความสัมพันธ์ เป็นต้น อุปมาอุปไมยสามารถโยงสิ่งของที่แตกต่างกันสองอย่าง

ด้วยวิธีดังนี้คือ X มีคุณสมบัติ a, b, c, d, e, Y มีคุณสมบัติ b, c, d, e  โดยความ

จริงแล้ว Y ก็ต้องมีคุณสมบัติ a ด้วยเหมือนกัน

	 พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา อังกฤษ-ไทย ให้ทรรศนะว่า argument by 

analogy การให้เหตุผลโดยอาศัยแนวเทียบ : การอ้างเหตุผลโดยยกตัวอย่างมา

เป็นแนวเทยีบเคยีงเพยีงอย่างเดยีว การให้เหตผุลแบบนีอ้าจผดิหรอืถกูกไ็ด้ ทัง้นี้

ขึ้นอยู่กับตัวอย่างท่ีน�ำมาเทียบเคียง ถ้าตัวอย่างนั้นมีเหตุผลอ่อนก็มีทางผิดได้

มาก เช่น โลกมสีณัฐานกลมและหมนุรอบดวงอาทติย์มสีิง่มชีีวติอยูไ่ด้ ดาวองัคาร

ซ่ึงมีสัณฐานกลมและหมุนรอบดวงอาทิตย์เหมือนกัน จึงสันนิษฐานได้ว่ามีสิ่งมี

ชีวิตอยู่ได้ด้วย (ราชบัญฑิตยสถาน, ๒๕๓๒, น. ๙-๑๐.)

	 เจษฎา  ทองรุ่งโรจน์กล่าวว่า analogy การเทียบเคียง ข้อเปรียบ แนว

เปรียบ: การอนุมานหรือการลงความเห็นจากความคล้ายคลึงอันเป็นที่ยอมรับ

ระหว่างสองสิ่งขึ้นไป ไปหาความคล้ายคลึงท่ีน่าจะเป็นระหว่างสิ่งเหล่านั้น 

(เจษฎา ทองรุ่งโรจน์, ๒๕๔๗, น. ๘.)
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	 คัมภีร์สุโพธาลังการ แต่งโดยพระมหาสามีสังฆรักขิตกล่าวถึงอุปมาว่า

เป็น วังกวุตติ เครื่องประดับข้อความ(อัตถาลังการ) กล่าวถึงอัตถาลังการและวัง

กวุตติว่า อัตถาลังการ การตกแต่งอรรถมี ๒ ประการคือ โดยประเภทแห่งสภาว

วตุตแิละวงักวตุต ิสภาววตุตเิป็นเครือ่งส�ำแดงหลกัเกณฑ์ต่างๆของวตัถทุัง้หลาย

และวังกวุตติการแถลงสภาวะวัตถุอันใดเป็นอย่างอื่น (พระมหาสามีสังฆรักขิต, 

สุโพธาลังการ, แปลโดย น.อ. แย้ม  ประพัฒน์ทอง, ๒๕๑๒, น. ๑๓๗-๑๔๐ อ้าง

ใน พระมหาวิสิษฐ์ ปญฺญาวฑฺฒโน, ๒๕๔๕,  น. ๖๓.)

	 อีกประการหนึ่ง หมายถึงการเปรียบเทียบระหว่างของสองสิ่ง ซึ่งมี

ธรรมชาติเหมือนกัน คือการเปรียบเทียบระหว่างวัตถุอันเป็นตัวเปรียบและวัตถุ

ท่ีถกูเปรยีบเทยีบมธีรรมชาตเิหมอืนกนั (พระมหาสามสีงัฆรักขติ, สุโพธาลังการ, 

แปลโดย น.อ. แย้ม  ประพฒัน์ทอง, ๒๕๑๒, น. ๑๓๗-๑๔๐. อ้างใน เรือ่งเดยีวกนั.)

	 บาลอีภธิานปัปทีปิกาสจู ิกล่าวว่า สภาพท่ีมกีารเปรียบกบัสภาพทีท่�ำให้

เหมือนกัน ชื่อว่า อุปมา “อุปมียติ สทิสีกริยติ เอตายาติ อุปมา” (โมคคัลลายนม

หาเถร, ๒๔๖๕), น. ๒๙๙. อ้างใน เรื่องเดียวกัน, น. ๖๔.)

	 ศาสตราจารย์รสิ เดวดิส์และวเิลยีม สเตด ให้ทรรศนะว่า อปุมาทีส่มบรูณ์

จะต้องประกอบด้วยองค์ ๔ คือ ๑. ตัวน�ำมาเปรียบ (อุปมา) ๒. ตัวถูกเปรียบ 

(อุปไมย) ๓. สภาพที่คล้ายคลึงกัน (สาธารณธรรม) ๔. ศัพท์ที่กล่าวเปรียบเทียบ 

(อุปมาวาจก หรือ สาทฤศฺย ปรฺติปาทก) (Rhys  David, and Stede, ๑๙๖๖, 

p. ๑๖๘. อ้างใน บุญชอบ  เริงทรัพย์, ๒๕๒๐, น. ๕.)

	 ปรชีา ช้างขวญัยนือธบิายว่า การจะเปรยีบเทยีบได้อย่างแจ่มแจ้งมหีลกั 

๓ ประการคือ

	 ๑. ก�ำหนดสิ่งที่จะน�ำมาเปรียบเทียบให้แน่นอน

	 ๒. ดูความเหมือนและความแตกต่างส�ำคัญของสิ่งทั้งสองนั้น และ

	 ๓. ดูปริบทของสิ่งท้ังสองนั้นว่า ถ้าอยู่ในที่อย่างนั้นจะมีความหมาย

อย่างไร (ปรีชา ช้างขวัญยืน, ๒๕๑๗, น. ๗๑. อ้างใน เรื่องเดียวกัน.)

	 การอ้างเหตุผลจากอุปมา เป็นการอ้างเหตุผลแบบอุปนัยที่สรุปได้ว่า 
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บางสิ่งที่เป็นจริงกับสิ่งหนึ่ง ก็เนื่องจากไม่มีความเหมือนกันกับสิ่งหนึ่ง	 หลกัการ

ประเมินค่าการอ้างเหตุผลจากอุปมามีดังนี้ คือ

	 ๑) ความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับสิ่งที่เหมือนกัน

	 ๒) จ�ำนวนของสิ่งที่เหมือนกัน จ�ำนวนสิ่งที่เหมือนกันระหว่างข้ออุปมา

ที่ ๑ และ ๒ มีมากเท่าใด การอ้างเหตุผลก็มีน�้ำหนักมากขึ้นเท่านั้น

	 ๓) ธรรมชาติและล�ำดบัของการอปุมากลบั สามารถเพิม่หรอืลดน�ำ้หนกั

การอ้างเหตุผลได้

	 ๔) จ�ำนวนของข้ออุปมาท่ี ๑ เพิ่มมากข้ึน ความน่าเชื่อถือของการอ้าง

เหตุผลก็มีมากขึ้น

	 ๕) ความแตกต่างในบรรดาข้ออปุมาที ่๑ อปุมาที ่๑ มคีวามหลากหลาย

เท่าใด ความน่าเชื่อถือก็เพิ่มขึ้นตาม

	 ๖) ความเฉพาะตัวของข้อสรุป ยิ่งข้อสรุปมีความเฉพาะตัวมากเท่าใด 

การอ้างเหตุผลยิ่งมีน�้ำหนักเบา (สมหวัง  แก้วสุฟอง, ม.ป.พ., น. ๑๒๔ – ๑๓๐.)

	 สรุปได้ว่า อุปมา (Analogy) หมายถึง การเปรียบเทียบของสองสิ่งหรือ

สองสถานการณ์ที่แตกต่างกัน เพื่อหาคุณสมบัติที่เหมือนกัน ซึ่งจะต้องประกอบ

ด้วย ตัวน�ำมาเปรียบ ตัวถูกเปรียบ คุณสมบัติท่ีคล้ายกันและศัพท์ที่ใช้เปรียบ  

โดยก�ำหนดส่ิงที่จะน�ำมาเปรียบ คุณสมบัติท่ีเหมือนหรือต่างกันและบริบทที่

เกี่ยวข้องด้วย โทษแห่งอุปมา

	 ในอลังการศาสตร์ภาษาบาลีกล่าวถึงการใช้อุปมาผิดหรืออุปมาท่ีเป็น

โทษ ๗ ประการ คือ

	 ๑. อปุมาต่างลงิค์ คอื อปุมากบัอปุไมยต่างเพศกนั เช่น ดวงจนัทร์เหมอืน

นางหงส์ จนฺโท ปุงลิงค์ นางหงส์ อิตถีลิงค์

	 ๒. อปุมาต่างพจน์ คือ อุปมากบัอปุไมยต่างพจนก์ัน เช่น อากาศเหมอืน

สระน�้ำทั้งหลาย อากาศเป็นเอกวจนะ สระน�้ำเป็นพหุวจนะ

	 ๓. อุปมาเกนิความจรงิ เช่น หิง่ห้อยสว่างเพยีงดงัดวงจนัทร์ หิง่ห้อยเป็น

หีนะ ดวงจันทร์เป็นอธิกะ
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	 ๔. อปุมาทราม คือเอาส่ิงทีต่�ำ่ทรามมาอปุมา เช่น ข้าจงรักในเจ้าเหมอืน

หมา คนเป็นอธิกชาติ หมาเป็นหินชาติ

	 ๕. อุปมาไม่เด่น เช่น พลามฺโพธิ สาคโร วิย สงฺขภิ สมุทรพลกระฉอก

กระฉ่อน เหมือนสาครคะนองคลื่น ศัพท์แสดงความหมายของพลใช้ อมฺโพธิ ซึ่ง

แปลว่าสมุทรหรือทะเลมาแล้ว เวลาอุปมาก็คงใช้สาครศัพท์ซ่ึงก็มีความหมาย

อย่างเดียวกันอีก ไม่ปรากฏความพิเศษอะไรขึ้นมา

	 ๖. อุปมาเพ่งเล็ง คือ ข้อความที่น�ำมาเปรียบเทียบจะเข้าใจได้จะต้องดู

ความที่น�ำมาประกอบด้วยจะดูเฉพาะศัพท์ที่น�ำมาอุปมาไม่ได้

	 ๗. อุปมากระท่อนกระแท่น คอื อปุมาไม่เตม็ความ เช่น ดวงจนัทร์มีรอย

กระต่างคล้ายดอกโกมทุ ความยงัไม่สมบูรณ์เพราะมเีนือ้ความขาดหาย ความจะ

สมบูรณ์ได้จะต้องเป็น “ดวงจันทร์มีรอยกระต่างคล้ายดอกโกมุทมีแมลงภู่”

(พระมหาวิสิษฐ์ ปญฺญาวฑฺฒโน, ๒๕๔๕,  น. ๖๙-๗๐.)

	 สรุปได้ว่าการอุปมาท่ีดีจะต้องประกอบด้วยส่วนประกอบหลักๆคือ 

ตวัน�ำมาเปรยีบ ตวัถกูเปรยีบ ลกัษณะทีต้่องการเปรยีบ ศพัท์ (ข้อความ) ทีบ่่งให้

รู้ว่าเป็นการเปรียบ การประเมินค่าของการเปรียบใช้เกณฑ์ประสบการณ์ที่มาก

พอจนแน่ใจ และไม่เข้าข่ายการอุปมาท่ีเป็นโทษ การอุปมานัน้ถงึจะมนี�ำ้หนกัควร

เชื่อถือและสมเหตุสมผล ส่วนอุปมานั้นจะดีหรือไม่ พิจารณาจากความมสมเหตุ

สมผลของอุปมา ข้ออ้างทุกตวัของอปุมาเป็นจรงิ และข้ออ้างเหล่านัน้ไปสนบัสนนุ

ข้อสรุป

	 การให้เหตุผลจากอุปมาในสัทธรรมอันตรธานปัญหาที่ ๗ แห่งเมณฑก

ปัญหาที่ยกขึ้นมาศึกษานั้นมีการเปรียบกันอยู่ ๕ อุปมาด้วยกัน ผู้ศึกษาจะ

วิเคราะห์ให้เห็นการใช้เหตุผลและประเมินการใช้เหตุผลไปทีละอุปมาโดยล�ำดับ

ดังนี้

	 อุปมาที่ ๑ 

	 “ก็แหละ พระพุทธพจน์ของพระผู้มีพระภาคเจ้านั้น เป็นพระพุทธพจน์

มเีนือ้ความต่างกันด้วย มพียญัชนะต่างกันด้วยแท้ ส่วนทัง้สอง คือ ส่วนพระพทุธ
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พจน์นี้ก�ำหนดศาสนาพระวาจานี้แสดงความปฏิบัติเหล่านั้น เว้นไกลกันและกัน

ขอถวายพระพร มอีปุมาเหมอืนฟ้าเว้นไกลแต่แผ่นดิน นรกเว้นไกลแต่สวรรค์ กศุล

เว้นไกลแต่อกุศล สขุเว้นห่างไกลแต่ทกุข์ ฉนัใด ส่วนพระพทุธภาสติทัง้หลายสอง

เหล่าน้ัน เว้นห่างไกลจากกนัและกนั มอีปุไมยฉนันัน้นัน่เทยีวแล” (คณะกรรมการ

กฤษฎีกา, ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑  กันยายน ๒๕๕๒.)

	 ตัวที่น�ำมาเปรียบในอุปมาที่หนึ่งนี้คือ ฟ้า-ดิน นรก-สวรรค์ กุศล-อกุศล 

สุข-ทุกข์ ตัวที่ถูกเปรียบคือ พระพุทธพจน์ก�ำหนดศาสนา(สาสนปริจเฉท)และ

พระพุทธพจน์แสดงอานุภาพการปฏิบัติ(ปฏิปัตติปริทีปนา) คุณสมบัติที่เหมือน

กนัคือความเว้นไกลจากกนั การอปุมาของพระนาคเสนตรงนีเ้พือ่แสดงให้เหน็ว่า 

พระพทุธพจน์ทัง้สองทีพ่ระเจ้ามลินิท์ยกมาเป็นค�ำถามนัน้เป็น นานาอตัถะ นานา

พยัญชนะ สุดโต่งอยู่กันคนละด้าน พิจารณาจุดประสงค์ของการเปรียบแล้ว ค�ำ

อธิบายวิภัชชวาทของพระนาคเสนมีความสมเหตุผล การแยกก่อนรวมท่าน

สามารถใช้ความรู้ไหวพริบของท่านอธิบายสิ่งท่ีเว้นไกลกันคนละด้านให้พระเจ้า

มิลินท์เข้าใจได้ ให้เห็นว่าสิ่งที่เรามองเห็นว่าแตกต่างกันโดยสิ้นเชิงนั้น หาก

พิจารณาเนื้อหาแล้วเป็นการกล่าวถึงเรื่องเดียวกัน แต่อธิบายคนละแง่มุมหรือ

คนละด้านของเหรียญเดียวกัน ดังนั้นการอุปมาที่ ๑ นี้จึงสมเหตุสมผล

	

	 อุปมาที่ ๒ 

	 “ถ. ขอถวายพระพร พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงระบุกาลที่ฉิบหายไปแล้ว 
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ทรงแสดงกาลที่เหลืออยู่ ทรงก�ำหนดแล้ว. เหมือนบุรุษมีของหาย หยิบภัณฑะที่

เหลอือยูท่ัง้สิน้ แสดงแก่ประชมุชนว่า ‘ภณัฑะเท่านีข้องข้าพเจ้าหายไปแล้ว ภัณฑ

ะนีเ้หลอือยู’่ ฉนัใด พระผูม้พีระภาคเจ้าทรง แสดงกาลทีฉ่บิหายไปแล้ว ตรสักาล

ท่ีเหลืออยู่แก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลายว่า ‘ดูก่อนอานนท์ กาลต่อไปนี้ พระ

สัทธรรมจักตั้งอยู่ได้ เพียงห้าร้อยปีเท่าน้ัน’ ดังน้ี พระพุทธพจน์น้ีก�ำหนดศาสน

กาล ส่วนพระองค์ทรงระบุสมณะทัง้หลายตรสัพทุธพจน์ใด แก่สภัุททปริพพาชก

ว่า ‘ดูก่อนสุภัททะ ถ้าภิกษุทั้งหลายเหล่านี้ พึงปฏิบัติอยู่โดยชอบ ในกาลทั้งปวง 

โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหันต์ทั้งหลาย’ดังนี้ พระวาจานั้นแสดง

ความปฏิบัติ” (คณะกรรมการกฤษฎีกา, ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑  

กันยายน ๒๕๕๒.)

	 ตัวเปรียบในอุปมาที่ ๒ นี้คือ บุรุษ ตัวถูกเปรียบคือพระผู้มีพระภาคเจ้า 

ตัวเปรียบอีกอันคือภัณฑะที่หายไปตัวถูกเปรียบคือกาลที่ฉิบหายไป ตัวเปรียบ

ภัณฑะที่เหลืออยู่ตัวถูกเปรียบกาลเวลาที่เหลืออยู่ ในอุปมาท่ี ๒ จึงมีตัวเปรียบ 

๓ ตวัและตวัถกูเปรียบ ๓ ตวัเท่ากนั มเีพียงคูเ่ปรยีบท่ี ๑ เท่านัน้ทีเ่ปรียบรปูธรรม

กับรูปธรรม คู่ที่ ๒ กับคู่ที่ ๓ เป็นการเปรียบรูปธรรมกับนามธรรม การเปรียบใน

คูท่ี ่๒ และ ๓ เข้าข่ายการเปรยีบทีเ่ป็นโทษ เพราะเป็นการเปรยีบเพ่งเลง็ จะเหน็

ว่าหากไม่พิจารณาบริบทแล้วจะไม่สามารถเข้าใจได้เลย ดูเฉพาะศัพท์ท่ีน�ำมา

เปรียบไม่ได้ หากพิจารณาที่คุณสมบัติของตัวเปรียบและตัวถูกเปรียบมีความ

เหมือนกันคือ หายกับฉิบหาย เหลืออยู่กับเหลืออยู่ ส่ิงที่พระนาคเสนต้องการ
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แสดงในอปุมานีค้อื การแสดงให้ผูอ้ืน่รูว่้าหายไปเท่าใดด้วยสิง่ทีเ่หลืออยู ่เป็นการ

อุปมาที่ตลบหลังเหนือความคาดคิดของผู้ฟัง ดังนั้นการอุปมาท่ี ๒ นี้จึงมีความ

สมเหตุสมผล

	 อุปมาที่ ๓

	 ขอถวายพระพร ถ้าในที่นี้ มีสระเต็มแล้วด้วยน�้ำใหม่ใสสะอาด น�้ำขึ้น

เสมอก�ำหนดเพียงขอบ เมื่อสระนั้นยังไม่ทันแห้ง เมฆใหญ่เนื่องประพันธ์กันให้

ฝนตกเตมิซ�ำ้ๆ ลงบนน�ำ้ในสระนัน้น�ำ้ในสระนัน้พงึถึงความส้ินไปและแห้งไปหรือ

เป็นไฉน

	 ร. หาไม่ พระผู้เป็นเจ้า

	 ถ. เพราะเหตุไร ขอถวายพระ

	 ร. เพราะความท่ีเมฆเป็นของเนือ่งประพันธ์กนัเป็นเหต ุน�ำ้ในสระนัน้จงึ

ไม่ถึงความสิ้นไปแห้งไปซิ พระผู้เป็นเจ้า

	 ถ. ขอถวายพระพร สระ คือ พระสัทธรรมในศาสนาอันประเสริฐ ของ

พระพทุธเจ้าผูช้นะมารทัง้ปวง เตม็แล้วด้วยดีด้วยน�ำ้ใหม่ปราศจากมลทนิ คอื อา

จาระ และศีลคุณและวัตรปฏิบัติ น�้ำปราศจากมลทินนั้นขึ้นไปท่วมที่สุดแห่งภพ

ตั้งอยู่แล้ว ฉันนั้นนั่นเทียวแล ถ้าพระพุทธโอรสทั้งหลาย ยังฝนแห่งเมฆ คือ อา

จาระและศีลคุณและวัตรปฏิบัติ ให้เนื่องประพันธ์กัน ให้ตกเติมร�่ำไปในสระ คือ 

พระสัทธรรมนั้นไซร้ สระ คือ พระสัทธรรมในศาสนาอันประเสริฐ ของพระชิน

พุทธเจ้านี้ พึงตั้งอยู่สิ้นกาลนานยืดยาวได้ อนึ่ง โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่าจาก

พระอรหนัต์ทัง้หลาย ฉนันัน้พระผูม้พีระภาคเจ้าทรงหมายเนือ้ความนี ้ภาสิตแล้ว

ว่า ‘ดูก่อนสุภัททะ ถ้าภิกษุทั้งหลายเหล่านี้ พึงปฏิบัติอยู่โดยชอบในกาลทั้งปวง 

โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหันต์ทั้งหลาย ดังนี้ (คณะกรรมการ

กฤษฎีกา, ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑  กันยายน ๒๕๕๒.)
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	 ในอุปมาที่ ๓ มีหลายคู่เปรียบ คู่ที่ ๑ ตัวเปรียบได้แก่สระตัวถูกเปรียบ

คือพระสัทธรรม  ลักษณะที่ต้องการเปรียบความตั้งอยู่หรือความเป็นที่รองรับ

เป็นที่รวม สระเป็นที่รองรับน�้ำฉันใด พระสัทธรรมก็เป็นที่รวมของคุณธรรมฉัน

นัน้ แม้จะเป็นการเปรยีบรปูธรรมกบันามธรรมแต่ลกัษณะทีต้่องการเปรียบท่ีเป็น

คุณสมบัติของทั้งตัวเปรียบและตัวถูกเปรียบเป็นไปตามท่ีพระนาคเสนต้ังใจไว้

และเป็นการเปรียบในแง่เดียว ดังนั้นการเปรียบจึงใช้ได้และการอ้างเหตุผลก็สม

เหตุสมผล (กีรติ  บุญเจือ, ๒๕๔๐), น. ๖๒.)

	 คูต่่อมาตวัเปรยีบคอืน�ำ้ตวัถกูเปรยีบคือศลีาจารและวตัรปฏบิตั ิลกัษณะ

ที่ต้องการเปรียบคุณสมบัติท่ีส�ำคัญอันเป็นส่วนเติมเต็มให้สมบูรณ์ คู่ที่ ๒ นี้ก็

เป็นการเปรียบรปูธรรมกบันามธรรม(คณุธรรม)เช่นกัน ประเดน็ของพระนาคเสน

คือคุณสมบัติที่เหมือนกันของทั้งสองสิ่ง 

	 น�้ำเป็นส่วนเติมเต็มให้สระมีความเป็นสระท่ีสมบูรณ์ ศีลาจารและข้อ

ปฏิบัติก็เป็นคุณธรรมที่ยังพระสัทธรรมให้คงมั่น ดังนั้นการอุปมาในคู่ที่ ๒ นี้จึงมี

ความสมเหตุสมผล

	 คู่เปรียบที่ ๓ ตัวเปรียบได้แก่การไหลอยู่ (ของน�้ำ) ตัวถูกเปรียบได้แก่

การประพฤติอยู่เนืองๆ (ของพุทธบุตร) ลักษณะที่ต้องการเปรียบคืออาการ

เคลื่อนไหว ไม่หยุดนิ่งของกริยาทั้งสอง การไหลของน�้ำไม่หยุดยังผลให้สระ

บริบูรณ์ การประพฤติศีลาจารและวัตรปฏิบัติไม่ขาดสาย(บอกฐานะท่ีตนบรรลุ

และยงัผูอ้ืน่ให้บรรลอุย่างตน) กระท�ำอยูไ่ม่ขาดสายกย็งัผลให้พระสทัธรรมต้ังมัน่
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ได้ ผู้ศึกษาตั้งข้อสังเกตว่า เหตุใดพระนาคเสนจึงเปรียบการประพฤติธรรมด้วย

การไหลของน�ำ้ ตามประวตัพิระนาคเสนจะเห็นว่า ในชาตก่ิอนจะมาเกดิเป็นพระ

นาคเสนนั้น ท่านเกิดเป็นพระเถระและมีสามเณรอุปัฏฐากอยู่รูปหนึ่ง ท่านใช้

สามเณรให้กอบหยากเยื่อออกจากลานพระเจดีย์ถึงสามคร้ัง สามเณรก็ท�ำเมิน

เฉยไม่ได้ยิน ท่านเลยตีสามเณรด้วยด้ามไม้กวาด เป็นเหตุให้สามเณรกลัวและ

ร้องให้วิง่ไปเก็บหยากเยือ่แล้วลงไปอาบน�ำ้ในล�ำธาร สามเณรมองเห็นคลืน่ระลอก

น�้ำในล�ำธารไม่หยุดุดหย่อนก็เลยตั้งสัจอธิษฐานว่า ด้วยอานิสงส์การเก็บหยาก

เยื่อออกจากลานพระเจดีย์เกิดชาติใดขอให้ปัญญาไม่รู้จบส้ินดั่งคล่ืนระลอกน�้ำ 

พระเถระรูก้ารอธษิฐานของสามเณรจงึตัง้สจัอธษิฐานเช่นกนัว่า เกดิชาติใดขอให้

มปัีญญาสามารถแก้ข้อสงสยัของสามเณรได้หมดสิน้ ค�ำอธษิฐานของสามเณรจะ

เป็นจริงก็เพราะอานิสงส์จากการใช้ของเรา จากนิทานอดีตชาติท่านทั้งสองคุ้น

เคยกับน�้ำในล�ำธาร อาจเป็นคุณหนุนเนื่องให้ท่านเหล่านั้นเข้าใจได้ง่ายขึ้น หรือ

หากพิจารณาบริบทของสาคลนครของพระเจ้ามิลินท์ในครั้งที่เกิดการปุจฉา

วิสัชนากันนั้นประกอบด้วยประตู คู ค่ายมากมาย แสดงว่า    น�้ำการไหลของน�้ำ

เป็นสิ่งที่ท่านทั้งสองประสบเชิงประจักษ์ในชีวิตประจ�ำวัน ดังนั้นจึงถูกยกมา 

เปรียบกับการปฏิบัติธรรม เพื่อให้เข้าใจง่ายได้ การเปรียบในคู่ที่ ๓ นี้จึงมีความ

ส�ำคัญอย่างยิ่ง เป็นการเปรียบที่ออกจะแปลกคือเปรียบกิริยาอาการกับกิริยา

อาการ แต่เป็นอาการไหลของน�้ำกับกริยาปฏิบัติของคน

	 คู่เปรียบที่ ๔ ตัวเปรียบการไม่งวด/ไม่แห้ง(ของสระ)ตัวถูกเปรียบคือ

ความไม่ว่างเปล่า(จากพระอรหันต์ของพระสัทธรรม) ลักษณะท่ีต้องการเปรียบ 

ความไม่ขาด ไม่พร่อง ความสมบูรณ์ เมื่อพิจารณาตัวเปรียบและตัวที่ถูกเปรียบ

แล้วการไม่งวด ไม่แห้งจากน�้ำของสระท�ำให้สระคงความเป็นสระที่สมบูรณ์ไว้ได้ 

ความไม่ว่างเปล่าจากพระอรหันต์ของพระสัทธรรมส่งผลให้พระสัทธรรมตั้งมั่น

อยู่ได้ การเปรียบในคู่ที่ ๔ นี้จึงมีความลงตัวและสมเหตุสมผล

	 คู่เปรียบที่ ๕ ตัวเปรียบความเป็นสระ ตัวถูกเปรียบคือพระอรหันต์ 

ลักษณะที่ต้องการเปรียบได้แก่ แก่นสารของสิ่งรองรับ สระที่สมบูรณ์จะต้องมี
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ความเป็นสระอยูอ่ย่างเตม็เป่ียมคอื  มนี�ำ้เตม็เพียงขอบสระอยูเ่สมอ พระสัทธรรม

ทีม่แีก่นสารจะต้องมีอธคิมคอืผูบ้รรลคุณุธรรมชัน้สงูสดุคอืพระอรหนัต์อย่างมไิด้

ขาด จดุมุง่หมายทีพ่ระนาคเสนต้องการอธบิายให้พระเจ้ามลิินท์เข้าใจคอืแก่นแท้

ของพระสัทธรรม เมื่อก�ำหนดตัวเปรียบ ตัวถูกเปรียบและลักษณะที่เหมือนกัน

ของทัง้สองสิง่ได้เช่นนีแ้ล้ว การอปุมาในคูท่ี่ ๕ จงึมคีวามสมเหตุสมผล ตรวจสอบ

กบัโทษของอปุมาแล้วไม่เข้าข่ายข้อใด ดงันัน้คูเ่ปรยีบที ่๕ จงึเป็นคูเ่ปรยีบทีใ่ช้ได้

	 อุปมาที่ ๓ นี้ส�ำคัญ เพราะจะเป็นอุปมาต้นแบบของข้ออุปมาที่ ๔ และ 

๕ กล่าวคืออุปมาที่ ๔ และ ๕ เป็นการอุปมาซ�้ำให้ความชัดเจนขึ้น แต่ลักษณะที่

ต้องการเปรียบนั้นยังคงเหมือนอุปมาที่ ๓ 

	 อุปมาที่ ๔

	 ขอถวายพระพร อน่ึง ในท่ีน้ีมีกองแห่งไฟใหญ่ๆ โพลงอยู่ ชนทั้งหลาย

พึงน�ำหญ้า และไม้ และโคมัยแห้งแล้วทั้งหลายเข้าไปเติมซ�้ำๆ ลงในกองไฟใหญ่

นั้น กองไฟนั้นพึงดับไปหรือไฉน

	 ร. หาไม่ พระผู้เป็นเจ้า กองไฟนั้นพึงโพลงยิ่งๆ ขึ้นไป พึงสว่างยิ่งๆ ขึ้น

ไป 

	 ขอถวายพระพร พระศาสนาอันประเสริฐของพระพุทธเจ้าผู้ชนะแล้ว 

ย่อมชชัวาลอยูใ่นโลกธาตปุระมาณหมืน่หนึง่ ท�ำโลกธาตุให้สว่างทัว่ด้วยอาจาระ 

และศลีคณุ และวตัรปฏบิตั ิกถ้็าว่าพระพทุธโอรสทัง้หลาย มาตามพร้อมแล้วด้วย

องค์ของบุคคลผู้ตั้งความเพียร ห้าประการ พึงเป็นผู้ไม่ประมาทแล้วพากเพียร

เนืองๆ พึงเป็นผู้มีฉันทะเกิดแล้วศึกษาอยู่ในสิกขาสาม พึงบ�ำเพ็ญจารีตศีลและ

วารีตศีลให้บริบูรณ์ ไม่บกพร่องยิ่งกว่านั้นไซร้ พระชินศาสนาอันประเสริฐนี้พึง

ต้ังอยู่ส้ินกาลนานยดืยาวได้ยิง่ๆ ขึน้ไปโลกพงึเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหนัต์

ทัง้หลาย พระผูม้พีระภาคเจ้าทรงหมายเนือ้ความนีภ้าสติแล้วว่า ‘ดกู่อนสภุทัทะ 

ถ้าภิกษุทั้งหลายเหล่านี้ พึงปฏิบัติอยู่โดยชอบ, โลกพึงเป็นของไม่ว่างเปล่าจาก

พระอรหนัต์ทัง้หลาย’ ดงันี ้(คณะกรรมการกฤษฎกีา, ส�ำนกังาน, (ข้อมูลออนไลน์) 



แสวง แสนบุตร  203

สัทธรรมอันตรธาน : ตรรกวิภาษแนวพุทธ

๑๑  กันยายน ๒๕๕๒.)

	 ในอุปมาที่ ๔ นี้มีคู่เปรียบที่ควรพิจารณาอยู่หลายคู่ด้วยกัน ผู้ศึกษาจะ

น�ำมาวิเคราะห์ทีละคู่โดยล�ำดับ คือ

	 คู่เปรียบท่ี ๑ ตัวน�ำมาเปรียบได้แก่กองไฟใหญ่ ก�ำลังโพลงอยู่ ตัวถูก

เปรียบคือพระศาสนา. . . ชัชวาลอยู่ในโลกธาตุ. . . ท�ำโลกธาตุให้สว่างทั่วด้วย

อาจาระ และศีลคุณ และวัตรปฏิบัติ  ลักษณะที่ต้องการเปรียบคือ ความรุ่งเรือง 

คูเ่ปรยีบที ่๑ นีเ้ป็นการเปรียบกองไฟท่ีก�ำลงัลกุไหม้อยูก่บัพระศาสนาทีก่�ำลงัส่อง

โลกธาตุให้สว่างไสวอยู่  เป็นการเปรียบรูปธรรมกับนามธรรม แต่ไม่ถึงกับเป็น
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อปุมาทีเ่ป็นโทษ เพราะไม่กระท่อนกระแท่น กองไฟก�ำลงัลกุโหมกบัพระสทัธรรม

ก�ำลังชัชวาล เป็นการเปรียบที่มีเหตุผลสมบูรณ์

	 คู่เปรียบที่ ๒ ในอุปมาน้ี ตัวน�ำมาเปรียบคือชนทั้งหลาย ตัวถูกเปรียบ

คอืพระพทุธโอรสทัง้หลาย ลกัษณะทีต้่องการเปรียบคอื ความเป็นตวัการกระท�ำ 

ทั้งตัวน�ำมาเปรียบและตัวถูกเปรียบมีพจน์เสมอกัน ต่างก็เป็นพหุวจนะ และ

ลักษณะที่ต้องการเปรียบก็ก�ำหนดชัดเจน ดังน้ันการเปรียบนี้จึงเป็นการเปรียบ

ที่ดี เว้นห่างการเปรียบที่เป็นโทษ

	 คู่เปรียบที่ ๓ ตัวน�ำมาเปรียบคือ (การ) น�ำหญ้า และไม้ และโคมัยแห้ง

เข้าไปเตมิซ�ำ้ๆ ลงในกองไฟใหญ่ ตวัถูกเปรยีบคอื(การ)มาตามพร้อมด้วยองค์ของ

ผู้ตั้งความเพียรห้าประการ พึงเป็นผู้ไม่ประมาท พากเพียรเนืองๆ พึงเป็นผู้มี

ฉันทะเกดิแล้ว ศกึษาอยูใ่นสกิขาสาม พงึบ�ำเพญ็จารตีศลีและวารตีศลีให้บรบิรูณ์ 

ไม่บกพร่องยิ่งกว่านั้น ลักษณะที่ต้องการเปรียบ อาการกระท�ำ การเปรียบในคู่

เปรยีบนีแ้ปลกๆ เพราะพระนาคเสนต้องการเปรยีบกริยิาหรือการกระท�ำของชน

ทั้งหลายกับข้อควรปฏิบัติของเหล่าพุทธโอรส ท่านต้องการเปรียบการกระท�ำ

ของท้ังสองว่ามีความเหมือนกันในแง่ของการเติมเชื้ออยู่เสมอ ไม่ให้ขาดตก

บกพร่อง การเปรยีบเช่นนีอ้าจเข้าข่ายการอปุมาทีเ่ป็นโทษได้ เพราะเป็นการเพ่ง

เล็ง ที่เมื่อพิจารณาเพียงตัวเปรียบและตัวถูกเปรียบแล้วผู้อ่านหรือผู้ฟังย่อมไม่

อาจเข้าใจได้ชัดเจน จ�ำเป็นต้องดูบริบทแวดล้อมอีกชั้นหนึ่งถึงจะเข้าใจความ

หมายได้แจ่มแจ้ง ดังนั้นการเปรียบของคู่เปรียบนี้จึงอ่อน ไม่สมเหตุผล

	 หากพจิารณาโดยรวมข้ออปุมาที ่๔ ประโยคทีน่�ำมาเปรยีบเป็นการถาม

น�ำ ส่วนหนึง่ของประโยคท่ีถูกเปรยีบเป็นเงือ่นไข “ถ้าพระพทุธโอรสท้ังหลาย มา

ตามพร้อมแล้วด้วยองค์ของบุคคลผู้ตั้งความเพียร ห้าประการ พึงเป็นผู้ไม่

ประมาทแล้วพากเพยีรเนอืงๆ พงึเป็นผูม้ฉีนัทะเกดิแล้วศกึษาอยูใ่นสิกขาสาม พึง

บ�ำเพญ็จารีตศลีและวารตีศลีให้บรบิรูณ์ ไม่บกพร่องยิง่กว่านัน้ไซร้ พระชนิศาสนา

อันประเสริฐนี้พึงตั้งอยู่สิ้นกาลนานยืดยาวได้ยิ่งๆ ข้ึนไปโลกพึงเป็นของไม่ว่าง

เปล่าจากพระอรหนัต์ท้ังหลาย” ดงัน้ันจงึกล่าวได้ว่าอุปมาที ่๔ เป็นการให้เหตผุล
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ซ้อนในอุปมา และอุปไมยเป็นการอธิบายค�ำถามน�ำของอุปมา 

	 อุปมาที่ ๕

	 อนึ่ง ในโลกนี้ ชนทั้งหลาย พึงขัดแว่นปราศจากมลทินสนิทเสมอ และ

ขดัดแีล้ว กระจ่างด้วยดด้ีวยจรุณ์แห่งหรดาลอนัละเอยีดสุขมุเนอืงๆ  มลทนิและ

เปือกตมละอองธุลีพึงเกิดขึ้นในแว่นนั้นได้หรือไม่ ขอถวายพระพร 

	 ร. หาไม่ พระผูเ้ป็นเจ้า แว่นนัน้พงึปราศจากมลทนิ ผ่องใสวเิศษหนกัข้ึน

โดยแท้

	 ถ. ขอถวายพระพร แว่นนั้นพึงปราศจากมลทินผ่องใสวิเศษหนักขึ้น 

ฉนัใด ศาสนาอันประเสรฐิของพระพทุธเจ้า ไม่มมีลทนิโดยปกตปิราศจากมลทนิ

ละอองธุลี คือกิเลสแล้ว ถ้าพระพุทธบุตรท้ังหลายพึงขูดเกลาพระศาสนาอัน

ประเสรฐิของพระพทุธเจ้าน้ัน ด้วยอาจาระและศลีคุณ และวตัรปฏิบตั ิและสลัเลข

ธรรม และธุดงคคุณ ศาสนาอันประเสริฐของพระชินพุทธเจ้านี้ พึงตั้งอยู่ได้สิ้น

กาลนานยดืยาว อนึง่โลกพงึเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหันต์ทัง้หลาย ฉนันัน้

นั่นเทียว (คณะกรรมการกฤษฎีกา, ส�ำนักงาน, (ข้อมูลออนไลน์) ๑๑  กันยายน 

๒๕๕๒.)
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	 อุปมาที่ ๕ เป็นการอุปมาซ�้ำอุปมาที่ ๓ และที่ ๔ ดังกล่าวแล้ว เพื่อให้

เกิดความชัดเจนและเข้าใจยิ่งข้ึน ในอุปมาท่ี ๕ มีคู่เปรียบที่ควรน�ำมาพิจารณา

ดังนี้

	 คู่เปรยีบที ่๑ ตวัน�ำมาเปรยีบคอืชนท้ังหลาย ตวัถกูเปรยีบได้แก่พระพุทธ

บุตรทั้งหลาย ลักษณะที่ต้องการเปรียบคือ ความเป็นตัวการกระท�ำที่ส�ำคัญ ตัว

เปรียบและตัวถูกเปรียบมีพจน์เสมอกัน เป็นนามธรรมด้วยกันทั้งคู่จึงไม่เข้าข่าย

อุปมาทีเ่ป็นโทษ หากพจิารณาในแง่ไวยากรณ์ทางภาษาศาสตร์แล้วจะเหน็ว่า ตัว

เปรียบท�ำหน้าที่ประธานในประโยคกัตตุวาจก ส่วนตัวถูกเปรียบท�ำหน้าที่อนภิ

หิตกัตตาในประโยคกรรมวาจก กล่าวคือตัวถูกเปรียบไม่ใช่ประธานในประโยค

แต่ท�ำหน้าที่เป็นผู้กระท�ำ เพราะประธานเป็นตัวถูกกระท�ำ เป็นความแตกต่างที่

ส�ำคัญของคู่เปรียบที่ ๑ ท�ำให้การอ้างเหตุผลไม่ค่อยจะสมเหตุสมผลมากนัก แต่

หากพิจารณาในเชิงเนื้อหาแล้วจะไม่เห็นความต่างตรงนี้และเนื้อหาก็กลมกลืน

กัน

	 คู่เปรยีบที ่๒ ตวัน�ำมาเปรยีบคอื (การ) ขดั ตวัถกูเปรยีบได้แก่ (การ) ขดู

เกลา ลกัษณะทีต้่องการเปรยีบได้แก่ การกระท�ำ (กิรยิา) คูเ่ปรียบที ่๒ นีม้ปีระเด็น

ให้พจิารณาตรงลกัษณะการกระท�ำ เพราะการกระท�ำแรกเป็นการกระท�ำต่อวตัถุ 

(แว่น) ส่วนการกระท�ำหลงัเป็นการกระท�ำต่อนาม (พระศาสนา) และการกระท�ำ

หลงัจะต้องตคีวามด้วยว่า (การ) ขดูเกลาพระศาสนาได้แก่อะไร ความหมายของ

ศัพท์ที่ใช้ในการกระท�ำหลังจึงมิใช่ความหมายตรงๆ ตามตัวอักษร ผู้เป็นบัณฑิต

สามารถเข้าใจความหมายได้จากบริบทแวดล้อม ดังนั้นคู่เปรียบที่ ๒ เหมือนกัน

ในแง่ตวัอกัษรแต่ต่างกันในแง่ของความหมาย เข้าข่ายการอปุมาทีเ่ป็นโทษ เพราะ

เป็นการอุปมาเพ่งเล็ง
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คู่เปรียบที่ ๓ ตัวน�ำมาเปรียบคือแว่น ตัวถูกเปรียบคือศาสนา ลักษณะที่ต้องการ

เปรียบได้แก่ ตัวถูกกระท�ำ (กรรม) คู่เปรียบนี้เป็นการอุปมาอุปไมยรูปกับนาม 

ซึ่งจะเห็นใช้อยู่มากในมิลินทปัญหา การอุปมาแบบนี้มีความโดดเด่นในแง่การ

เชื่อมโยงสิ่งที่ประสาทสัมผัสถูกต้องได้ไปสู่สิ่งเหนือประสาทสัมผัส โยงสิ่งที่คุ้น

เคยรู้จักสู่สิ่งไม่คุ้นเคยไม่รู้จัก เป็นการแสวงหาความรู้จากการอนุมานรูปแบบ

หนึ่ง ความแตกต่างของคู่เปรียบที่ ๓ คล้ายๆ กับคู่เปรียบที่ ๑ อยู่ในประโยคต่าง

กนักเ็ป็นเหตใุห้ท�ำหน้าท่ีต่างกนัแม้จะเป็นตวัถูกกระท�ำเหมือนกนั ตัวเปรยีบเป็น

ตัวถูกกระท�ำโดยตรงเรียกว่าเป็นกรรมในประโยคกัตตุวาจก ส่วนตัวถูกเปรียบ

เป็นตวัถกูกระท�ำในประโยคกรรมวาจก สรปุตรงนีว่้าทัง้สองท�ำหน้าทีต่่างกนัโดย

ไวยากรณ์ ตัวเปรียบเป็นกรรมในประโยค ตัวถูกเปรียบเป็นประธานในประโยค 

แต่มคีวามเหมอืนกนัในแง่เป็นตวัถูกกระท�ำด้วยกนัซ่ึงเป็นสาระส�ำคญัทีพ่ระนาค

เสนต้องการแสดงให้พระเจ้ามิลินท์ทรงเข้าพระทัย

	 คู่เปรียบที่ ๔ ตัวน�ำมาเปรียบได้แก่ความปราศจากมลทินผ่องใสวิเศษ

หนกัขึน้(ของแว่น) ตวัถูกเปรยีบคอืความตัง้อยูไ่ด้สิน้กาลนานยดืยาว(ของศาสนา) 

และโลกพงึเป็นของไม่ว่างเปล่าจากพระอรหนัต์ ลกัษณะทีต้่องการเปรยีบคอื คณุ

วิเศษที่เป็นผลลัพธ์ของการกระท�ำ การเปรียบในคู่นี้เป็นการเปรียบคุณกับคุณ 

แต่คุณหนึ่งเป็นคุณท่ีเกิดกับวัตถุ (แว่น) อีกคุณหน่ึงเป็นคุณที่เกิดขึ้นกับนาม

(ศาสนา) และรูป (โลก) ดังนั้นคู่เปรียบนี้จึงมีความแตกต่างจากคู่เปรียบอื่นๆ ที่

ผา่นมา ตรงที่ตัวเปรยีบเป็นคุณที่เกดิกับสิ่งเดียว ส่วนตัวถกูเปรียบเป็นคุณที่เกิด

กับสองสิ่ง หากพิจารณาตามเกณฑ์ธรรมชาติและล�ำดับของการอุปมากลับจะ

เหน็ได้ว่า ความตัง้อยูไ่ด้สิน้กาลนานยดืยาว (ของศาสนา) และโลกพึงเป็นของไม่

ว่างเปล่าจากพระอรหันต์เป็นฉันใด ความปราศจากมลทินผ่องใสวิเศษหนักขึ้น

(ของแว่น) ก็ฉนันัน้ โดยลกัษณะท่ีต้องการเปรียบแล้วมคีวามหมายไม่เปลีย่นแปลง 

ดังนั้นคู่เปรียบที่ ๔ นี้จึงมีความสมเหตุสมผลน่าเชื่อถือหนักแน่น
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สรุปผลการศึกษา
	 จากการศึกษาอันตรธานปัญหาที่ ๗ วรรคที่ ๑ เมณฑกปัญหา การ

ก�ำหนดอายุพระศาสนามีความแตกต่างกันพระบาลีกับอรรถกถา มิลินทปัญหา

แต่ละส�ำนวนกล่าวถงึจ�ำนวนอายพุระศาสนาต่างกนั ฝ่ายหนึง่ยนืยนั ๕๐๐ ปี อกี

ฝ่ายก�ำหนด ๕,๐๐๐ ปี ทั้งสองฝ่ายมีค�ำอธิบายและเหตุผลของตน ผู้ศึกษาสรุป

ว่าการก�ำหนด ๕๐๐ ปีเป็นการก�ำหนดระยะกาลข้ันใดขัน้หนึง่ในอธิคมอนัตรธาน

เท่านั้น ส่วนที่ยืนยัน ๕,๐๐๐ ปีนั้นหมายรวมเอาระยะกาลรวมทั้งหมดในอธิคม

อันตรธาน 

	 อานุภาพของการปฏบัิติเป็นการให้เหตผุลแบบเง่ือนไขกว้างๆตามวธิกีาร

แบบตรรกะเท่านั้น ไม่ได้ก�ำหนดเวลาที่ชัดเจน เพียงบอกว่าหากพุทธบุตรมีการ

ประพฤติปฏิบัติพระธรรมวินัยอยู่ตราบใดโลกก็ไม่ว่างจากพระอรหันต์ตราบนั้น 

ค�ำทีบ่่งเวลาคือ “ตราบ” นัน้ไม่ระบจุ�ำนวนชดัเจน ดงันัน้จงึเป็นเพยีงเงือ่นไขเพือ่

ตดัข้อสงสยัของสภุทัทะ และพระพทุธองค์ตรสัข้อความนีก้บัสุภทัทะเพยีง ๒ หน

เท่านั้น 

	 ทั้งสองประเด็นเป็นค�ำถามที่พระเจ้ามิลินท์ยกขึ้นมาถามพระนาคเสน 

โดยตั้งเป็นตรรกะแบบ Dilemma ให้เลือกด้านใดด้านหนึ่ง แต่พระนาคเสนก็

ตอบพระเจ้ามิลินท์ด้วยการล้มตรรกะของพระองค์ ต้ังตรรกะใหม่ข้ึนมาอธิบาย

ตามกระบวนการวิภัชชวาท แยกอธิบายตามความต่างของทั้งสองและกลับคืน

มารวมเป็นหนึ่งเดียวในการสรุป พร้อมเปรียบเทียบให้พระเจ้ามิลินท์เห็นจริงถึง 

๕ ช้ันอปุมา กระบวนการโต้แย้งด้วยเหตผุลและการอธบิายของพระนาคเสนเป็น

พุทธตรรกวิภาษหรือประสังคะ (จินดา  จันทร์แก้ว, ๒๕๓๒, น. ๑๐-๑๑.)

	 การให้เหตุผลเชิงตรรกะของพระนาคเสนในอันตรธานปัญหาที่ ๗ 

เป็นการให้เหตุผลจากอุปมาซึ่งเป็นการอ้างเหตุผลแบบอุปนัยประเภทหนึ่ง การ

อ้างเหตุผลแบบนี้มีทั้งความหนักแน่นน่าเชื่อถือและความอ่อนเบาขึ้นอยู่กับองค์

ประกอบของคู่อุปมา และความดีของการอ้างเหตุผลจากอุปมาอาศัยความถูก

ต้องของข้ออ้างทุกตัวและข้ออ้างเหล่านั้นสนับสนุนข้อสรุป อุปมาเป็นเคร่ือง
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ประดับภาษาให้งดงาม และประดับความหมายของภาษาให้อลังการรุ่มรวย 
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ภาคผนวก (ขยายความ)

	 ตรรกวิภาษ (Dialectic) คือศิลปะการสนทนา เป็นกรรมวิธีแสวงหา

สจัจะโดยการใช้เหตผุล มคีวามหมาย ๘ ประการ ๑) กรรมวธิปีฏเิสธหรือหกัล้าง

ค�ำกล่าวของคู่สนทนา โดยชี้ให้เห็นความหมายที่จะตามมาในเชิงตรรกะ ๒) การ

หาเหตุผลแบบตบตา(Sophistical) ๓) กรรมวิธีวิเคราะห์หรือจ�ำแนกเชิงตรรก 

จากลักษณะทั่วไปสู่ชนิดหรือประเภท (species) ๔) การตรวจสอบบทสรุป

สดุท้าย โดยการใช้เหตุผลพจิารณาตามล�ำดบัจากสมมตฐิานหรอืกรณเีฉพาะอย่าง 

๕)การหาเหตุผลเชิงตรรก หรือการถกเถียงโดยใช้ญัตติ(ประพจน์) ที่มีลักษณะ

เป็นความอาจจะเป็นหรือที่ยอมรับกันแล้ว ๖)การวิจารณ์เหตุผลลวง โดยชี้ให้

เห็นถึงความขัดแย้งของเหตุผลที่ไม่สามารถก้าวไปถึงสิ่งท่ีเป็นอุตตรวิสัย(tran-

scendental objects) ๗) ตรรกศาสตร์ ๘) การพัฒนาความคิดหรือความจริง

ตามหลักของเหตุผลโดยวาทะ (thesis) ปฏิวาทะ (antithesis) และสัมวาทะ 

(synthesis) พุทธวิภาษวิธีมีลักษณะทั้งที่ ๑ และที่ ๖ คือยึดแนวตรรกะและการ

วิจารณ์เหตุผลลวง โดยชี้ให้เห็นถึงความขัดแย้งกันของเหตุผล เมื่อเราพยายาม

ที่จะใช้เหตุผลอธิบายความจริงสูงสุด นั่นคือเมื่อมีทรรศนะอย่างใดอย่างหนึ่งขึ้น

มาอธบิายความจรงิ ก็ย่อมจะมแีนวทรรศนะท่ีขัดแย้งหรอืตรงกนัข้ามเกดิขึน้ตาม

เสมอ วิภาษวิธีจึงเป็นความพยายามแก้ไขทรรศนะอันขัดแย้งกันนี้ โดยการเปิด

เผยให้เหน็ถงึข้อบกพร่องท่ีแอบแฝงอยูใ่นแนวทรรศนะเหล่านัน้ กรรมวธิดีงักล่าว

นี้ พุทธศาสนานิกายมาธยมิกะหรือศูนยวาทได้น�ำมาใช้ตลอดเวลา โดยเรียกชื่อ

เฉพาะว่า ประสังคะ ดูรายละเอียดใน จินดา  จันทร์แก้ว, ๒๕๓๒, น. ๑ - ๗.)

	 โครงสร้างประสงัคะมอียู ่๔ แบบ ซึง่น�ำมาจากปัญหาทีพ่ระพทุธองค์ไม่

ทรงพยากรณ์ เขียนเป็นสัญลักษณ์ได้ดังนี้  ๑) S is P เช่น มีปรโลก (อตฺถิ ปโร 

โลโก) ๒) S is not P เช่น ไม่มีปรโลก (นตฺถิ ปโร โลโก) ๓) S is and is not P 

เช่น มีปรโลกและไม่มีปรโลก (อตฺถิ จ นตฺถิ จ ปโร โลโก) ๔)  S is neither P 
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nor  is not P เช่น มีปรโลกก็ไม่ใช่ ไม่มีปรโลกก็ไม่ใช่ (เนวตฺถิ น นตฺถิ ปโร โล

โก)   จินดา  จันทร์แก้ว, ๒๕๓๒, น. ๑๐-๑๑.)

 


