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แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา

The Nonduality Concept of Ecofeminism in Lanna
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บทคัดย่อ

	

	 บทความเรื่องแนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา

มีวัตถุประสงค์เพื่อวิเคราะห์แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมท่ีปรากฎในความ

เชื่อล้านนา โดยมีวิธีด�ำเนินการวิจัยเชิงเอกสาร จากการวิจัยพบว่าแนวคิดสตรี

นิยมเชิงนิเวศโดยเฉพาะในทัศนะของวาล พลัมวูด นักปรัชญาสตรีนิยมเชิงนิเวศ

ชาวออสเตรเลีย มองว่าปัญหาทางด้านสิ่งแวดล้อมในปัจจุบัน เกิดจากมโนทัศน์

ที่อยู่บนโครงสร้างทวินิยม ท�ำให้เกิดการแบ่งแยกสิ่งต่างๆ ออกเป็น 2 ชั้นใหญ่ 

คือ ชั้นผู้เป็นนาย และผู้เป็นอื่น ตามโครงสร้างนี้ มนุษย์ผู้ชาย ผิวขาว ชนชั้นน�ำ 

จะจัดอยูใ่นชัน้ของผูเ้ป็นนายซึง่มลีกัษณะของความเป็นมนษุย์ทีส่มบรูณ์ มเีหตุผล 

แข็งแรง ในทางตรงกันข้าม ธรรมชาติ มนุษย์เพศหญิงรวมถึงเพศอื่น และผิว

สอีืน่ จัดอยูใ่นช้ันของผูท้ีเ่ป็นอืน่ซึง่มลีกัษณะของความไม่สมบรูณ์ การใช้อารมณ์ 

อ่อนแอ ด้วยเหตุน้ีช้ันผู้เป็นนายจึงใช้อ�ำนาจจากโครงสร้างนี้ในการกดขี่และใช้

ประโยชน์จากอกีฝ่าย สตรนียิมเชงินเิวศเสนอว่าการแก้ปัญหาทางด้านนเิวศวทิยา

จ�ำเป็นที่จะต้องแก้ไขโดยการสลายโครงสร้างทวินิยมเสีย ซึ่งในสังคมล้านนา

ปรากฎลักษณะอทวิลักษณ์ในความเช่ือเร่ืองผู้หญิงและขึดล้านนา กล่าวคือ

ผู้หญิงและผู้ชายมีอ�ำนาจตามหน้าที่ของตน ผู้หญิงล้านนามีอ�ำนาจในเรือน

โดยเฉพาะในฐานะผู้สืบสายตระกูลผีบรรพบุรุษ ส่วนความเชื่อเรื่องขึดล้านนา

	 1ดร., อาจารย์ประจ�ำ ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่
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แสดงถงึการเคารพธรรมชาตใินฐานะกฎทีย่ิง่ใหญ่และศกัดิส์ทิธิ ์ในขดึหมวดหนึง่

ระบุข้อห้ามเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติในลักษณะต่างๆ 

คนล้านนาเชื่อว่าต้องปฏิบัติตามจึงจะเกิดผลดีหากละเมิดขึดก็จะเกิดผลเสียต่อ

มนุษย์

ค�ำส�ำคัญ : แนวคิดอทวิลักษณ์, สตรีนิยมเชิงนิเวศ, ล้านนา

Abstract

	 The Nonduality Concept of Ecofeminism in Lanna aims to 

analyze nonduality concept that appeared in Lanna belief which 

was preceded by documentary research. The research found that 

the Ecofeminism concept particularly, Val Plumwood, an Australian 

ecofeminism philosopher, stated that environmental problem now-

adays, caused by dualism concept which separated things to 2-ma-

jor classes that are; Master and other.  

	 By this social structure, human who are male, white and 

leader were classified as master which had perfect, rational and 

strong character. On the other hand, female including other genders 

were classified as other which had imperfect, emotional and weak 

character. Other class, from this reason, was oppressed and exploi

ted by master. To solve the environmental problem, the ecofemi-

nism suggested to collapse the dualism concept. They also stated 

that the nonduality concept appeared in Lanna belief as the female 

and Lanna prohibitions. In Lanna society, female and male had 

different power and duties. The power of female was involved in 

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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the house and family spirit, in the mean while Lanna prohibitions 

belief showed the respect of nature as the great and holy law. One 

of the Lanna prohibitions mentioned the forbidden of human and 

nature relationship which Lanna people must follow to avoid the 

bad things to themselves.

Keywords : Nonduality Concept, Ecofeminism, Lanna

1.บทน�ำ

	 ในช่วงหลายทศวรรษที่ผ่านมามีความพยายามในการแก้ไขวิกฤติ

สิง่แวดล้อมในหลากหลายรปูแบบ แนวคดิเกีย่วกบันิเวศวทิยาเป็นประเดน็ทีส่นใจ

ในวงกว้าง โดยเฉพาะอย่างยิง่ในขอบข่ายของวาทกรรมการพฒันาเป้าหมายของ

แนวคดินเิวศวทิยาตะวันตกมุง่การพฒันาทางวตัถุเป็นส�ำคญั ความจรงิแล้วตัง้แต่

ศตวรรษที ่17 ทศันะต่อธรรมชาตแิบบใหม่ทีส่ถาปนามนษุย์ให้อยูเ่หนอืธรรมชาติ 

และมองธรรมชาติมีกลไกและมีลักษณะอิตถีเพศ โดยเฉพาะในความคิดของ

ฟรานซิส เบคอน (Francis Bacon, pp. 1561-1626) ที่มองว่าวิทยาศาสตร์ 

เหตุผล ชนชั้นน�ำ เป็นต้น ล้วนเป็นลักษณะของเพศชาย (คินสลีย์ เดวิด, 2551, 

น. 420-423) ลักษณะเช่นนี้ตอกย�้ำความส�ำคัญและความเป็นเอกเทศของ

เพศชายและวิทยาศาสตร์ที่มองสิ่งที่ตนศึกษา คือธรรมชาติว่าเป็นสิ่งที่อ่อนแอ

เพศหญิง และเป็นวัตถุ

	 แนวคิดของกลุ ่มสตรีนิยมเชิงนิเวศ เป็นหนึ่งในแนวคิดที่จัดเข้าใน

ขอบข่ายของนิเวศศูนย์กลาง ที่ไม่เพียงแต่น�ำเสนอการวิเคราะห์ วิพากษ์ และ

แนวทางออกต่อปัญหาทางจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมเท่านั้น ยังมองว่าโครงสร้าง

ทวิลักษณ์ (Duality) ที่เป็นต้นตอของปัญหาดังกล่าวนี้ว่าเป็นต้นตอของปัญหา

อ่ืนๆ ในสังคมด้วยเช่นกัน อีกทั้งยังมีการรับเอาจิตวิญญาณเชิงนิเวศเข้าไปไว้ใน

บริบทต่อความจรงิด้วย จึงน�ำไปสูเ่หตุผลประการส�ำคญัประการหนึง่ทีผู่เ้ขยีนมุง่
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อธิบายในบทความชิ้นนี้คือ ความจ�ำเป็นของแนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยม

เชงินเิวศต่อกระบวนการทางจริยศาสตร์สิง่แวดล้อมในโลกสมยัใหม่ ทีม่ลีกัษณะ

ปฏิเสธแนวคิดจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมบางแนวคิดว่ายังอยู่ในกรอบของการให้

ความส�ำคัญแบบเลือกข้าง จึงท�ำให้กระบวนการแก้ไขปัญหาทางนิเวศวิทยา

บนฐานคิดของจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมนั้นๆ ไม่ประสบความส�ำเร็จเท่าที่ควร

2. แนวคิดสตรีนิยมเชิงนิเวศ (Ecofeminism)

	 แนวคิดสตรีนิยม (Feminism) แต่เดิมมาจากแนวคิดมนุษยนิยม (Hu-

manism) ในศตวรรษที่ 18 เป็นส�ำคัญ ผนวกกับการปฏิวัติอุตสาหกรรมในโลก

ตะวนัตกท�ำให้ผูห้ญิงถูกกดข่ีในหลายมติิ ท้ังการกดขีท่างเพศ การข่มขนื การล่วง

ละเมิดทางเพศ และการใช้ความรุนแรงในสตรีทุกรูปแบบ จึงมีการเคล่ือนไหว

ทางสงัคมของขบวนการสทิธสิตร ี(Woman Liberation Movement) การเรยีก

ร้องต่อสู้ของขบวนการสิทธิสตรีมีการด�ำเนินมาเรื่อยๆ โดยพยายามชี้ให้เห็นว่า

ลัทธิปิตาธิปไตยหรืออุดมการณ์ชายเป็นใหญ่ (Patriarchy) ท�ำให้ผู้หญิงต้องถูก

กดขี ่จงึเป็นเหตผุลให้เกดิความเคลือ่นไหวทีเ่รยีกว่า “สตรีนยิม” ขึน้และแผ่ขยาย

อย่างรวดเร็วในช่วงหลังของศตวรรษที่ 20 ซึ่งในอีกมุมหนึ่งสตรีนิยมเป็นทฤษฎี

ทีมี่ความเป็นการเมอืงท่ีว่าด้วยความสมัพนัธ์ระหว่างอ�ำนาจระหว่างชายและหญงิ 

ซึ่งแฝงฝังอยู่ในทุกพื้นที่ในโครงสร้างทางสังคม ทั้งวิถีชีวิต วัฒนธรรม การศึกษา 

เศรษฐกิจ และการเมือง (ธัญญา สังขพันธานนท์, 2556,น. 42-44)

	 ส่วนสตรีนิยมเชิงนิเวศ (Ecofeminism) เป็นแขนงหนึ่งของสตรีนิยม 

(Feminism) แม้นักสตรีนิยมบางกลุ่มมองว่าสตรีนิยมเชิงนิเวศเป็นส่ิงท่ีต่อต้าน

สตรนียิม (Anti-Feminism) กต็าม แนวคดิของสตรีนยิมเชงินเิวศให้ความส�ำคญั

กับการกระท�ำต่อผู้หญิง คนผิวสี และคนช้ันล่าง และอีกด้านหนึ่งก็พูดถึงการก

ระท�ำต่อธรรมชาติที่ไม่ใช่มนุษย์ โดยมองผ่านกรอบแนวคิดสิ่งแวดล้อมนิยม 

(Environmentalism) หรือจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม (Environmental Ethics) 

และสตรีนิยม (Feminism) เป็นส�ำคัญ โดยสตรีนิยมเชิงนิเวศได้สร้างข้อถกเถียง
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เกี่ยวกับความสัมพันธ์ของการด�ำรงอยู่ของการกดข่ีทางเพศในผู้หญิงและการ

คกุคามท�ำลายธรรมชาติว่ามคีวามเช่ือมโยงกนั ดงัน้ันการปลดปล่อยให้เป็นอสิระ

จากการถูกกดขี่จึงมุ่งเน้นทั้งผู้หญิงและธรรมชาติ (Warren, Karen J., 1997, 

p.3) 

	 นอกจากนัน้สตรนียิมเชงินเิวศยงัมุง่กระท�ำการสลาย ส่ันคลอน และล้ม

ล้างวาทกรรมเรื่องธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมท่ีวางอยู่บนคุณค่าและวิธีการแบบ

เพศชาย และไม่ให้ความส�ำคญักบัเศรษฐกจิแบบทนุนยิมในกระบวนการวเิคราะห์ 

แต่กลบัให้คณุค่าแก่การครอบครองและควบคมุธรรมชาติและสตรีของวธิคีดิแบบ

ชายเป็นใหญ่ ทีก่ดขี ่ปิดกัน้ ความเป็นหญงิและธรรมชาติ อกีทัง้มองว่าการพฒันา

และการอนุรักษ์ต่างๆ ที่มุ่งสู่ความยั่งยืน โดยมองเห็นปัญหาของสังคมตะวันตก

เป็นปัญหาของโลก เป็นการตอกย�้ำวิธีคิดแบบอาณานิคมซึ่งละเว้นปัญหา

ในประเทศอืน่ๆ โดยเฉพาะประเทศในโลกทีส่าม และส่ิงทีส่�ำคญัทีสุ่ดทีส่ตรีนยิม

เชิงนิเวศสนใจคือ การมองความสัมพันธ์ท่ีไม่เท่าเทียมกันระหว่างมนุษย์กับ

ธรรมชาต ิในขณะเดยีวกนัการแบ่งเช่นนีน้�ำไปสูก่ารจัดวางผู้หญงิไว้ในปริมณฑล

ของธรรมชาต ิและความเป็นมนษุย์ทีม่เีหตผุล สามารถใช้ประโยชน์จากธรรมชาติ

ได้อย่างชอบธรรม อยู่ในผู ้ชาย สตรีนิยมเชิงนิเวศเชื่อในความเป็นอันหนึ่ง

อันเดียวกันของผู ้หญิง โดยเฉพาะเรื่องสรีรวิทยาและธรรมชาติ กล่าวคือ 

คุณลักษณะของการสร้าง หรือให้ก�ำเนิดสิ่งมีชีวิต ดูแล รักษา อาทรต่อชีวิตท้ัง

หลาย และมองว่ามนษุย์มคีวามเสมอภาคกบัธรรมชาต ิ(ไชยรตัน์ เจรญิสนิโอฬาร, 

2549, น. 291-294) ในการอยู่ร่วมกันในระบบนิเวศโลก

	 สตรีนิยมเชิงนิเวศเป็นความเคล่ือนไหวทางสังคมท่ีด�ำเนินไปบนฐาน

ท้ังภาคทฤษฎีและปฏิบตั ิโดยมุง่ขจดัการควบคมุและกดขีท่ัง้ผู้หญงิและธรรมชาติ

ไปพร้อมๆ กนั นกัสตรนียิมเชงินเิวศเชือ่ว่าเน้ือแท้ของโลก ธรรมชาติและเนือ้แท้

ของมดลกูของผูห้ญงิน้ันมกีารเคลือ่นไหวอย่างสม�ำ่เสมอไปตามเวลาของจักรวาล 

ในทกุวฒันธรรมของโลกต่างมข้ีอสงัเกตและรบัรูค้วามเชือ่มโยงหรอืความสมัพนัธ์

ของพลังอ�ำนาจ ผู้หญิงสามารถให้ก�ำเนิดทารกได้ทั้งเพศหญิงและเพศชาย 



217 ปิยะมาศ ใจไฝ่ 

ของเหลวในร่างกายสามารถเปลี่ยนเป็นอาหารในรูปของน�้ำนมเพื่อเลี้ยงดูทารก 

ในทางเดียวกันการหมุนเวียนของโลกก่อให้เกิดพลวัตของระบบชีวมณฑล (Bio-

sphere) ที่เก้ือกูลทุกชีวิตที่อาศัยอยู่บนโลก (ธัญญา สังขพันธานนท์, 2556,

น. 46-47) สเปรทนัค มองว่าความเกี่ยวเน่ืองเช่ือมโยงระหว่างโลกกายภาพกับ

ผู้หญิงก่อให้เกิดวัฒนธรรมที่แสดงให้เห็นถึงความเคารพ ศรัทธา อ่อนน้อมถ่อม

ตน ความซื่อสัตย์ เกรงกลัว หรืออารมณ์ขุ่นเคือง เป็นต้น สิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็น

ถงึโลกทศัน์ทีมี่ความละเอยีดอ่อนและไม่ได้ละเลยประเดน็เกีย่วกบัอารมณ์ความ

รู้สึก (Spretnak, Charlene, 1997, p. 431) ในทางเดียวกันได้อธิบายมุมมอง

ของมนุษย์ต่อธรรมชาติว่ามีพื้นฐานภาพลักษณ์ 2 ด้าน ด้านหนึ่งมองธรรมชาติ

ในเชิงเพศสภาวะ กล่าวคือโลกและสตรีเพศมีความเป็นมารดาผู้โอบอุ้มเลี้ยงดู 

(nurturing mother) และอีกด้านหนึ่งมองว่าธรรมชาติคือความป่าเถ่ือน และ

อยู่เหนือการควบคุม

3. แนวคิดอทวิลักษณ์ในสตรินิยมเชิงนิเวศ

	 Ecofeminism เป็นแนวคิดสาย Radical Ecophilosophy ซึ่งมองว่า 

มองว่าแนวคิดนิเวศปรัชญา (Ecophilosophy) ส่วนใหญ่ยังมีลักษณะของการ

แบ่งแยกเป็นสองขัว้ (Duality) ในสิง่ต่างๆ เช่น หญงิ-ชาย แขง็แรง-อ่อนแอ นาย-

ทาส เป็นต้น ลกัษณะเหล่านีเ้ป็นส่วนหนึง่ของการกดข่ี แม้แต่แนวคดินเิวศวทิยา

เชิงลึก (Deep ecology) ยังเป็นการสนับสนุนหรือมีความคิดของ “ชายเป็น

ใหญ่” อยู่ โดยให้เหตุผลว่า นิเวศวิทยาเชิงลึกมีกระบวนการนิยามความสัมพันธ์

ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติโดยวางธรรมชาติไว้เหนือมนุษย์ การเชิดชูธรรมชาติ

ให้เหนอืกว่ามนษุย์นีเ้องอยูใ่นข่ายของระบบความสมัพนัธ์ทีไ่ม่เท่าเทยีมกนัอยูบ่น

ฐานคิดแบบผู ้ชายเป็นใหญ่ (Androcentrism) และวิธีคิดแบบทวิลักษณ์ 

(Duality) (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2549,น. 294) จึงไม่น�ำไปสู่การแก้ปัญหา

ทางนิเวศวิทยาอย่างแท้จริง

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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	 ความสมัพนัธ์เชงิมโนทศัน์ของผูห้ญงิกบัธรรมชาตใินทศันะวาล พลมัวดู 

มุ่งศึกษามโนทัศน์ที่เป็นกรอบของการกดข่ีผู้หญิงและธรรมชาติ ได้แก่ ทวินิยม 

(dualism) หรือโครงสร้างทวินิยม (structural of duality) ความเป็นเหตุเป็น

ผล (rationality) และความเป็นมนุษย์ (humanity) (ศากุน ภักดีค�ำ, 2552,

น. 39-41) กล่าวคือ ทวินิยมไม่ใช่เพียงการแบ่งแยกสองสิ่งให้เป็นขั้วตรงข้ามกัน

เท่านั้นแต่แฝงการจัดระดับชั้นทางคุณค่า (Value hierarchy) ที่มองว่าฝ่ายตน

มีคุณค่าที่สูงส่งกว่าอีกฝ่ายหนึ่ง ซึ่งพลัมวูดเรียกกลุ่มคนที่มีอ�ำนาจเหนือกว่าว่า 

“ผู้เป็นนาย” (Master) และฝ่ายที่ถูกลดทอนอ�ำนาจลงว่า “ผู้เป็นอื่น” (Other)  

โดยมองในแง่ที่ว่าผู้เป็นนายมีคุณค่าเหนือกว่า มีปัญญาและเหตุผล มีความเป็น

มนุษย์ที่สมบูรณ์ มีคุณค่าในตัวเองและสูงส่ง รวมถึงมองข้ามมีลักษณะแตกต่าง

เฉพาะของกลุ่มที่เรียกว่าผู้เป็นอื่น ทั้งนี้ ผู้เป็นนายและผู้เป็นอื่นจะอยู่ในรูปของ 

มนุษย์-ธรรมชาติ ผู้ชาย-ผู้หญิง เหตุผล-อารมณ์ ความเป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์-

ความเป็นมนุษย์ที่ไม่สมบูรณ์ เป็นต้น

	 มโนทัศน์เร่ืองความมีเหตุผลเป็นสิ่งที่พลัมวูดมองว่ามีความเกี่ยวเนื่อง

กับมโนทัศน์เร่ืองทวินิยมอย่างแนบแน่น เพราะความมีเหตุผลเป็นเกณฑ์ในการ

แบ่งขั้วทวิลักษณ์ต่างๆ ผู้ชายกับผู้หญิง มนุษย์กับธรรมชาติ เหตุผลกับอารมณ์ 

เป็นต้น อีกด้านหนึ่งความมีเหตุผลถูกใช้เป็นข้ออ้างให้กับกลุ่มท่ีมีอ�ำนาจ

เหนือกว่าเพื่อกดขี่อีกข้ัวหนึ่ง นอกจากนี้ความมีเหตุผลยังแสดงลักษณะของตัว

ตนมนุษย์ (human self) ท่ีสมบูรณ์ กล่าวคือ มนุษย์ที่สมบูรณ์ คือ มนุษย์ที่มี

เหตุผล ผู้หญิงเป็นมนุษย์ที่ใช้อารมณ์มากกว่าเหตุผล ดังนั้นจึงจัดอยู่ในกลุ่มของ

มนษุย์ทีไ่ม่สมบรูณ์ ในขณะท่ีผูช้ายเป็นมนษุย์ทีใ่ช้เหตผุลมากกว่าจงึเป็นมนษุย์ที่

สมบูรณ์กว่าผู้หญิง (Plumwood, Val, 1990: 212) ซ่ึงมโนทัศน์เร่ืองความมี

เหตุผลยังผูกโยงถึงมโนทัศน์เรื่องความเป็นมนุษย์ (humanity) อีกด้วย

	 มโนทศัน์เรือ่งความเป็นมนษุย์ พลมัวดูเหน็ว่าเนือ่งจากความมเีหตผุลที่

อ้างว่าเป็นลักษณะของความเป็นเพศชาย (Masculinity) และความเป็นมนุษย์

อยู่ในรูปแบบของผู้เป็นนาย (master model) ที่มีลักษณะเป็นผู้ชายชนชั้นน�ำ
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ผวิขาว (white male elites) ซึง่ลกัษณะของความเป็นมนษุย์สอดคล้องกบัความ

เป็นเพศชาย ในขณะที่ความเป็นเพศหญิง จะเกี่ยวข้องกับอารมณ์ จึงถูกกีดกัน

ว่าด้อยกว่า ดงันัน้เมือ่กล่าวถึงมนษุย์จงึไม่ได้หมายความถงึส่ิงมชีวีติทีเ่ป็นมนษุย์

ทั้งหมด แต่มุ่งหมายถึงมนุษย์เพศชายเท่านั้น พร้อมกันนั้นมโนทัศน์เรื่องความ

เป็นมนุษย์ก็ถูกผลักให้อยู่คนละข้ัวกับธรรมชาติเช่นเดียวกับความเป็นเพศหญิง 

(Plumwood, Val, 1990, pp. 218-220) จะเห็นได้ว่ามโนทัศน์ทวินิยมที่มอง

สองสิ่งอยู่ขั้วตรงข้ามกัน ไม่เพียงแต่ก่อให้เกิดการเชื่อมโยงถึงการมองโลกและ

ชีวิตที่แยกขาดจากกันแต่ก่อให้เกิดการให้คุณค่าแก่ขั้วหนึ่งและกดขี่ข้ัวหน่ึง

ในขณะเดยีวกนัด้วย โดยขัว้ทีม่ลีกัษณะของความมีเหตุผล และความเป็นมนษุย์

จะได้รบัคณุค่าทีเ่หนอืกว่า ในทางตรงกันข้ามอกีข้ัวหนึง่กจ็ะถกูกดขีแ่ละมคีณุค่า

ทีด้่อยกว่าเช่นกัน ดงันัน้พลมัวูดจงึมองว่าการแก้ปัญหาเกีย่วกับมโนทัศน์ทวนิิยม

ทีก่ดข่ีผูห้ญงิและธรรมชาต ิไม่สามารถแก้โดยการพลกิกลบัข้ัว แต่ควรแก้โดยการ

สลายมโนทัศน์เช่นนี้เสีย

	 นอกจากทัศนะของพลัมวูดแล้ว สเปรทนัค เสริมว่าการมองมโนทัศน์

ตามกรอบคดิอทวลิกัษณ์นีม้อียูใ่นชดุการอธบิายแบบตะวนัออก ซึง่มักให้ค�ำนยิาม

ว่าเป็นลกัษณะขององค์รวม (holistic) (Spretnak, Charlene, 1997, pp. 425-

426) ในทางปฏิบัติของกลุ่มนักเคลื่อนไหวทางสตรีนิยมเชิงนิเวศยังมองว่า

ไม่เพยีงแค่ในความคดิเท่านัน้ในการท�ำงานทางสงัคมทุกประเภทจ�ำเป็นท่ีจะต้อง

สลายวิธีมองว่าความรู้และการปฏิบัติน้ันแยกออกจากกัน ความรู้คือการปฏิบัติ

อย่างหน่ึง เป็นแหล่งอ�ำนาจของผูป้ระกอบสร้างความรูแ้ละน�ำเสนอออกมา และ

เธอมองว่าโลกจิตวิญญาณและโลกแห่งวัตถุไม่ควรถูกแยกเป็นข้ัวตรงกันข้าม

เช่นทีเ่ป็นมา จิตวญิญาณมกัท�ำให้เข้าใจว่าบรสิทุธิแ์ละปลอดภยัมาก มคีวามเป็น

ส่วนตัว และไม่ควรแปดเปื้อนด้วยการเมืองและอ�ำนาจทั้งหลาย ความเข้าใจ

เช่นนี้ท�ำให้มิติทางจิตวิญญาณถูกน�ำไปรับใช้ขบวนการเคลื่อนไหวกลุ่มอนุรักษ์

นิยมเสีย ซึ่งเธอเสนอวิธีการในการสสลายความเป็นทวิลักษณ์ของความรู้ผ่าน

การสร้างความรูเ้ชงิจติวญิญาณโดยทีผู้่สร้างความรูต้้องเข้าไปเป็นประจักษ์พยาน 

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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(witnessing) ซึ่งมีทั้งการสังเกตการณ์ภายนอกและเข้าไปมีส่วนร่วมหรือเป็น

ส่วนหนึ่งของปรากฏการณ์ ซ่ึงกระบวนการท่ีจะสร้างองค์ความรู้นี้จ�ำต้องอาศัย

ลักษณะของผู้สร้างที่อ่อนน้อมต่อความรู้ท่ีผู้อื่นหยิบยื่นให้ เพราะตัวความรู้เอง

ไม่ใช่สิ่งที่มีความสมบูรณ์ (Partiality of knowledge) อีกทั้งยังเสนอว่าเราควร

มองความรู้ในฐานะสิ่งลี้ลับ (Mystery) ซึ่งเรารู้เพียงบางส่วนเท่านั้น ยังมีส่วนที่

เราไม่สามารถรู้ (unknowable) อีกมาก ดังน้ันกระบวนการเรียนรู้จึงเกิดขึ้น

ตลอดเวลา (Fernandes, Leela, 2003,p. 11)  

4. ความเชื่อเกี่ยวกับสตรีในล้านนา

	 ภาพลักษณ์ของผู ้หญิงในอุษาคเนย์ที่ปรากฏในต�ำนานและนิทาน

ปรัมปราจะให้ความส�ำคัญของความเป็นแม่ (Motherhood) ในฐานะผู้ให้ชีวิต 

ให้ก�ำเนิด และแสดงถึงความอุดมสมบูรณ์ รวมถึงความสามารถในการเลี้ยงดู 

เป็นผู้น�ำที่มีอ�ำนาจ มีอ�ำนาจในการตัดสินใจในครอบครัว  มีอิสระในการเลือกคู่

ครอง มีสติปัญญาในการท�ำการค้าและเศรษฐกิจ เป็นบรรพบุรุษที่ศักดิ์สิทธิ์และ

มีความน่าเกรงขาม  (ปราณี วงษ์เทศ, 2549,p. 97) 

	 แนวคิดเรือ่งผูห้ญงิเป็นใหญ่ (Matriarchy) ในระบบความเชือ่และศาสนา

ในวัฒนธรรมล้านนา ส่วนใหญ่อยู่ในพิธีกรรม โดยผู้หญิงจะเป็นผู้ประกอบ

พิธีกรรม ซึ่งคติของคนล้านนาเชื่อว่าผู้หญิงมีลักษณะที่น้อมสู่ธรรมชาติและส่ิง

เหนือธรรมชาติมากกว่าเพศชาย จึงยกหน้าที่นี้ให้แก่เพศหญิงเป็นผู้รับบทบาท

ส�ำคัญในการประกอบพิธีกรรม โดยเฉพาะที่เกี่ยวเนื่องกับวิญญาณ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ 

หรือสิ่งเหนือธรรมชาติต่างๆ ลักษณะเช่นน้ีเรียกได้ว่าเป็น “ความศักดิ์สิทธิ์ของ

เพศหญงิ” (Feminine sacrality) ในพืน้ท่ีศกัดิส์ทิธิ ์จงึกล่าวได้ว่าสถานภาพทาง

เพศของผูห้ญงิล้านนาไม่เพยีงท�ำหน้าทีภ่ายในบ้านเท่าน้ันแต่ยงัมบีทบาทในการ

รักษาสัมพันธภาพระหว่างคนในชุมชน ธรรมชาติ และส่ิงเหนือธรรมชาติผ่าน

พิธีกรรม เพราะฉะนั้นในสังคมล้านนา จึงจะเห็นการยอมรับบทบาทของผู้หญิง

ในพ้ืนทีส่าธารณะด้วย (ปฐม หงษ์สวุรรณ, 2550, น. 278) คุณลกัษณะและความ
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เชื่อท่ีมีต่อผู้หญิงในอุษาคเนย์ท�ำให้ผู้หญิงมีบทบาทในการเป็นผู้น�ำพิธีกรรม

ในฐานะคนที่สามารถติดต่อกับอ�ำนาจศักด์ิสิทธ์ิ ซึ่งมีอ�ำนาจนอกปริมณฑลของ

ศาสนาหลักที่รัฐให้ความชอบธรรมมากกว่า (ปราณี วงษ์เทศ, 2549, น. 99)

	 อ�ำนาจของผูห้ญงิในสงัคมวฒันธรรมล้านนามปีรากฏเด่นชดัในหลายมติิ 

ในงานชิน้นีจ้ะน�ำความคดิเรือ่งของธรรมชาต ิและมติิของสังคมทีใ่ห้ความส�ำคญั

และอ�ำนาจแก่ผู้หญิง ในมิติของธรรมชาติ ที่ให้ “ความเป็นแม่” แก่ธรรมชาติ

จะหยิบยกตัวอย่างของ แม่ธรณี ที่ปรากฏในขึดล้านนา เกี่ยวกับต้นไม้และ

การปลูกบ้านเรือน ซึ่งอยู่ในคัมภีร์ปั๊บสาที่มีการกล่าวถึงแม่ธรณีเจ้าที่ซึ่งถือว่าให้

ความส�ำคัญแก่ความเป็นเจ้าของผืนดิน หากมนุษย์มีการกระท�ำกิจกรรมใดๆ

ที่มีผลกระทบต่อผืนดินรวมถึงกระทบต่อมนุษย์เอง จะมีข้อห้ามระบุไว้ใน

ขึด เป็นข้อห้ามมิให้กระท�ำเพราะจะเกิดผลเสียตามมาได้ ตัวอย่างเช่น “ฮานสรี 

คือ ฮานไม้เสื้อบ้าน เสื้อเมือง ไม้อารักษ์ ไม้ตี้คนยั้งฮ่ม ไม้มิ่งเมืองอันเป๋นสรีเมือง 

ไม้สรีฝูงนี้จื้อว่าฮานสรี” (พิษณุถามแม่นางธรณี: 7 ใน คมเนตร เชษฐพัฒนวนิช, 

2554, น. 47) หมายถึง ห้ามตัดหรือโค่นต้นไม้ที่ให้ร่มเงาแก่มนุษย์ หรือไม้มงคล

ของเมือง จะส่งผลร้ายตามมา 

	 อีกตัวอย่างหนึ่งที่เกี่ยวข้องกับการปลูกบ้าน เช่น “ไม้ผักอี่ลุม ไม้จ๋อม

โลก ไม้เดื่อเกลี้ยง อย่าปลูกไว้ใกล้เฮือน กันว่าฮากมันดันปื้นเฮือนเมื่อใดฉิบหาย

ตั๋วเฮือนแล” (พิษณุถามแม่นางธรณี: 3ใน คมเนตร เชษฐพัฒนวนิช, 2554,น. 

58) หมายถึง ต้นไม้ใหญ่ เช่น ต้นอีลุม ต้นจอมโลก และต้นเด่ือเกลี้ยง เป็นต้น 

ห้ามปลูกไว้ใกล้ตัวบ้าน เพราะหากเจริญเติบโตรากต้นไม้ชอนไชใต้บ้าน ตัวบ้าน

จะได้รับความเสียหาย 

	 จากตัวอย่างข้างต้นจะเห็นได้ว่าในล้านนามีความให้ความส�ำคัญกับ

ธรรมชาต ิเช่นผนืดินในฐานะของความเป็นแม่ มชีือ่ว่า แม่ธรณ ีทีม่อี�ำนาจในการ

ตอบได้ว่าการกระท�ำใดของมนุษย์ท่ีไม่ควรกระท�ำ ซึ่งผูกโยงชีวิตความเป็นอยู่

ของมนุษย์ที่เกิดจากการสร้างบุญกุศลไม่เท่ากัน (พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์, 2557,

น. 179-180) ซึ่งในคัมภีร์ปั๊บสา พิษณุถามแม่นางธรณี จะเกี่ยวกับเรื่องของขึด

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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หรือข้อห้ามที่เกี่ยวข้องกับผืนดิน สิ่งที่งอกเงยจากดิน การสร้างบ้านหรือศาสนา

สถานบนดิน การปลูก ตัด ตกแต่งกิ่ง และใช้ประโยชน์จากต้นไม้ การเลือกที่ดิน

และทิศในการปลูกบ้าน เป็นต้น คนล้านนามีมโนทัศน์ต่อธรรมชาติในลักษณะที่

มองมนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ ไม่ได้เป็นนายหรือผู้ครอบครอง มีความ

เคารพย�ำเกรงธรรมชาติ มองธรรมชาติมีวิญญาณศักดิ์สิทธิ์แฝงอยู่ ท�ำให้วิถีชีวิต

และวิถีคิดของคนล้านนาโน้มเอียงไปในทางพึ่งพิงธรรมชาติและปรับตัวตามกฎ

ธรรมชาติมากกว่าการเข้าไปมีอ�ำนาจในการจัดการ (วิโรจน์ อินทนนท์, 2554,

น. 106-110) 

	 มติทิางสงัคมท่ีให้ความส�ำคญัของผูห้ญงิล้านนาปรากฏในความเชือ่เรือ่ง

ผีบรรพบุรุษของคนล้านนาที่เรียกว่า “ผีปู่ย่า” ระบบความเชื่อเรื่องผีปู ่ย่า

มีบทบาทอย่างมากในการก�ำหนดความสัมพันธ์ทางสังคม เศรษฐกิจ การเมือง 

ท่ียังคงมกีารสบืทอดและปฏบิตัใิห้เหน็กนัอยูใ่นปัจจบุนั โดยเฉพาะในพ้ืนทีช่นบท

ของจังหวัดทางภาคเหนือของไทย ความเชื่อเรื่องวิญาณบรรพบุรุษนี้ท�ำให้ลูก

หลานในตระกลูนัน้ดแูลเอาใจใส่และเคารพ หากไม่ดแูลอาจท�ำให้การด�ำเนนิชวีติ

ของลูกหลานในตระกูลท่ียังมีชีวิตอยู่เกิดอันตรายหรืออุปสรรคต่างๆได้ ในการ

สืบทอดจะถือเอากลุ่มเครือญาติที่นับทางฝ่ายหญิง จะตกทอดและสืบไปกับลูก

ผูห้ญงิคนโต หากตายหรอืย้ายไปอยูท่ีอ่ืน่จะตกทอดสูล่กูสาวคนถดัไปทีม่ฐีานะที่

ดีกว่าคนอื่นๆ ในครอบครัว ผู้หญิงที่เป็นลูกสาวคนโตจะต้องท�ำศาลหรือหิ้งให้

ผีปู่ย่า และท�ำการเลี้ยงผี ซึ่งในอดีตจะต้องเล้ียงทุกมื้อท่ีมีการกินอาหาร ต่อมา

ลดลงเรื่อยๆ เป็นวันละครั้ง เดือนละครั้ง จนกระทั่งปัจจุบันจะมีการเลี้ยงผีปู่ย่า

ปีละครั้ง (เรื่องเดียวกัน: 12) ในการเลี้ยงผีแต่ละครั้งลูกสาวที่ได้รับการสืบทอด

จะเป็นผู้ท�ำอาหารด้วยตนเองทกุขัน้ตอนจนกระทัง่น�ำไปเลีย้งผปีูย่่าแล้วจงึมีการ

ให้ลูกหลานในสายตระกูลมารับประทานในส�ำรับซึ่งจัดไว้ในขันโตกอีกชุดหนึ่ง 

	 นอกจากการสืบสายและเป็นผู้น�ำในการประกอบพิธีกรรมแล้ว ความ

เชือ่เรือ่งผปีูย่่ายงัมีบทบาทในการควบคมุจรยิธรรมทางเพศของชายหนุม่หญงิสาว

ในล้านนาด้วย โดยวางเกณฑ์ในการประพฤติไม่ให้มีความสัมพันธ์ที่เกินเลยของ
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หนุ่มสาว เพราะหากไม่ได้เลี้ยงผีแล้วผู้ชายเกิดล่วงเกินหรือประพฤติไม่งามต่อผู้

หญิง จะถือว่าเป็นการผิดผี ซึ่งต้องท�ำการปรับไหมและท�ำพิธีเล้ียงผีปู่ย่าโดยใช้

หมูทั้งตัวหรือหัวหมูประกอบพิธี (มณี พยอมยงค์, 2529, น. 113) อีกทั้งความ

เชื่อเรื่องผีปู่ย่าถือว่าเป็นรูปแบบการรักษาอ�ำนาจในการเลือกคู่ครองให้กับหญิง

สาวอีกนัยหนึ่งด้วย

	 ล้านนาในอดีตผู้หญิงจะมีลักษณะของความเป็นเพศที่ศักดิ์สิทธิ์ในแง่

ธรรมชาติและวัฒนธรรม เป็นเสมือนเทพผู้สร้าง (Creator) และเป็นที่เก็บพลัง

ชีวิตรวมถึงการท�ำลายล้างเอาไว้ สะท้อนให้เห็นความกลมกลืนระหว่างแนวคิด

เรื่องเพศศักดิ์สิทธิ์และเพศสามัญของผู้หญิงล้านนา ที่ต่างมีพื้นที่ทั้งสองนี้ตลอด

เวลา ซึ่ง Genevieve Lloyd มองว่าเป็นการหลีกหนีจากการกดขี่ของเพศชาย

ท้ังนีเ้นือ่งมาจากความเชือ่ทีว่่าผูห้ญงิเป็นเพศทีม่เีหตุผลน้อยและมพัีฒนาการทาง

ความคดิและศลีธรรมน้อยกว่าเพศชาย (ปฐม หงษ์สวุรรณ, 2550, น. 265) ท�ำให้

ในยคุหลงัเมือ่มโนทศัน์ศาสนากระแสหลกั มกีารให้ความชอบธรรมแก่ระบบชาย

เป็นใหญ่ โดยอยูภ่ายใต้การก�ำหนดของรฐัเข้ามามบีทบาทในสังคมและวฒันธรรม

เต็มตัว ความหมายของมนุษย์เพศหญิงถูกกีดกันจากอ�ำนาจทางศีลธรรมทาง

ศาสนา พร้อมกันนั้นระบบผีของล้านนาถูกผสานเข้ากับระบบศาสนาอย่าง

ประนีประนอมจึงท�ำให้เกิดการกลืนอ�ำนาจของเพศหญิงที่ผ่านทางพิธีกรรมใน

ระบบผีของล้านนาไปพร้อมๆ กัน

5. แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา

	 จากการศึกษาแนวคิดอทวิลักษณ์ในสตรีนิยมเชิงนิเวศ เป็นแนวคิดทาง

ปรัชญาตะวันตกในขอบข่ายของจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม มองว่าแนวคิดสายสตรี

นิยมยังให้ความส�ำคัญกับเพศชายและยังหนีไม่พ้นกรอบคิดแบบทวินิยม ซึ่งไม่

เพยีงส่งผลกระทบต่อความสมัพันธ์ระหว่างมนษุย์กบัธรรมชาติเท่านัน้ แต่ยงัรวม

ถึงปัญหาในระบบการเมือง ระบบศาสนา ระบบเศรษฐกิจ เป็นต้น จึงส่งผลให้

กระบวนการในการแก้ไขปัญหาไม่ประสบความส�ำเร็จ 

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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จากการวิพากษ์รวมถึงชี้ทางออกแก่ปัญหาดังกล่าว พลัมวูดได้เสนอว่าสตรีนิยม

เชงินิเวศมคีวามจ�ำเป็นต่อทฤษฎทีางจรยิศาสตร์สิง่แวดล้อม ในเหตผุล 3 ประการ 

(ศากุน ภักดีค�ำ, 2552, น. 43-47) ซึ่งผู้เขียนได้วิเคราะห์ผ่านความเชื่อเกี่ยวกับ

สตรีล้านนา ดังนี้ 

	 1) สตรีนิยมเชิงนิเวศมีจุดยืนหลักในการวิพากษ์และปฎิเสธการพัฒนา

กระแสหลักที่อยู่บนฐานของกระบวนทัศน์มนุษย์ศูนย์กลาง รวมถึงจริยศาสตร์

ส่ิงแวดล้อมที่ยืนอยู่บนฐานการคิดในกรอบทวิลักษณ์ ซึ่งแนวคิดจริยศาสตร์สิ่ง

แวดล้อมในล้านนาปรากฏออกมาในหลายรูปแบบ หนึ่งในรูปแบบที่กล่าวถึงคือ

ข้อห้ามในความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาตินั้นปรากฏออกมาชัดเจน

ใน ขึดล้านนา ซึ่งอ�ำนาจของผู้ที่ควบคุมกฎเหล่านี้ถูกยกให้แก่วิญญาณศักดิ์สิทธิ์

ในธรรมชาตเิป็นส�ำคญั ท�ำให้สามารถอธบิายได้ว่าทัง้มนษุย์และธรรมชาติล้วนมี

คุณค่า มองธรรมชาติในฐานะที่สูงส่ง และคุณค่านี้เองที่เป็นคุณลักษณะที่ท�ำให้

มนุษย์ไม่เอาเปรียบธรรมชาติ

	 2) จากโครงสร้างทวินิยม การท�ำความเข้าใจกระบวนทัศน์ผู ้ชาย

ศูนย์กลาง (androcentric) จะท�ำให้เข้าใจกระบวนทัศน์มนุษย์ศูนย์กลาง (an-

thropocentrism) ที่ยึดตนเองเป็นใหญ่และในขณะเดียวกันก็กดขี่อีกฝ่ายเสมอ 

ดงันัน้จงึควรสลายโครงสร้างทวนิยิมเสีย ในประเดน็นีจ้ะเหน็ว่าสตรนียิมเชิงนเิวศ

ในยุคหลังจะให้ความส�ำคัญต่อการสลายความเป็นทวิลักษณ์และโครงสร้าง

ทวนิิยมเป็นส�ำคญั นกัสตรนียิมเชงินเิวศหลายท่านได้ให้ความเหน็ว่ามโนทศัน์แบ

บอทวิลักษณ์นี้เป็นมโนทัศน์ที่มีอยู่ในปรัชญาตะวันออก ซึ่งในบทความชิ้นนี้ได้

ยกแนวคิดเก่ียวกับผูห้ญงิในสงัคมวฒันธรรมล้านนา ในฐานะผูน้�ำทางพธีิกรรมที่

แสดงถึงลักษณะของแนวคิดอทวิลักษณ์และสลายข้ัวทางโครงสร้างของทวินิยม 

โดยการเข้ามามบีทบาทในพืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิห์รอืพืน้ทีส่าธารณะซึง่โดยทัว่ไปจะเป็น

พืน้ทีข่องเพศชาย ในขณะเดยีวกนัเพศชายกม็พีืน้ทีใ่นการเป็นผู้น�ำพิธกีรรมทีม่า

จากระบบศาสนา
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	 3) เสนอทางออกโดยการสร้างตัวตนของมนุษย์ (human self) ขึ้นมา

ใหม่ โดยการปฏิเสธทวินิยม เพื่อให้ผู้หญิงและผู้ชายถูกปฏิบัติในฐานะมนุษย์ที่

สมบรูณ์ เป็นส่วนหนึง่ของวฒันธรรมและมคีวามสมัพนัธ์กบัโลกธรรมชาติเท่ากนั 

ไม่ปฏิเสธความหลากหลายและแตกต่าง มีความสัมพันธ์แบบเอื้ออาทรและ

มิตรภาพ มีความเคารพธรรมชาติเช่นเดียวกับการเคารพมนุษย์ ซึ่งในความเชื่อ

ล้านนาล้านนาให้ฐานะความเป็นแม่แก่ธรรมชาติและสร้างเป็นกฎหรือข้อห้าม

ใน “ขึด” นั้น ถือว่ามีการให้พื้นที่แก่ท้ังผู้หญิงในความหมายของธรรมชาติอัน

ศักดิ์สิทธิ์ และมนุษย์ทุกคนควรปฏิบัติต่อธรรมชาติตามกฎเกณฑ์ที่สร้างไว้ 

เป็นสัญญะที่ก�ำหนดท่าทีของมนุษย์ต่อธรรมชาติในลักษณะของความเอื้ออาทร 

ความเคารพ และรู้คุณอยู่เสมอ อีกทั้งมิติทางสังคมปรากฏในการให้อ�ำนาจ

ในการประกอบพิธีกรรมของผู้หญิงล้านนาและการมีอ�ำนาจในสายตระกูล 

	 ทัง้น้ีการให้ความหมายและอ�ำนาจแก่ผูห้ญงิในสงัคมล้านนาในลักษณะ

ดงักล่าวมีการยอมรบัในอดตีมากกว่าปัจจบัุน แต่ถงึกระนัน้กย็งัมรีปูแบบทัง้ความ

เชื่อเรื่อง ขึด รวมถึงการประกอบพิธีกรรมในระบบความเชื่อเรื่องผีให้เห็นอยู่ใน

ชมุชนทีย่งัมคีวามเข้มแขง็ในการรกัษาและสบืทอดความเชือ่พืน้บ้านเอาไว้ได้ ถงึ

แม้จะมีการผสานเข้ากับระบบศาสนาที่จ�ำกัดพื้นที่ให้ผู้หญิงเพียงแค่ในพิธีกรรม

ที่มีการผสานกับระบบผีเท่านั้น ส่วนพิธีกรรมที่อยู่บนฐานของศาสนาก็จะอยู่ใน

อ�ำนาจของเพศชาย เนือ่งจากอทิธพิลของมโนทศัน์ผู้ชายเป็นใหญ่ทีม่าพร้อมกับ

ระบบต่างๆ ภายใต้รูปแบบของการพัฒนากระแสหลัก ทั้งน้ีผู้เขียนมองว่านี่คือ

ความหลากหลายที่ยังปรากฏให้เห็นแม้จะเหลือน้อยลงเต็มที

6. บทสรุป

	 จากการศึกษาสามารถสรุปได้ว่าแนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยม

เชิงนิเวศที่ปรากฏในล้านนานั้น อยู่ในรูปแบบของการให้ความเป็นแม่แก่

ธรรมชาติโดยเฉพาะแม่ธรณี ส่งผลถึงท่าทีมนุษย์ในการกระท�ำสิ่งต่างๆ 

ท่ีเกีย่วข้องกบัผนืดนิ รวมถงึสิง่ทีง่อกเงยจากดนิด้วยความเคารพ อ่อนน้อม และ

แนวคิดอทวิลักษณ์ของสตรีนิยมเชิงนิเวศในล้านนา
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กตัญญู รวมไปถึงความกลัวว่าชีวิตจะเป็นไปในทางเลวร้าย หากไม่กระท�ำตาม

กฎข้อห้ามทีป่รากฏใน ขึดล้านนา วถิดัีงกล่าวปฏเิสธแนวคดิมนษุย์ศนูย์กลางโดย

มองว่ามนษุย์เป็นเพยีงส่วนหนึง่ของธรรมชาตอิกีทัง้ยงัมอี�ำนาจเพียงน้อยนดิหาก

เปรยีบเทยีบกับพลงัอ�ำนาจของสิง่ศกัด์ิสทิธ์ิตามธรรมชาต ิรวมถงึระบบความเชือ่

เร่ืองผีที่มีบทบาทในการควบคุมและขัดเกลาสังคม ส่วนประเด็นของการสลาย

ลักษณะทวินิยมปรากฏในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่ผู้หญิงจะมีบทบาทในการเป็นผู้น�ำ

พธิกีรรมในบ้านผ่านพธิกีรรมเกีย่วกบัผปู่ีย่า ส่วนพธิกีรรมในพืน้ทีส่าธารณะผูช้าย

จะมบีทบาทเป็นผูน้�ำ กล่าวได้ว่าพืน้ท่ีท้ังในบ้านและพืน้ทีส่าธารณะจะมกีารหยบิ

ยื่นอ�ำนาจและความหมายแก่ท้ังผู้หญิงและผู้ชายในลักษณะที่ต่างกัน แต่ความ

แตกต่างทางเพศและการแบ่งสรรพืน้ทีท่างสงัคมกลบัมคีวามหมายแก่ทัง้สองเพศ

ในฐานะของความเป็นมนษุย์ร่วมสงัคมเดยีวกนั ทีต้่องเกือ้กลู ช่วยเหลอืและพึง่พา

ในบทบาทต่างๆ 
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