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187“ญิฮาด” กับมโนทัศน์ว่าด้วยสงครามและสันติภาพในชายแดนใต้

“ช่างน่าขันไม่น้อย ศาสนาซ่ึงมอบความสันติให้แก่เพื่อนมนุษย์ แต่ทุกวันนี้กลับถูกมองด้วยภาพ

ลักษณ์ท่ีเต็มไปด้วยความรุนแรง ท้ังจากมุมมองทางงานวิชาการตะวันตกจ�ำนวนไม่น้อย และดังภาพตามที่

ปรากฏตามสื่อต่าง ๆ ทั้งในสังคมไทยและสังคมโลก”

ข้อความนีเ้ป็นของสชุาต ิเศรษฐมาลนิ ีนกัวชิาการด้านสันตศึิกษาช่ือดงัของไทย ซึง่สามารถ ทองเฝือ 

ผู้เขียนหนังสือเรื่อง “ญิฮาด” น�ำมาอ้างไว้ในหน้าที่ 24 บทที่ 2 ว่าด้วยนิยามและความหมายของค�ำ ๆ นี้

การอ้างถึงข้อความดังกล่าวไม่เพียงแต่แสดงให้เห็นว่า ผู้เขียนให้ความส�ำคัญกับข้อสงสัยที่ปรากฏ

เป็นใจความส�ำคัญเท่านั้น แต่ยังเปรียบเสมือนการวางโจทย์หรือค�ำถามส�ำคัญของหนังสือเล่มนี้ด้วย

เมือ่พจิารณาทัง้จากค�ำน�ำ ช่ือหนังสอื และข้อความอ้างอิงนีร้วมกนั ผู้อ่านจงึจะได้โจทย์ค�ำถามส�ำคญั

ของข้อเขียนนี้โจทย์หนึ่งก็คือ “ญิฮาดคืออะไร และสัมพันธ์กับการมองภาพลักษณ์มุสลิมอย่างไร”

ผู้เขียนหนังสือเล่มนี้ไม่ปฏิเสธว่า ค�ำว่า “ญิฮาด” เป็นค�ำที่มีปัญหา และกลายเป็นค�ำที่สร้างภาพ

เหมารวม (Stereotype) ให้แก่มุสลิมทั่วโลก แม้กระท่ัง ในสังคมไทย ที่เกิดความขัดแย้งรุนแรงในชายแดน

ภาคใต้จนเกือบจะถึง 2 ทศวรรษในปัจจุบัน การเคลื่อนไหวสร้างความรุนแรงกระทั่งเกิดความล้มตายของ

ทุก ๆ ฝ่าย บ่อยครั้งที่ถูกอธิบายโดยค�ำว่า “ญิฮาด” บางครั้งแม้จะไม่กล้าพูดออกมา แต่ค�ำ ๆ นี้ก็ไหลเวียนอยู่

ในความเข้าใจและค�ำอธิบายเหตุการณ์ในบางด้านบางมุม ยิ่งตอนหลังมีข้อถกเถียงกันในประเด็นที่ว่า ปัตตานี

ที่มีอดีตเป็น “ปาตานี” ถือเป็น “ดารุลฮัรบี” หรือไม่? ซึ่งนักวิชาการบางส่วนก็เห็นว่าเป็น ดังนั้น ขบวนการ

จึงมีสิทธิที่จะต่อสู้ 

หนังสือ “ถอดความคิด ขบวนการเอกราชปาตานี” ของรุ่งรวี เฉลิมศรีภิญโญรัช กล่าวถึงนิยายของ

ดารุลอิสลาม-ดารุลฮัรบี ไว้ว่า เป็นแนวคิดรัฐศาสตร์เชิงดินแดน ซึ่งขบวนการเคลื่อนไหวเพื่อเอกราชปาตานี

ใช้เป็นฐานคดิในการต่อสู ้อย่างไรกด็ ีรุง่รว ีกเ็สนอว่า ค�ำอธบิายต่อแนวคิดนีใ้นหมูนั่กวชิาการและนกัการศาสนา

เองก็ยังไม่ลงรอยกันมากนัก ผู้รู้ทางศาสนาเห็นว่า การจะถกเถียงเรื่องนี้อย่างเปิดเผยกระท�ำได้ยาก เนื่องจาก

เป็นปัญหาใจกลางทีจ่ะสร้างความไม่พอใจให้แก่ทัง้ฝ่ายรัฐและฝ่ายขบวนการ อย่างไรกด็ ีในบทที ่5 ของหนงัสือ

เล่มนี้ รุ่งรวี ได้มุ่งเน้นสืบเสาะแนวคิดน้ีโดยตรงจากปัญญาชนปาตานี 3 ท่าน ท่านหนึ่งยินดีเปิดเผยชื่อ 

โดยวเิคราะห์ว่า ปาตานเีข้าข่ายเป็นดารลุฮรับเีนือ่งจากเป็นความขดัแย้งทีม่าจากประวตัศิาสตร์ ชาตพินัธุ ์และ

ความยุติธรรม ดารุลฮัรบีต้องประกอบด้วย 2 ส่วน คือ ชาวมุสลิมไม่สามารถปฏิบัติตามหลักการของอิสลาม

ได้อย่างครบถ้วน และชาวมุสลิมถูกกดขี่ข่มเหงไม่ว่าจะด้วยเงื่อนไขใด “เขาก็มีความชอบธรรมที่จะต่อสู้” [1]

อย่างไรก็ดี ในอีกตอนหนึ่งของบทความเดียวกัน รุ่งรวีก็สะท้อนทัศนะของนักการศาสนา และผู้น�ำ

ศาสนาสายเก่าอีก 2 ท่านที่ไม่อาจเปิดเผยช่ือได้ และไม่เห็นด้วยกับแนวอธิบายนี้ ด้วยเห็นว่า เงื่อนไขที่

ชาวมุสลิมถูกกดดันทั้ง 2 ข้อเพื่อให้เข้าหลักดารุลฮัรบีน้ันหมดไปแล้วในปัจจุบัน การไปให้ความส�ำคัญกับ

ประวัติศาสตร์ว่า ปาตานีเคยเป็นดินแดนอิสลามมาก่อนที่จะถูกปกครองโดยคนพุทธนั้นก็เป็นเพียงการมอง

ประวัติศาสตร์ในช่วงระยะเวลาหนึ่ง ไม่ได้ครอบคลุมทั้งหมด (เท่าที่หลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่มีอยู่-พูดได้) 

เพราะถ้ามองยาวนานออกไปก็จะพบว่าก่อนที่อิสลามจะเข้ามา ในดินแดนน้ีก็เป็นฐานที่ม่ันของศาสนา

พราหมณ์-ฮินดู อยู่ก่อนแล้ว การพิจารณาองค์รวมเช่นนี้จึงท�ำให้เห็นได้ว่าเงื่อนไข 2 ข้อในปัจจุบันนั้นไม่มีแล้ว 

สถานการณ์ที่เกิดขึ้น “จึงเป็นการต่อสู้เพื่อแย่งชิงอ�ำนาจทางการเมืองมากกว่า” [1]
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ด้วยน�้ำเสียงที่คล้ายคลึงกัน หากดารุลฮัรบี คือ เงื่อนไข ญิฮาดก็เป็นเครื่องมือหรือวิธีการ สามารถ 

ทองเฝือ กล่าวถึงปัญหาของการนิยามและการใช้ค�ำ ๆ น้ีว่า เป็นไปได้หรือไม่ว่า ด้านหน่ึง ญิฮาดถูกมองใน

เชิงลบก็เพราะการน�ำมาอ้างถึงอย่างไม่ถูกแนวทางจากขบวนการต่อสู้เอง ทั้งในระดับโลกและระดับท้องถิ่น 

ดังที่เขาเห็นว่า “ญิฮาด เป็นเครื่องมือในการสร้างอุดมการณ์ และความเช่ือให้เกิดในหมู่คนรุ่นหลัง กระทั่ง

หล่อหลอมให้เกดิความรนุแรง “ท�ำให้เกดิผลเสยีหายต่อศาสนาอสิลาม (ทัง้ ๆ  ที)่ อสิลามนัน้ให้ความส�ำคญักบั

ชีวิตของมนุษย์และให้สิทธิความเท่าเทียม ความเสมอภาคกัน โดยไม่ค�ำนึงถึงเชื้อชาติ เพศ และสีผิว” [2]
ตรงน้ีนี่เองท่ีผู้ปริทัศน์คิดว่า นักเขียนได้พยายามโยงไปเพื่อตอบค�ำถามสุชาติ เศรษฐมาลิน ี

ทีร่�ำพึงร�ำพันว่า “ช่างน่าขัน” ทีศ่าสนาแห่งสนัติภาพกลบัถูกมองว่า เป็นศาสนาแห่งความรนุแรงดงัทีบ่ทความนี้
กล่าวถึงข้างต้น

แท้จริงแล้วญิฮาด คือ อะไร นิยามความหมายที่แท้จริง หรือที่ผู้เขียนตีความและเลือกที่จะเชื่อคือ
อะไรกันแน่? ในบทที่ 2 ว่าด้วยนิยามและความหมาย เขาเล่าว่า ญิฮาด คือ ชื่อลูกชายของเขา ตอนไปแจ้ง
เกิด เขาเห็นถึงปัญหาว่า เจ้าหน้าที่ผู้รับแจ้งเกิดไม่รู้จักค�ำ ๆ นี้

“เขาแจ้งชื่อนามสกุลลูกชายให้กับเจ้าหน้าที่สาวงานทะเบียนราษฎร์ หลังจาก
เจ้าหน้าทีส่าวได้หยบิอ่านชือ่ทีเ่ขาเขยีนยืน่ให้ เธอกน็ิง่ไปสักครู่ พร้อมกับเอ่ยขึน้ว่า ‘เดีย่ว
รอสกัครูน่ะคะ ขอตรวจสอบก่อนนะว่าชือ่นีม้คีวามหมายไหม!’ อบัดลุเลาะห์กเ็ลยเอะใจ 
ท�ำไมชื่อญิฮาดจะไม่มีความหมายได้อย่างไร [2]
ข้อความบอกเล่าข้างต้นสื่อสารถึงความไม่คุ้นเคย นักเขียนไม่ได้บอกว่า เจ้าหน้าที่ผู้นี้เป็นไทยพุทธ

หรือมุสลิม แต่อับดุลเลาะห์ก็มีความเชื่อโดยพื้นฐานว่า เธอน่าจะต้องรู้จักค�ำนี้ เมื่อเธอไม่รู้จัก เขาจึงนึกอยาก
ถามในใจว่า “คุณไปอยู่ตรงไหนมาถึงไม่เคยได้ยินค�ำว่า ญิฮาด (Jihad)” [2]

หากอ่านข้อความดังกล่าวผ่าน ๆ ก็มีแง่มุมที่น่ารักดีและใสซื่อ เมื่อพ่อไปแจ้งเกิดชื่อลูกชายที่อ�ำเภอ 
แล้วต้องรอเจ้าหน้าที่ไปเปิดพจนานุกรมเพื่อค้นหาดูว่า ชื่อนั้นมีความหมายหรือไม่ แล้วเขาต้องรอนานร่วม
ครึ่งชั่วโมง อย่างหงุดหงิดเมื่อพบว่า เจ้าหน้าที่ไม่รู้จักค�ำนี้

อย่างไรก็ดี ในอีกมุมหนึ่ง ข้อความนี้ก็แสดงให้เห็นว่า ญิฮาด หาใช่ “ค�ำสามัญ” หรือ “ภาษาทั่วไป” 
ที่ “คนทั่วไป” จ�ำเป็นต้องรู้จัก หรืออาจท�ำความเข้าใจได้ในฐานะมโนทัศน์พื้นฐาน ไม่ใช่สิ่งที่จะนิยามหรือน�ำ
มาใช้ให้เกี่ยวข้องกับชีวิตประจ�ำวันได้เสมอไป ข้อเท็จจริงซ่ึงตัวละครอับดุลเลาะห์ไปพบที่อ�ำเภอ จึงส่ือว่า 
เอาเข้าจริงแล้ว ค�ำ ๆ น้ีเป็นค�ำหน่ึงท่ีสื่อออกถึงมโนทัศน์ในทางศาสนาที่เป็นการเฉพาะ ไม่ใช่ค�ำสามัญที่คน
ทั่วไปจะต้องรู้จักหรือเข้าใจ อีกทั้งอาจจะแพร่หลายอยู่เฉพาะในกลุ่มปัญญาชน นักการศาสนา คนมุสลิม และ
สมาชิกในขบวนการเอกราชปาตานีเท่านั้น 

ด้วยเหตุนี้ โอกาสที่คนทั่วไป โดยเฉพาะ คนที่ไม่ใช่อิสลามจะเข้าใจผิดต่อค�ำน้ีจึงเกิดขึ้นได้ไม่ยาก 
ยิ่งหากได้ยินได้ฟังจากแหล่งสื่อสารที่ “มุ่งสร้างอุดมการณ์ ความเชื่อ และมุ่งหล่อหลอมให้เกิดความรุนแรง” 
ดังที่นักเขียนได้กล่าวถึงข้างต้น ก็ยิ่งเป็นสิ่งที่เปราะบางต่อความเข้าใจผิดยิ่งไปเสียอีก

ผู้เขียนสร้างตัวละครช่ือ “อับดุลเลาะห์” ขึ้นมาแทนเจ้าของมุมมองและเสียงเล่าเรื่อง ตัวละครได้
ให้ความหมายค�ำ ๆ นี้ไว้อย่างน่าสนใจ เขาแสดงให้เห็นมิติของการกล่อมเกลาหรือขัดเกลาตัวเองที่ถือเป็น
เนื้อนาบุญในหลักการของค�ำ ๆ  นี้ โดยอ้างถึงเรื่องเล่าเกี่ยวกับศาสดามูฮัมหมัดว่า ระหว่างที่ท่านและผู้ติดตาม
เดนิทางอพยพไปเมอืงมาดนีะห์ เมือ่เวลาผ่านไป ทกุคนกด็อิูดโรยหวิโหยและเหนือ่ยล้า ท่านศาสนาดาจงึกล่าว
ขึ้นว่า “ต่อไปอาจจะมีญิฮาดใหญ่เกิดขึ้น” [2] 
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“ท�ำให้บรรดาผูร่้วมเดนิทางเกดิความสงสยัว่าคอือะไร ท่านเลยรบีตอบค�ำถาม

นัน้ทนัทว่ีา มนัคอืการต่อสูก้บัตวัเอง เพราะหลายคนทัง้ชีวติเขาอาจไม่เคยออกญฮิาดด้วย

อาวุธ แต่ตราบใดที่ยังมีชีวิตอยู่ ความต้องการก็มีไม่สิ้นสุดด้วยเช่นกัน จุดนี้แหละคือการ

ที่ต้องต่อสู้กับตนเอง ในที่นี้คือ การถือศีลอด [2]

อับดุลเลาะห์เล่าเรื่องนี้โดยอ้างว่า เป็นการพูดถึงญิฮาดที่แตกต่างไปจากหนังสือเล่มอื่น ๆ ที่เขาเคย

ได้อ่าน นิยามดังกล่าวท�ำให้เห็นได้ว่า ในการท�ำญิฮาด มุสลิมสามารถเริ่มต้นปฏิบัติได้ทันที โดยไม่ต้องรอว่า

จะต้อง “จับอาวุธ” อย่างไรก็ดี เมื่อพิจารณาจากข้อความดังกล่าวก็ปฏิเสธไม่ได้ว่า ญิฮาดน้ันมี 2 ระดับ 

คือ ญิฮาด ที่หมายถึง การต่อสู้ในสมรภูมิจิตใจของตนเอง และในสมรภูมิที่ต้องจับอาวุธจริง ๆ 

อย่างไรก็ดี ในการแบ่งประเภท ซึ่งผู้เขียนได้แจกแจงไว้โดยละเอียดในบทที่ 4 นั้นก็ท�ำให้เห็นได้ว่า 

ญิฮาด เป็นแนวคิดที่ประกอบขึ้นจากปัจจัยภายในและภายนอก โดยกระบวนการต่อสู้ภายในจิตใจของ

ปัจเจกบุคคลจะส�ำคัญและเป็นรากฐาน จึงเรียกว่า “ญิฮาดใหญ่” ส่วนการต่อสู้กับอุปสรรคขัดขวางภายนอก

ที่แบ่งคั่นระหว่างปัจเจกบุคคลกับความศรัทธานั้นเรียกว่า “ญิฮาดเล็ก”

เพียงค�ำ ๆ เดียว แต่ในแง่ของศาสนาและวิชาการ  สามารถ ทองเฝือ เสนอให้เห็นว่า มีการจัดแบ่ง

ประเภทญิฮาดที่หลากหลาย ท้ังโดยหลักใหญ่-เล็ก ซึ่งใช้ “สมรภูมิในเชิงเปรียบเปรย” เป็นเง่ือนไขแบ่ง 

ตลอดจนการแบ่งตามความจ�ำเป็นต่อการด�ำรงชีวิต แบ่งตามเนื้อหา และตามเป้าหมาย เช่น ตามหลักจ�ำเป็น

กม็ญีฮิาดด้านทรัพย์สนิ ญฮิาดด้านการเผยแพร่อิสลาม ญฮิาดด้านการอบรมเล้ียงด ูด้านการศกึษา ด้านการเมอืง 

ด้านอารมณ์ใฝ่ต�่ำและเหล่ามารร้าย และญิฮาดด้านสงคราม

ส่วนญิฮาดในเชิงเป้าหมายเช่น การญิฮาดกับอารมณ์ของตนเอง การญิฮาดกับมาร้ายชัยฏอน การ

ญิฮาดกับผู้ปฏิเสธ การญิฮาดกับผู้สับปลับ และการญิฮาดกับมุสลิมที่อธรรมและละเมิดบทบัญญัติศาสนา

อิสลาม

ผู้เขียนหนังสือเล่มน้ีให้ความส�ำคัญกับเป้าหมายของปฏิบัติการในชีวิตความเป็นมุสลิมที่เข้าข่าย

ญฮิาด เขาจงึให้พ้ืนทีกั่บการอธิบายขยายรายละเอยีดของญฮิาด 5 ข้อตามย่อหน้าข้างต้น โดยก�ำกบัให้ตวัละคร

เอกของเขาอธบิายกบันกัศกึษาทีเ่ข้ามาปรกึษางานว่า การญฮิาดกับอารมณ์ของตนเองนัน้ถอืเป็นพืน้ฐานทีสุ่ด 

โดยแบ่งย่อย ๆ ออกได้อกีเป็น 4 ระดับ ระดบัแรก คอื เพือ่เอาชนะใจตวัเอง (เช่น การศึกษาบทบญัญตัทิีอ่ลัเลาะห์

ได้บัญญัติไว้ เพื่อจะได้รู้ว่าอะไรควรท�ำอะไรไม่ควรท�ำ ) ระดับที่สอง คือ เพื่อเอาชนะจิตใจ ความอดทน ซึ่ง

เป็นการต่อยอดจากระดบัทีห่นึง่ คือ น�ำเอาความรูม้าปฏบิตัจิรงิ  ระดบัทีส่าม คอื เพ่ือความอดทนต่ออลัเลาะห์ 

คอื การเผยแพร่ความรู้ที่ได้ไปสู่ผู้อื่น และระดับที่สี่ คือ เพื่อความอดทนต่อความยากล�ำบากต่าง ๆ

ตัวละครอับดุลเลาะห์ขยายความญิฮาดในเชิงเป้าหมายประเภทที่ 2 คือ การญิฮาดกับชัยฏอน 

โดยเป็นการต่อสู้เพือ่ไม่ให้หลงไปกบัแรงยัว่ยตุ่าง ๆ ซ่ึงในศาสนาอสิลามเชือ่ว่า เป็นอุปลกัษณ์ของซาตานมารร้าย

ที่คอยล่อลวงให้มนุษย์ประพฤติในสิ่งที่ไม่ถูกต้องและขัดกับหลักศาสนา  ขณะที่ญิฮาดประเภทที่ 3 คือ เพื่อ

การโน้มน�ำผูท้ีป่ฏเิสธ โดยนกัการศาสนากล่าวถึงญฮิาดลกัษณะนีว่้า เป็นการใช้เหตผุลและหลกัฐานข้อเทจ็จรงิ

มาสร้างความเข้าใจ ทั้งโดยการกระท�ำและการพูดชักชวน [2] อย่างไรก็ดี การญิฮาดลักษณะนี้ก็มีระดับ โดย

เริ่มต้นจากการใช้ใจ ใช้ลิ้น (พูดจาตักเตือน) “หากยังไม่เป็นผลก็ต้องญิฮาดด้วยมือ อาจจะต้องใช้ก�ำลังเพื่อ

แก้ไขในสิ่งที่ผิดพลาด และท้ายสุด การญิฮาดด้วยวิธีสงคราม ซึ่งมันย่อมน�ำมาซึ่งการสูญเสียทั้งชีวิตและ

ทรัพย์สิน” [2]
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ญิฮาดในเชิงเป้าหมายประการต่อมา คือ การญิฮาดกับพวกกลับกลอกสับปลับ ซึ่งต้องใช้วิธีการ

โน้มน้าวใจ ใช้จิตวิทยา และเจตนาที่ดีเข้ามาช่วย ผู้เขียนพยายามอธิบายเชื่อมโยงญิฮาดข้อนี้กับยุคสมัยดิจิทัล

ได้อย่างน่าสนใจว่า เป็นการญิฮาดที่เหมาะกับยุคในแง่ที่ว่า ทุกวันนี้ข่าวสารบิดเบือนกระจายออกไปผ่านส่ือ

ดจิทัิลอย่างรวดเร็ว “บางครัง้ผลประโยชน์ก็มีส่วนท�ำให้คนกระท�ำผดิจนยากทีจ่ะสกดัได้ ด้วยเหตนุี ้ความจรงิใจ 

การพูดจาให้เกียรติกัน จึงมีส่วนช่วยในการเปลี่ยนแปลงเพื่อให้เกิดผลลัพธ์ที่ดีตามมา” 

ประเภทสดุท้ายของการญฮิาดโดยเป้าหมายก ็คอื การญฮิาดกบัมสุลมิทีอ่ธรรมและละเมดิ เขาไม่ได้

ลงรายละเอยีดประเดน็นี ้อาจจะด้วยเหน็ว่าเป็นเรือ่งเปราะบาง หรอือย่างไรกแ็ล้วแต่ แต่ท�ำให้น�ำ้หนกัของการ

อธิบายประเภทของญิฮาดโดยเกณฑ์เป้าหมายนั้นค่อนข้างเสียสมดุลไปพอสมควร

อย่างไรก็ตาม ผู้เขียนก็ท�ำให้ตัวละครของเขาสามารถแจกแจกให้เห็นได้ว่า รากเหง้าและจุดเริ่มต้น

ของญฮิาดนัน้เร่ิมต้นจติใจ อารมณ์ ความรูส้กึ ตลอดจนร่างกายตนเองของอิสลาม (เช่น การข่มใจ การหลกีเลีย่ง

สิ่งยั่วยุ ความหิวโหย เป็นต้น) การที่มนุษย์มีศักยภาพต่อสู้กับสภาวะเหล่านี้ กระทั่ง ประสบชัยชนะ จึงถือเป็น

เป็นชัยชนะที่ยิ่งใหญ่ ดังน้ัน จึงเรียกญิฮาดประเภทน้ีว่า “ญิฮาดใหญ่” ขณะที่การต่อสู้กับปัจจัยภายนอกนั้น 

มีความส�ำคัญรองลงมา

แต่ทั้งนี้ทั้งนั้น ระดับขั้นของการญิฮาด ก็ยังเปิดพื้นที่ให้กับการท�ำสงครามอยู่นั่นเอง แต่ก็คล้ายคลึง

กับที่รุ่งรวี ได้สัมภาษณ์ความคิดเห็นของนักวิชาการและนักการศาสนาดังที่กล่าวถึงแล้วข้างต้นว่า ญิฮาด

ทีห่มายถงึสงครามน้ัน กม็เีป้าหมายหลกัเพือ่ด�ำรงรกัษาและปกป้องศาสนาอสิลาม เพยีงแต่การท�ำสงครามนัน้ 

เป็นอุปลักษณ์ของการใช้ก�ำลังในชั้นสุดท้าย หลังจากที่ใช้หัวใจ-ลิ้น (การเจรจาโน้มน้าว) -มือ ไม่ส�ำเร็จแล้ว

ในบทที่กล่าวถึงญิฮาดกับสงคราม นักเขียนได้ตั้งข้อสังเกตไว้อย่างน่าสนใจว่า แม้ญิฮาดจะอนุญาต

ให้ท�ำสงครามได้ แต่กไ็ม่ได้ให้ความหมายเจาะจงว่า เป็นสงครามอย่างไร ทีส่�ำคญั “บางครัง้สงครามกไ็ม่ได้เป็น

การญิฮาดเสมอไป แท้ที่จริงแล้วสงครามในอิสลามต้องอยู่ภายใต้เงื่อนไข กฎเกณฑ์อย่างชัดเจน” (หน้า 57) 

[2] เงื่อนไขนี้ ท�ำให้ต้องพิจารณา “ความหมายของสงครามในอิสลาม” ด้วย สามารถ ทองเฝือ สรุปว่า

“กฎพืน้ฐานของการท�ำสงครามในอสิลาม โดยสงครามในทีน่ีไ้ม่ใช่เพือ่การโจมตศัีตรู 

แต่ในทางกลับกัน มันเป็นการสร้างความเข้มแข็งให้กับตนเอง เพื่อป้องกันไม่ให้ศัตรูเข้ามา

รุกราน และที่ส�ำคัญจะต้องไม่ไปสู้รบกับฝ่ายอื่นก่อน แต่จะต้องใช้สันติวิธีให้มากที่สุดเพื่อ

ยับยั้งความเสียหายต่อชีวิตและทรัพย์สิน” [2]

หากปฏบิตัติามข้อความดงักล่าวแล้วไม่ได้ หรอืไม่อาจหลกีเลีย่งสงคราม กย็งัมข้ีอเสนอให้ปฏบิตัติาม

กฎพื้นฐานที่เหมาะสม คือ การสู้รบต้องมุ่งไปที่ฝ่ายท�ำการรบโดยตรง ท�ำให้การสงครามเป็นเรื่องของการ

ป้องกันตัว ไม่ใช่ผู้รุกราน อีกทั้งควรมีการเจรจาแสวงหาข้อตกลงและไม่ละเมิดข้อตกลงเสียก่อน นอกจากนั้น

ต้องไม่มีการเหมารวมฝ่ายตรงข้าม ต้องไม่รวมประชาชนทั่วไปเข้าไปในการต่อสู้ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ชนต่าง

ศาสนิก มุสลิมจะต้องสร้างสัมพันธภาพบนพื้นฐานแห่งสันติภาพเป็นหลักเสมอ  นักเขียนเห็นว่าเงื่อนไขน้ี

ครอบคลุมไปถึงอาวุธประเภทที่ท�ำลายล้างซึ่งไม่ควรน�ำมาใช้ โดยเขาอ้างถึงโองการในอัลกุรอานบทที่ 2 

โองการที ่190 ทีว่่า “และพวกเจ้าจงต่อสูใ้นหนทางของอลัเลาะห์ ต่อบรรดาผู้ทีท่�ำร้ายพวกเจ้าและจงอย่ารุกราน 

แท้จริงอัลเลาะห์ไม่ทรงชอบบรรดาผู้รุกราน”[2]
จากที่กล่าวมา จะเห็นเสน่ห์บางประการของหนังสือเล่มน้ี คือ เสน่ห์ทางด้านเน้ือหาซ่ึงผู้เขียนได้

พยายามสร้างค�ำอธิบายว่าญิฮาดนั้นเป็น “เครื่องมือ” ไม่ใช่ “เป้าหมาย” ด้วยท่าทีเช่นนี้ หนังสือจึงพยายาม
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191“ญิฮาด” กับมโนทัศน์ว่าด้วยสงครามและสันติภาพในชายแดนใต้

กล่าวถึงทางสายกลาง โดยเลียบ ๆ เคียง ๆ ย้อนอดีตให้เห็นว่า รากเหง้าของมโนทัศน์เกี่ยวกับความสุดโต่ง
รุนแรงที่ผูกติดมากับค�ำว่าญิฮาดน้ันมาจากยุคสงครามเย็นที่มีการใช้แนวคิดญิฮาดปลุกระดมนักรบเพื่อ
ขับไล่ศัตรูที่เข้ามารุกรานจนได้รับความยกย่องและชื่นชม (ในฐานะผู้ปกป้องผู้รุกราน-ตามความหมายเดิม) 
แต่ต่อมาเกิด “เหตุการณ์สะเทือนขวัญกับประเทศมหาอ�ำนาจ เป็นการจู่โจมในรูปแบบใหม่และมีการต่อต้าน
จากฝ่ายตรงข้าม นักรบกลุ่มดังกล่าวกลับถูกมองว่า เป็นกลุ่มแนวคิดสุดโต่ง และพวกเขาถูกขนานนามว่า 
“นักรบญิฮาด” 

นักเขียนไม่ได้ลงรายละเอียดว่า เหตุการณ์ครั้งส�ำคัญที่เปลี่ยนมโนทัศน์โลกให้เข้าใจค�ำ ๆ นี้อีกแบบ
คอื เหตกุารณ์ใด แต่กต็คีวามได้ว่า เป็นเหตกุารณ์บกุโจมตีของนกัรบอสิลามเองซึง่สร้างสงครามขึน้มาจากการ
หนุนหลังของประเทศมหาอ�ำนาจ ก่อนจะถูกผลักให้ออกไปยืนอยู่ฝั่งตรงข้ามของมหาอ�ำนาจเอง พร้อม ๆ 
กับการแพร่หลายของมโนทัศน์ “ญิฮาด” คือ ความสุดโต่งรุนแรง 

ใครเป็นใครในมโนทัศน์น้ันผู้เขียนไม่ได้กล่าวถึง แต่ผู้อ่านก็น่าจะโยงได้ไม่ยากว่า น่าจะเป็น “บิน 
ลาเดน” และสหรัฐอเมรกิา ทัง้ ๆ  สดุท้ายแล้วเหตกุารณ์เหล่านัน้ไม่ได้เข้านยิามทีถ่กูต้องเหมาะสมแต่อย่างใด หาก
เป็นเพยีง “เกมทางการเมืองท่ีสร้างข้ึนมาเพื่อผลประโยชน์ของคนบางกลุ่ม แต่ด้วยความเป็นมหาอ�ำนาจ 
จึงท�ำให้ได้ความน่าเชื่อถือและความไว้วางใจจากสังคม”

ใจความตอนนี้ชวนให้นึกถึงข้อเขียนของอณัส อมาตยกุล ในหนังสือ “สร้างรัฐอิสลามด้วยสันติวิธี” 
ที่พยายามน�ำเสนอตัวแบบรัฐอิสลามในอาณาจักรอินเดียโบราณที่ริเริ่มด้วยนักการศาสนาอย่างอะหมัด 
สิรฮินดีย์ อณัสกล่าวถึงการใช้ค�ำว่า ญิฮาดในการต่อต้านเจ้าอาณานิคมตะวันตกเพื่อสร้างรัฐมุสลิมในช่วง
คริสตศตวรรษที่ 19-20 ว่าแก่นธรรมของญิฮาดน้ันควรเป็นขั้นตอนท่ีส�ำคัญก่อนจะปลุกให้มุสลิมลุกขึ้นสู้ 
ถ้าไม่เช่นนั้นแล้วจะเป็นการปะปนกันระหว่าง “ความต้องการอิสลามอันบริสุทธ์ิกับมลทินของลัทธิชาตินิยม
ในการกอบกู้ผืนแผ่นดิน” [3] กล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือ การต่อสู้บนฐานความเข้าใจท่ีไม่ถึงแก่นของค�ำนี้จะ
กลายเป็น “การเมือง” ซึ่ง “เป็นการปูทางสู่การเสวยอ�ำนาจรัฐมุสลิมที่หัวตะวันตก และไม่ได้ร่วมญิฮาด” 
โดยอนสัยกตัวอย่างไว้อย่างน่าสนใจว่าการต่อสูเ้พือ่เอกราชของมสุลมิจากตะวนัตกในประวตัศิาสตร์นัน้ มกัจะ
ขับเคลื่อนด้วยการเมืองของความโกรธ ซ่ึงมักจะท�ำให้สูญเสียนักรบผู้บริสุทธิ์ เช่น การต่อสู้ในอินโดนีเซีย 
อัลจีเรีย ซึ่งสุดท้ายแล้วก็ไม่เคยมีรัฐอิสลามเกิดข้ึนหลังการต่อสู้

ก่อนจะถึงบทผนวกท่ีว่าด้วยการปริทัศน์ประวัติศาสตร์ปัตตานี ซึ่งนักวิชาการบางส่วนมองว่า เป็น
เงื่อนไขให้ปาตานีถูกนิยามเป็นแผ่นดินดารุลฮัรบี ที่เปิดพื้นที่ให้กับการท�ำสงครามในนามของญิฮาด สามารถ 
ทองเฝือ กล่าวทิ้งทวนไว้ในบทท่ี 6 ถึงการสร้างคนรุ่นใหม่ในอินโดนีเซียให้เป็นผู้ที่ยึดม่ันในทางสายกลาง 
บทนี้จึงเป็นเสมือนการน�ำเสนอรูปธรรมของการรื้อมโนทัศน์ว่าด้วยญิฮาดใหม่ผ่านการจัดการของรัฐบาล
ในประเทศที่ได้ชื่อว่ามีมุสลิมอยู่มากที่สุดในโลก 

ปัจจุบันรัฐบาลประธานาธิบดีดีโจโก วิโดโด จัดหลักสูตร “ผู้ประกอบการนักญิฮาด” เน้นการเรียน
การสอนสายธุรกิจการเกษตรในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลาม (แบบเดียวกับปอเนาะของไทย แต่อินโดนีเซีย
เรยีกว่า เปอเซน็เตรน็) หลกัสตูรนีจ้ะเป็นจดุเปลีย่นส�ำคญัของโรงเรยีนสอนศาสนา เพราะมุง่หมายเปลีย่นแปลง
แนวคิดสุดโต่งหัวรุนแรง พร้อมกับสร้างโอกาสและการเรียนรู้ให้เยาวชนสามารถอยู่กับโลกปัจจุบันได้

ในด้านรปูแบบหรือวธิกีารในการน�ำเสนอเน้ือหา กล่าวได้ว่าหนงัสือเล่มนีน่้าสนใจเป็นพเิศษ นกัเขียน
ใช้วิธีการเล่าเรื่องแบบเรื่องแต่ง โดยการสร้างตัวละคร “อับดุลเลาะห์” ผู้เป็นอาจารย์ในมหาวิทยาลัยขึ้นมา



Parichart Journal Thaksin University
Vol. 33 No. 3 (กันยายน-ธันวาคม 2563)

192 Jihad and the Concepts of War and Peace in Deep South Thailand

เป็นตัวเดินเรื่องและเดินเนื้อหา หลายช่วงหลายตอนแทรกเอาไว้ด้วยบทสนทนา แม้จะเป็นบทสนทนาที่ดูฝืด
และฝืนไปบ้าง แต่ก็ท�ำให้เนือ้หาเชงิวชิาการและศาสนาทีตึ่งเครยีดนัน้ผ่อนคลายลง ผู้เขยีนใส่ตัวละครทัง้สมาชิก
ในครอบครวั นักศกึษา และนกัวชิาการต่าง ๆ เข้ามา เพือ่แสดงให้เหน็ถงึแนวคดิและฝ่ายต่าง ๆ ทีพ่ยายามมอง 
อธิบาย และสร้างความเข้าใจต่อขอบเขตและมโนทัศน์ของค�ำ ๆ นี้ให้รอบด้าน

หากหนังสือเล่มนี้จะมีจุดอ่อนอยู่บ้าง ก็คงเป็นส่วนที่ผู้เขียนน�ำบทความเชิงวิชาการเรื่อง “ปตานี
ในความสัมพันธ์ระหว่างประเทศ” มาเป็นภาคผนวก เนื่องจากเนื้อหาของบทความไม่เพียงแต่จะเป็นการผลิต
ซ�้ำองค์ความรู้ทางประวัติศาสตร์ยุคโบราณของปัตตานีทั้งในด้านมุมมองและบทสรุป โดยใช้เอกสารหรือ
หลักฐานชั้นสองและชั้นสามที่เป็นที่รู้จักและใช้ซ�้ำ ๆ  กันมากอยู่แล้วในหมู่นักวิชาการชาตินิยมปาตานี ทว่า
ยังเหมือนกับการตอกย�้ำประวัติศาสตร์บาดแผลและยืนยันอยู่กลาย ๆ ถึงสถานะความเป็นดารุลฮัรบีและ
ดารุลอิสลามของดินแดนปัตตานีโบราณ ซึ่งท่าทีของหนังสือตั้งแต่บทที่ 1-9 พยายามเกลื่อนไม่ให้เห็นเด่นชัด
มาโดยตลอด 

อย่างไรก็ดี เหมือนกับได้ตระหนักว่า ท�ำอะไรอยู่กับประวัติศาสตร์ปัตตานี ผู้เขียนก็พยายามพูดถึง
อันตรายของประวัติศาสตร์ชาตินิยมหรือประวัติศาสตร์บาดแผลเช่นนี้ทั้งในบทน�ำและบทสรุป แต่ท่าทีเหล่านี้
ก็สั่นคลอนความแข็งแรงของเนื้อหาประวัติศาสตร์บาดแผลโดยรวมให้ลดน�้ำหนักลงไม่ได้ 

การน�ำประวัติศาสตร์ส่วนน้ีมาเล่าถึงใหม่ด้วยท่าทีเช่นภาคผนวกนี้จึงสื่อสะท้อนให้เห็นสภาวะ 
dilemma หรือ “กลืนไม่เข้าคายไม่ออก” ของนักวิชาการบางส่วนในพื้นที่ชายแดนใต้ได้เป็นอย่างดี

สดุท้ายต้องยอมรับว่า การใช้รปูแบบเรือ่งแต่งบางส่วนมาเล่า ท�ำให้กระแสความ มคีวามลืน่ไหลไปได้
เป็นอย่างด ีและช่วยผ่อนเบาน�ำ้หนกัเนือ้หาลงไปได้มาก ผูป้รทิศัน์ยอมรบัว่า อ่าน “ญฮิาด” จบภายใน 1 ชัว่โมง
เท่านั้น เป็นการอ่านต่อเนื่องหลังจากวางหนังสือเล่ม “ถอดความคิดขบวนการเอกราชปาตานี” ของรุ่งรวี ลง 
นับว่า “ญฮิาด” ได้ช่วยนวดคลายความตงึเครยีดทางเส้นประสาททีเ่กดิขึน้จากการอ่านเล่มแรกลงไปได้โดยสิน้เชงิ 

หากจะใช้โวหารเชิงวรรณศลิป์กล่าวถงึ หนงัสอืเล่มขนาด 142 หน้านี ้กอ็าจกล่าวได้ว่าหนงัสือ “ญฮิาด” 
ท�ำให้ความหวงัในสนัตภิาพชายแดนใต้ท่ีดบัสิน้ไปแล้วจากการอ่านเล่ม “ถอดความคิดฯ” ได้กลบัฟ้ืนคนืขึน้มา
อีกครั้งหนึ่ง
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