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บทคััดย่่อ
งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย มิิได้้เป็็นเพีียงพิิธีีกรรมทางศาสนา หากแต่่เป็็นกิิจกรรมทางสัังคม

และการเมืืองที่่�มีีนััยสำำ�คััญในบริิบทพหุุวััฒนธรรม งานวิจััยนี้้�มุ่่�งศึึกษาบทบาทของงานเมาลิิดกลางในการ
ส่่งเสริิมอััตลัักษณ์์มุุสลิิม ความสััมพัันธ์์ระหว่่างศาสนาและรััฐ รวมถึึงบทบาทของสถาบัันพระมหากษััตริิย์์
ในการสนับสนุนความหลากหลายทางศาสนา โดยใช้้ระเบีียบวิิธีีวิิจััยเชิิงคุุณภาพผ่่านการวิเคราะห์์พร้้อมสื่่�อ
รวมสมััย ผลการศึึกษาพบว่่า งานเมาลิิดกลางเป็็นเวทีีสำำ�คััญในการธำำ�รงอััตลัักษณ์์ทางศาสนาและวััฒนธรรม
ของชุุมชนมุุสลิิม อีีกทั้้�งยัังเป็็นพื้้�นที่่�สาธารณะที่่�เอื้้�อต่่อการสื่่�อสารระหว่่างศาสนาและสร้้างความเข้้าใจร่่วมกััน
ในสัังคมไทย ผ่่านกิิจกรรมต่่าง ๆ เช่่น นิิทรรศการ การแสดงศิิลปวััฒนธรรม และการจำำ�หน่่ายอาหารฮาลาล 
นอกจากนี้้�ยังัสะท้้อนบทบาทของสถาบัันพระมหากษััตริยิ์ท์ี่่�ทรงให้้ความสำำ�คัญัต่อ่ชาวไทยมุุสลิม ผ่่านการเสด็จ
พระราชดำำ�เนิินหรืือส่่งผู้้�แทนพระองค์์มาเป็็นประธานพิธีีเปิิดอย่างต่่อเนื่่�องตั้้�งแต่่ปีี พ.ศ. 2506 ซ่ึ่�งช่่วยเสริม
สร้า้งความไว้ว้างใจและความภาคภููมิใิจในความเป็็นพลเมือืง การวิเิคราะห์ภ์ายใต้้กรอบแนวคิดิหน้า้ที่่�นิยิมและ
ความสัมัพันธ์ระหว่่างศาสนาและการเมือืง ชี้้�ว่า่งานเมาลิดิกลางทำำ�หน้า้ที่่�เป็น็กลไกเชิงิสัญัลักัษณ์์ในการส่งเสริม
เอกภาพ เสถีียรภาพ และความชอบธรรมของรััฐในสัังคมพหุุวััฒนธรรม ดัังนั้้�น งานเมาลิิดกลางจึึงมิิใช่่เพีียง
พิธิีกีรรมทางศาสนา แต่่เป็็นภาพสะท้้อนของการผสานความร่วมมือืระหว่่างศาสนา รัฐั และสถาบันัพระมหากษัตัริย์ิ์
ในการธำำ�รงสมดุุลความหลากหลายของสัังคมไทย

คำำ�สำำ�คััญ: อิิสลามในประเทศไทย งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย สัังคมพหุุวััฒนธรรม

Abstract
The Maulid Central Celebration of Thailand is not merely a religious ritual but a 

multidimensional event that plays a vital role in shaping Muslim identity, fostering interfaith 
understanding, and reinforcing the relationship between religion, the state, and the monarchy 
within Thailand’s multicultural society. This study examines the political and socio-cultural 
significance of the celebration through qualitative research methods, including document 
analysis, historical records, and digital media sources. Findings reveal that the Maulid Central 
Celebration functions as a strategic platform for expressing the cultural and religious identity 
of Thai Muslims. Beyond its spiritual core, the event incorporates exhibitions, traditional 
Islamic performances, and halal food markets, offering an inclusive space for cultural exchange 
and the reduction of religious prejudice. The sustained royal patronage evident in the 
participation of members of the Thai monarchy since 1963 underscores the symbolic and 
practical support of the state for Muslim communities. The study further applies the 
theoretical frameworks of Functionalism and the Religion-Politics Nexus to illustrate how 
the celebration strengthens social cohesion, legitimizes state authority, and contributes to 
national stability. As such, the Maulid Central Celebration of Thailand emerges as a significant 
example of how religion, monarchy, and state policy are interwoven to promote harmony 
and balance in a pluralistic nation.
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บทนำำ�
แม้ศ้าสนาอิิสลามจะเป็็นศาสนาของชนกลุ่่�มน้อยในประเทศไทย แต่่ก็ม็ีบีทบาทเชิงิประวัติัิศาสตร์แ์ละ

สัังคมมาอย่่างต่่อเนื่่�องตั้้�งแต่่อดีีตถึึงปััจจุุบััน หลัักฐานแสดงให้้เห็็นว่่าชุุมชนมุุสลิมได้้เข้้ามามีีส่่วนร่่วมในด้้าน

เศรษฐกิิจ การทููต และการบริิหารราชการ โดยเฉพาะอย่างยิ่่�งในช่วงปลายสมัยอยุธยาและต้้นรัตนโกสิินทร์์ [1-2] 

ปััจจุุบััน ประชากรมุุสลิิมในประเทศไทยมีีประมาณ 3–5 ล้้านคน หรืือคิิดเป็็นร้้อยละ 5–7 ของประชากรทั้้�ง

ประเทศ โดยมีีความหลากหลายในเชิิงชาติิพัันธุ์์�และภููมิิภาค เช่่น มุุสลิิมมลายููในภาคใต้้ มุุสลิิมเชื้้�อสายปาทาน 

อาหรัับ โรฮิิงญา และไทยมุุสลิิมในกรุุงเทพฯ [3-4] 

แม้จ้ะอยู่่�ในฐานะชนกลุ่่�มน้อย มุสุลิมในประเทศไทยยัังคงสามารถรักษาอัตัลัักษณ์์ทางศาสนาได้้อย่าง

มั่่�นคง ผ่่านสถาบัันการศึกษา ศาสนสถาน และกิิจกรรมทางศาสนาสาธารณะ โดยหนึ่่�งในกิจกรรมที่่�มีีความ

สำำ�คััญอย่่างยิ่่�งคืือ งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย ซ่ึ่�งเป็็นการเฉลิิมฉลองวัันประสููติของศาสดามููฮัมหมััด 

(ศ็็อลลััลลอฮุุอะลััยฮิิวะซััลลััม) และจััดขึ้้�นต่่อเนื่่�องในระดัับชาติิมาตั้้�งแต่่ปีี พ.ศ. 2506

คำำ�ว่่า เมาลิิด (Mawlid) มาจากภาษาอาหรัับ หมายถึึง “การประสููติิ” และในบริิบทศาสนาอิิสลาม 

หมายถึึง “วัันประสููติิของศาสดามููฮััมหมััด” ซึ่่�งในหลายประเทศมุุสลิิมทั่่�วโลกถููกจััดขึ้้�นเป็็นพิิธีีกรรมสาธารณะ

ที่่�มีีทั้้�งด้้านศาสนาและวััฒนธรรม [5-6] เมาลิิดในประเทศไทยจึึงไม่่ใช่่เพีียงพิิธีีกรรมทางศาสนา แต่่ยัังสะท้้อน 

ความสัมัพันธ์เ์ชิงิสัญัลักัษณ์์ระหว่า่งรัฐั ศาสนา และสถาบัันพระมหากษัตัริยิ์ ์ซ่ึ่�งนับัเป็็นพลวัตัที่่�สำำ�คัญของสัังคม

พหุุวััฒนธรรมไทย

ในบริบิทของประเทศไทย งานเมาลิิดกลางได้้รับัพระมหากรุุณาธิคิุณุจากพระมหากษััตริยิ์ห์รือืผู้�แทน

พระองค์์เสด็จมาเป็็นประธานเปิิดงานอย่างต่อ่เนื่่�อง อีกีทั้้�งมีกีารถ่ายทอดสดในระดัับชาติิ สะท้อ้นถึงึการยอมรับ

งานนี้้�ในฐานะ “พิิธีกีรรมของรััฐ” (State-sanctioned Religious Event) ซ่ึ่�งมีนัีัยทางการเมืืองและวัฒันธรรม

ในเชิิงลึึก

การศึึกษานี้้�มุ่่�งวิิเคราะห์์ บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย ในมิิติิที่่�ลึึกและกว้้างกว่่า

พิธิีกีรรมทั่่�วไป โดยเฉพาะในฐานะ “พื้้�นที่่�สาธารณะทางศาสนา” (Public Religious Space) ที่่�ส่่งเสริมิอัตัลัักษณ์์

มุสุลิมิ และเชื่่�อมโยงกัับ กระบวนการสร้างความชอบธรรมของรััฐไทย ผ่า่นพิธีกีรรมและสััญลัักษณ์ค์วามสััมพันธ์

กัับสถาบัันกษััตริิย์์

เพื่่�อตอบคำำ�ถามวิจััยดัังกล่่าว บทความนี้้�เลืือกใช้้กรอบแนวคิด 2 แนวทาง ได้้แก่่ แนวคิด หน้้าที่่�นิิยม 

(Functionalism) ของ Parsons [7] เพื่่�อวิิเคราะห์์บทบาทของพิิธีีกรรมในการสร้้างเสถีียรภาพทางสัังคม 

การรวมกลุ่่�ม (Integration) และการถ่่ายทอดคุุณค่่า (Latency) ให้้กัับชุุมชนมุุสลิิม และแนวคิิด ศาสนาและ

การเมืือง (Religion and Politics) โดยอิิงจาก Weber [8], Casanova [9] และ Shils [10] ซึ่่�งมองศาสนา

ในฐานะที่่�เชื่่�อมโยงกัับอำำ�นาจรััฐ และเป็็นเครื่่�องมืือในการสร้้างความชอบธรรมทางการเมืืองผ่่านพิิธีีกรรม

สาธารณะ

ทั้้�งนี้้� การวิิเคราะห์์จะอาศััยข้้อมููลจากเอกสารวิิชาการ บัันทึึกทางประวััติิศาสตร์์ และสื่่�อร่่วมสมััย 

ตลอดจนการสัังเคราะห์์ความรู้�จากงานศึกษาทั้้�งในและต่่างประเทศ เพื่่�อเสนอภาพที่่�ครอบคลุุมของ

ปรากฏการณ์์เมาลิิดในฐานะพื้้�นที่่�ของอััตลัักษณ์์ ความร่่วมมืือ และการเมืืองวััฒนธรรมในสัังคมไทย
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วััตถุุประสงค์์ของการศึึกษา
1.	เพื่่�อศึกษาบทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยในการส่งเสริมอััตลัักษณ์์ทางศาสนาและ

วััฒนธรรมของชุุมชนมุุสลิิมในบริิบทสัังคมพหุุวััฒนธรรมไทย

2.	เพื่่�อวิิเคราะห์์ความสััมพัันธ์์ระหว่่างงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยกัับสถาบัันพระมหากษััตริิย์์

และรััฐไทย ในฐานะกลไกทางสัังคมและการเมืือง

3.	เพื่่�ออธิบิายการทำำ�งานของพิธิีกีรรมทางศาสนาในฐานะ “พื้้�นที่่�สาธารณะทางวัฒันธรรม” ที่่�ส่่งเสริมิ

ความเข้้าใจ ความชอบธรรม และการอยู่่�ร่่วมกัันในสัังคมไทย

กรอบแนวคิิดในการศึึกษา
การวิเคราะห์์บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย จำำ�เป็็นต้องพิิจารณาหลายมิิติิทั้้�งทาง

ศาสนา สัังคม วััฒนธรรม และการเมืือง กรอบแนวคิิดที่่�เลืือกใช้้ในงานนี้้�ประกอบด้้วย 2 ส่่วนหลััก ได้้แก่่:

1. แนวคิิดหน้้าที่่�นิิยม (Functionalism)

แนวคิดินี้้�มีจีุดุเน้น้ในการอธิบิายบทบาทของพิธิีกีรรมและกิจิกรรมทางสัังคมว่า่เป็น็กลไกในการรักัษา

เสถีียรภาพ ความสามััคคีี และเอกภาพของสัังคม [7]  โดยเฉพาะอย่่างยิ่่�งในการวิิเคราะห์์โครงสร้้างทางสัังคม

ที่่�ต้้องเผชิิญกัับความหลากหลายทางชาติิพัันธุ์์�และศาสนา

การศึึกษาได้้นำำ�แนวคิิด GAIL model ของ Parsons มาใช้้เป็็นเครื่่�องมืือวิิเคราะห์์ โดยเฉพาะองค์์

ประกอบ Integration (การรวมกลุ่่�ม) และ Latency (การถ่่ายทอดคุุณค่่า) เพื่่�ออธิิบายว่่าพิิธีีกรรมเมาลิิด

ทำำ�หน้้าที่่�เป็็น “ตััวกลาง” ในการเชื่่�อมโยงชุุมชนมุสลิิมจากหลากหลายกลุ่่�มชาติิพัันธุ์์� และถ่่ายทอดค่่านิิยม

ของความภัักดีีต่่อชาติิ ศาสนา และพระมหากษััตริิย์์

2. แนวคิิดความสััมพัันธ์์ระหว่่างศาสนาและการเมืือง (Religion and Politics)

กรอบแนวคิิดนี้้�ช่่วยอธิบายบทบาทของศาสนาในฐานะกลไกสร้างความชอบธรรมของรััฐ [8] โดย

เฉพาะเมื่่�อรัฐมีีบทบาทในการสนัับสนุนศาสนาและพิิธีีกรรมของชนกลุ่่�มน้อย การที่่�งานเมาลิิดได้้รัับพระ

มหากรุุณาธิิคุุณจากสถาบัันพระมหากษััตริิย์์ในการเสด็็จเปิิดงานทุุกปีี สะท้้อนความสััมพันธ์์เชิิงสััญลัักษณ์์ 

(Symbolic Politics) ที่่�มีีต่่อการสร้้างเอกภาพและการยอมรัับร่่วมกัันในสัังคมพหุุวััฒนธรรม

นอกจากนี้้� งานศึึกษายัังหยิิบยกแนวคิิดร่่วมสมััยของ José Casanova [9] เรื่่�อง Public Religion 

และ Edward Shils [10] เรื่่�อง Civil Religion เพื่่�ออธิิบายว่่า พิิธีีกรรมสาธารณะของศาสนาอิิสลามในงาน

เมาลิดิได้ก้ลายเป็น็ส่ว่นหนึ่่�งของพื้้�นที่่�สาธารณะที่่�รัฐัไทยรับัรอง ส่ง่ผลให้ศ้าสนาอิสิลามมีบีทบาทในกระบวนการ

สร้้างชาติิ (Nation-building) อย่่างสงบ

วิิธีีการศึึกษา
การศึกษานี้้�ใช้้ระเบียีบวิธิีวีิจิัยัเชิงิคุณุภาพ (Qualitative Research) โดยอิงิแนวทางของ Creswell [11] 

และ Merriam & Tisdell [12] ซึ่่�งเหมาะสมกัับการวิิเคราะห์์ประเด็็นที่่�มีีความซัับซ้้อนหลายมิิติิ เช่่น บทบาท

ของพิิธีีกรรมทางศาสนาในสัังคมพหุุวััฒนธรรม และการเชื่่�อมโยงระหว่่างศาสนา อััตลัักษณ์์ และอำำ�นาจรััฐ

การศึึกษานี้้�เป็็นการวิิจััยเอกสาร (Documentary Research) และการวิิเคราะห์์เนื้้�อหา (Content 

Analysis) เพื่่�อศึกึษาการนำำ�เสนอ บทบาท และความหมายของ "งานเมาลิดิกลางแห่่งประเทศไทย" ผ่่านเอกสารรอง 
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553อิิสลามกัับสัังคมไทย:
บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยที่่�มากกว่่าพิิธีีกรรมทางศาสนา

(Secondary Sources) และข้้อมููลเปิิดเผยสาธารณะ โดยเน้้นการวิเคราะห์์เชิิงตีีความ (Interpretive 

Approach) ซึ่่�งเหมาะสำำ�หรัับการเข้้าใจ “ความหมาย” ในบริิบทสัังคมและวััฒนธรรม

เอกสารที่่�ใช้้ในการศึึกษาถููกคััดเลืือกจากแหล่่งที่่�มีีความน่่าเชื่่�อถืือ ได้้แก่่ งานวิิชาการเช่่น บทความ

วารสาร หนัังสืือวิิชาการ วิิทยานิิพนธ์ และงานวิจััยที่่�ตีีพิิมพ์์ในวารสารที่่�ผ่่านการพิจารณาโดยผู้้�ทรงคุุณวุุฒิิ 

เอกสารทางประวััติิศาสตร์์ เช่่น หนัังสืือพิมพ์เก่่า รายงานข่าวสารของรััฐ หรืือสื่่�อราชการ และแหล่่งข้้อมููล

ออนไลน์์จากหน่่วยงานที่่�เกี่่�ยวข้้อง เช่่น สำำ�นัักจุุฬาราชมนตรีี, ศููนย์์อำำ�นวยการบริิหารจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ 

(ศอ.บต.), กระทรวงวััฒนธรรม, เว็็บไซต์์องค์์กรอิิสลาม รวมถึึง ข้้อมููลเชิิงสื่่�อ ทั้้�ง รายการโทรทััศน์์ สารคดีี และ

คลิปิสื่่�อที่่�เผยแพร่โ่ดยหน่ว่ยงานรัฐัและชุมุชนมุสุลิมิ โดยผู้้�วิจิัยัมีเีกณฑ์ก์ารคัดัเลือืกเอกสารดังัต่อ่ไปนี้้� (1) ความ

สััมพัันธ์์โดยตรงกัับงานเมาลิิดในประเทศไทย, (2) เนื้้�อหาครอบคลุุมประเด็็นศาสนา-รััฐ-อััตลัักษณ์์, (3) แหล่่ง

ข้้อมููลมีีความน่่าเชื่่�อถืือในเชิิงวิิชาการ/ทางการ และ (4) เอกสารที่่�เผยแพร่่ไม่่เกิิน 20 ปีี เว้้นแต่่เป็็นเอกสาร

ประวััติิศาสตร์์หลััก ในขณะที่่�เกณฑ์์การตััดออกคืือ เอกสารที่่�เนื้้�อหาไม่่สััมพัันธ์์กัับคำำ�ถามวิิจััย หรืือขาดความ

ชััดเจนในแหล่่งที่่�มา เช่่น บล็็อกส่่วนตััว หรืือบทความความเห็็นที่่�ไม่่มีีการอ้้างอิิงวิิชาการ

การวิเิคราะห์์ใช้้แนวทาง การวิเิคราะห์์เนื้้�อหาเชิงิคุณุภาพ (Qualitative Content Analysis) ตามแนว

ของ Mayring [13] โดยแบ่่งการวิเคราะห์์ออกเป็็น 3 ขั้้�นตอนคือ 1. การจัดหมวดหมู่่�ข้อมููล (Thematic Coding) 

ตามประเด็็นหลััก เช่่น ศาสนา วััฒนธรรม การเมืือง 2. การตีีความความหมาย (Interpretive Reading) 

เพื่่�อทำำ�ความเข้้าใจความหมายเชิิงลึึกของพิิธีีกรรมเมาลิิดในบริิบทไทย และ 3. การสัังเคราะห์์เปรีียบเทีียบ 

(Comparative Analysis) เช่่น เทีียบระหว่่างช่่วงเวลา หรืือระหว่่างพื้้�นที่่�กลาง-ท้้องถิ่่�น

เพื่่�อให้้ข้้อมููลมีี ความเชื่่�อถืือได้้ (Trustworthiness) และความแม่่นตรง (Credibility) การวิิจััยนี้้�ใช้้

กระบวนการตรวจสอบแบบ สามเส้้า (Triangulation) ได้้แก่่: การเปรีียบเทีียบข้้อมููลจากแหล่่งต่่างประเภท 

(Data Source Triangulation) เช่่น หนัังสืือ ข่่าว เว็็บไซต์์ การพิิจารณาเนื้้�อหาโดยใช้้แนวคิิดทางทฤษฎีีที่่�

หลากหลาย (Theory Triangulation) ได้้แก่่ Functionalism, Civil Religion, และ Religion & Politics 

การตรวจสอบซ้ำำ��ในช่่วงต่่างเวลาหรืือเหตุุการณ์์ เช่่น งานเมาลิิดยุุคต้้น (พ.ศ. 2506-2530) เทีียบกัับยุุครััชกาล

ปััจจุุบััน นอกจากนี้้�ยัังใช้้ วิิธีีการตรวจสอบแบบการอ่่านซ้ำำ��โดยผู้้�วิิจััยร่่วม (Peer Debriefing) เพื่่�อทวนความ

เข้้าใจและลดอคติิในการวิิเคราะห์์

แนวคิิดที่่�เกี่่�ยวข้้อง
	 การศึึกษานี้้�มุ่่�งวิิเคราะห์์ บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย โดยพิิจารณาผ่่านมิิติิศาสนา 

วััฒนธรรม สัังคม และการเมืือง ซึ่่�งเกี่่�ยวพัันอย่่างลึึกซึ้้�งกัับบริิบทของสัังคมพหุวััฒนธรรมในประเทศไทย 

กรอบแนวคิิดที่่�ใช้้ประกอบด้้วยแนวคิิดหลััก 2 กลุ่่�ม ได้้แก่่:

1. แนวคิิดหน้้าที่่�นิิยม (Functionalism) ของ Talcott Parsons

แนวคิดนี้้�เน้้นว่าทุุกสถาบัันและกิิจกรรมในสังัคมล้วนมี ี “หน้้าที่่�” ในการธำำ�รงรัักษาระบบและสร้าง

สมดุลุ โดยเฉพาะในบริิบทของความหลากหลายทางวัฒันธรรมและศาสนา แม้้แนวคิดนี้้�จะได้้รับัการวิพิากษ์์ว่่า 

ล้้าสมัย และไม่่สามารถอธิิบายพลวััตของอำำ�นาจ ความเปลี่่�ยนแปลง หรืือความขััดแย้้งได้้อย่่างชััดเจน [13] 

แต่่ในการศึึกษานี้้� การนำำ�มาใช้้อย่่าง วิิพากษ์์และจำำ�กััดขอบเขต สามารถเป็็นประโยชน์์ในการอธิิบาย “กลไก

การรวมกลุ่่�ม” และ “การถ่่ายทอดคุุณค่่า” ผ่่านพิิธีีกรรมทางศาสนา
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โดยผู้้�วิจิัยัได้้นำำ�กรอบย่่อย GAIL Model ของ Parsons [7]  มาประยุกุต์์ใช้้ โดยเน้้น 2 องค์์ประกอบคืือ:

Integration (I): งานเมาลิิดกลางทำำ�หน้้าที่่�เป็็นพื้้�นที่่�รวมตััวของมุุสลิมจากหลายเชื้้�อชาติิ/ภููมิภาค 

เสริิมสร้้างเอกภาพในสัังคมพหุุวััฒนธรรม

Latency (L): งานเมาลิิดเป็็นกลไกการส่งผ่า่นคุณค่่า เช่น่ ความภักดีีต่อ่ชาติิ ศาสนา พระมหากษััตริิย์์ 

ซึ่่�งเป็็นรากฐานของความมั่่�นคงทางสัังคมในบริิบทไทย

แนวคิดินี้้�ยังัสามารถเชื่่�อมโยงกัับการอธิบิาย “ศาสนา” ในฐานะเครื่่�องมือืธำำ�รงเสถียีรภาพของสัังคม [14] 

โดยพิิธีีกรรมเช่่นเมาลิิดถููกมองว่่าเป็็น “ceremonial reaffirmation of collective identity” [15]

2. แนวคิิดศาสนาและการเมืือง (Religion and Politics)

กรอบนี้้�ใช้้วิิเคราะห์์บทบาทของศาสนาในการผลิตและสร้้างความชอบธรรมให้้กัับอำำ�นาจรััฐ โดย

เฉพาะในสัังคมที่่�รััฐไม่่ได้้นัับถืือศาสนาเดีียวกับกลุ่่�มศาสนาเป้้าหมาย [8-9] กรณีีของงานเมาลิิดกลางแห่่ง

ประเทศไทย แสดงให้้เห็็นว่่า พิิธีีกรรมของชนกลุ่่�มน้้อย (มุุสลิิม) ได้้รัับการ รัับรองโดยรััฐ ผ่่านการเสด็็จของ

พระมหากษัตัริยิ์ ์การถ่ายทอดสด และการสนับัสนุนเชิงิโครงสร้า้ง ซ่ึ่�งสะท้อ้นถึงึ “ความสััมพันัธ์เ์ชิงิสัญัลัักษณ์”์ 

(Symbolic Legitimization) ระหว่่างรััฐกัับศาสนา

นอกจากนี้้�ยัังได้้นำำ�แนวคิิดร่่วมสมััยเสริิม ได้้แก่่ Civil Religion Shils [10] และ Bellah [15] อธิิบาย

ว่า่งานเมาลิิดมีลัีักษณะเป็็นพิธีกีรรมสาธารณะที่่�ส่ง่เสริมคุณค่่าทางศีีลธรรมและการเมืืองของรััฐ ผ่า่นสัญัลัักษณ์์

ทางศาสนา Public Religion Casanova [9] อธิิบายการปรากฏตััวของศาสนาในพื้้�นที่่�สาธารณะ ซึ่่�งไม่่เพีียง

แต่่มีีนััยทางศรัทธาเท่่านั้้�น แต่่ยัังสะท้้อนอำำ�นาจต่่อรองและการมีีส่่วนร่วมของศาสนาในวาทกรรมชาติิและ

การเมืือง

งานศึกษานี้้�ตระหนัักว่่า แนวคิิดหน้้าที่่�นิิยมมีีข้้อจำำ�กัดในการอธิิบายพลวััตเชิิงอำำ�นาจและความ

เปลี่่�ยนแปลงเชิงิโครงสร้า้ง อย่า่งไรก็ตาม ยังัไม่ม่ีงีานศึกึษาที่่�วิเิคราะห์พ์ิธิีกีรรมทางศาสนาอิสิลามในประเทศไทย 

โดยเฉพาะ “เมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย” ผ่า่นแนวคิดที่่�ผสานระหว่่างฟังัก์์ชันัของพิิธีกีรรมกับมิติิคิวามสัมัพันธ์์

ทางการเมืืองและสััญลัักษณ์์ งานนี้้�จึึงเสนอ การผสมผสานกรอบแนวคิิดระหว่่าง Functionalism และ Civil 

Religion/Public Religion เพื่่�ออธิบิายว่า่ งานเมาลิิดไม่เ่พียีงมีหีน้้าที่่�ภายใน (Intra-community Integration) 

แต่่ยัังมีนัีัยระหว่่างรััฐ-ศาสนา (State-Religion Symbolism) ซ่ึ่�งช่่วยสร้างความชอบธรรมของรััฐ และเสริมสร้าง 

“อััตลัักษณ์์ทางศาสนาแบบสัันติิ” ในบริิบทของสัังคมพหุุวััฒนธรรม

ความเป็็นมาของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย

คำำ�ว่่า “เมาลิิด” (Maulid) มาจากรากศััพท์์ภาษาอาหรัับ “mawlid” (مولد) ซึ่่�งหมายถึึง “สถานที่่�

หรืือเวลาประสููติิ” โดยเฉพาะใช้้เพื่่�ออ้้างถึึงวัันประสููติิของท่่านศาสดามููฮััมหมััด (ศ็็อลลััลลอฮุุอะลััยฮิิวะซััลลััม) 

ซึ่่�งตรงกัับวันัที่่� 12 เดืือนรอบิอิุลุอัลัเอาวััลในปฏิทิินิฮิจิเราะห์์ [16-17] โดยในหลายสังัคมมุสลิมิทั่่�วโลก การจัดังาน

เมาลิิดกลายเป็็นพิิธีีกรรมที่่�สื่่�อถึึงความรัักและการยกย่่องศาสดา ตลอดจนเป็็นเวทีีของการรวมตััวทางศาสนา

และวััฒนธรรม [18] ในประเทศไทย งานเมาลิิดถููกปรัับประยุุกต์์ให้้เข้้ากัับบริิบทของสัังคมพหุุวััฒนธรรมและ

รััฐฆราวาส โดยไม่่จำำ�กััดเฉพาะมุุสลิิมเท่่านั้้�น หากแต่่เปิิดกว้้างต่่อสาธารณะมากขึ้้�น

การจััดงานเมาลิิดในประเทศไทยสามารถย้้อนรอยได้้ถึึงระดัับชุุมชนในหมู่่�บ้้านและมััสยิดต่่าง ๆ 

โดยเฉพาะในพื้้�นที่่�มุุสลิิม เช่่น ปััตตานีี ยะลา นราธิิวาส กรุุงเทพฯ และภาคกลางบางส่่วน [19] อย่่างไรก็็ตาม 

งานเมาลิิดในระดัับชาติิ หรืือที่่�เรีียกกัันว่่า “งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย” เริ่่�มต้้นอย่่างเป็็นทางการในปีี 
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พ.ศ. 2480 โดยต้้นกำำ�เนิิดของการจััดงานระดัับชาติิสืืบเนื่่�องจากวิิกฤติิของชุุมชนมุุสลิิมไทยในช่่วงเปลี่่�ยนผ่่าน

การปกครอง (พ.ศ. 2475) และภายใต้้นโยบายชาติินิิยมของจอมพล ป. พิิบููลสงคราม ซึ่่�งนำำ�ไปสู่่�การยกเลิิก

ตำำ�แหน่ง่จุฬุาราชมนตรีใีน พ.ศ. 2479 [1, 20] ชุมุชนมุสุลิมิ โดยเฉพาะกลุ่่�มที่่�มีสี่ว่นร่ว่มกับัคณะราษฎรจึงึริเิริ่่�ม

จััดงานเมาลิิดระดัับชาติิขึ้้�นในกรุุงเทพมหานคร เพื่่�อฟื้้�นฟููอััตลัักษณ์์และบทบาทในสัังคมไทยผ่่านพิธีีกรรม

ทางศาสนา

แม้้งานเมาลิดินบีครั้้�งแรกจะเกิดิขึ้้�นในปี พ.ศ. 2480 แต่่ก็ถ็ููกระงับัชั่่�วคราวในปี พ.ศ. 2483 อันัเป็็นผล

จากนโยบายรััฐนิิยม 12 ประการ ซึ่่�งจำำ�กััดพิิธีีกรรมของศาสนาและวััฒนธรรมท้้องถิ่่�น อย่่างไรก็็ตาม ด้้วยการ

ปรัับยุุทธศาสตร์์ของผู้้�นำำ�มุุสลิิม งานเมาลิิดได้้รัับการฟื้้�นฟููอีีกครั้้�งในปีี พ.ศ. 2486 [20] ต่่อมา ในช่่วงทศวรรษ 

2500 งานเมาลิดิได้้รับัการสถาปนาอย่างเป็็นทางการอีกีครั้้�ง และเปลี่่�ยนชื่่�อเป็็น “งานเมาลิิดส่่วนกลาง” ก่่อนจะ

เปลี่่�ยนเป็็น “งานเมาลิิดกลาง” ใน พ.ศ. 2522 และ “งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย” ใน พ.ศ. 2525 [1]

Figure 1. His Majesty the King presides over the Maulid Central Celebration of Thailand in 

1965 (Hijri Year 1368).

Source: The Monarchy and Muslims in Thailand, Chutintaranond & Amatayakul [23]

หนึ่่�งในจุุดเปลี่่�ยนสำำ�คััญของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย คืือการเสด็จฯ ของพระบาทสมเด็็จ

พระเจ้้าอยู่่�หััวภููมิิพลอดุุลยเดชในปีี พ.ศ. 2506 ตามคำำ�กราบบัังคมทููลเชิิญของจุุฬาราชมนตรีีในขณะนั้้�น 

นายต่ว่น สุวุรรณศาสตร์ ์นับัแต่น่ั้้�นเป็น็ต้น้มา งานเมาลิดิได้ร้ับัสถานะเป็น็พิธิีกีรรมที่่�มีกีารสนับัสนุนุจากรัฐัและ

สถาบัันพระมหากษััตริิย์์อย่่างเป็็นทางการ ซึ่่�งสื่่�อถึึงความสััมพัันธ์์เชิิงสััญลัักษณ์์ (Symbolic Relationship) 

ระหว่่างศาสนาอิิสลามกัับสถาบัันรััฐไทย [21]
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พิธิีเีปิิดงานได้้รับัพระมหากรุณุาธิคิุณุให้้มีีการถ่ายทอดสดทางโทรทัศัน์์ มีข้ี้าราชการเข้้าร่่วมจำำ�นวนมาก 

และยัังมีีการจััดนิิทรรศการสิินค้้าฮาลาล การเสวนาทางศาสนา การแสดงวััฒนธรรมของกลุ่่�มชาติิพัันธุ์์�มุุสลิิม 

ซึ่่�งทั้้�งหมดสะท้้อนถึึงบทบาทใหม่่ของศาสนาอิิสลามในพื้้�นที่่�สาธารณะของไทย [9, 22] 

ปััจจุุบััน งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยมิิใช่่เพีียงพิิธีีกรรมศาสนา หากแต่่เป็็นเวทีีแสดงพลังของ

ความหลากหลายทางศาสนาและวััฒนธรรมในไทย และเป็็น “เครื่่�องมืือทางวััฒนธรรม” ที่่�มุุสลิมใช้้ในการ

แสดงออกถึึงอััตลัักษณ์์ของตนเองโดยไม่่ขััดแย้้งกัับรััฐฆราวาส [23-24]

Figure 2. His Majesty King Maha Vajiralongkorn Bodindradebayavarangkun presides over the 

opening ceremony of the Maulid Central Celebration of Thailand in 2017 (Hijri Year 1438).

Source:  http://www.publicpostonline.net/13818

ดัังนั้้�น งานเมาลิิดกลางจึึงเป็็นทั้้�งพิิธีีกรรมที่่�มีีนััย “ธำำ�รงอััตลัักษณ์์” (Identity Maintenance) และ 

“การเมืืองเชิิงสััญลัักษณ์์” (Symbolic Politics) ที่่�เชื่่�อมโยงอำำ�นาจของรััฐ ศาสนา และประชาชนเข้้าด้้วยกััน

อย่่างเป็็นเอกลัักษณ์์ของไทย

ผลการศึึกษาและอภิิปรายผล
	 งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย มิิได้้เป็็นเพีียงพิิธีีกรรมทางศาสนาเท่่านั้้�น หากแต่่มีีความสำำ�คัญ

ในเชิิงสัังคมและการเมืือง โดยสามารถวิเคราะห์์ผ่่านกรอบแนวคิดหน้้าที่่�นิิยม (Functionalism) และ

ความสััมพัันธ์์ระหว่่างศาสนาและการเมืือง (Religion and Politics) ที่่�สะท้้อนการใช้้พื้้�นที่่�ทางศาสนาในการ

สร้้างเอกภาพ การเชื่่�อมโยงกัับสถาบัันรััฐ และการเสริิมสร้้างอััตลัักษณ์์ของชุุมชนมุุสลิิมในรััฐพหุุวััฒนธรรม 

โดยแนวคิดเหล่า่นี้้�ช่ว่ยให้เ้ราเข้า้ใจทั้้�งบทบาทเชิงิสังัคม ศาสนา และการเมืืองในบริิบทที่่�ซับัซ้อ้นของประเทศไทย
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1. มิิติิหน้้าที่่�นิิยม (Functionalism): งานเมาลิิดกลางในฐานะกลไกสร้้างเสถีียรภาพทางสัังคม

แนวคิิดหน้้าที่่�นิิยมของ Emile Durkheim [25] มองว่่า ศาสนาเป็็นสถาบัันสำำ�คัญที่่�ทำำ�หน้้าที่่�

หล่่อหลอมคุุณค่่า ความเชื่่�อ และความรู้้�สึึกเป็็นหนึ่่�งเดีียว (Collective Consciousness) ในหมู่่�สมาชิิกสัังคม 

โดยเน้้นย้ำำ��ว่า พิิธีีกรรมทางศาสนามิิได้้มีีคุุณค่่าทางศาสนาเพีียงอย่างเดีียว หากแต่่ยัังมีีผลต่่อการคงอยู่่�ของ

ระเบีียบทางสัังคมในภาพรวมอีีกด้้วย ในบริิบทนี้้� งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยสามารถตีีความว่่าเป็็น 

"พิิธีีกรรมรวมหมู่่�" (Collective Ritual) ที่่�มีีหน้้าที่่�ทั้้�งทางจิิตวิิญญาณและทางสัังคมอย่่างชััดเจน

ประการแรก งานเมาลิิดกลางทำำ�หน้้าที่่�เป็็น กลไกในการเสริิมสร้้างความสมานฉัันท์์ (Social 

Solidarity) ภายในชุมุชนมุสุลิมิไทย โดยเฉพาะอย่า่งยิ่่�งในบริบิทที่่�ชาวมุสุลิมกระจายตัวัอยู่่�ในพื้้�นที่่�ต่า่ง ๆ  ของ

ประเทศ และอาจเผชิิญความรู้้�สึึกโดดเดี่่�ยวหรืือถููกทำำ�ให้้เป็็นอื่่�น (Otherness) จากบริิบทวััฒนธรรมหลััก 

งานเมาลิิดจึึงเป็็นพื้้�นที่่�ที่่�ทำำ�ให้้พวกเขาได้้กลัับมาเชื่่�อมโยงกัับอััตลัักษณ์์ทางศาสนา วััฒนธรรม และความเป็็น

มุุสลิิมร่่วมกัันอีีกครั้้�ง

ตััวอย่่างที่่�เห็็นได้้ชััด คืือ การที่่�ชาวมุุสลิิมจากทั้้�งภาคใต้้ กรุุงเทพฯ และจัังหวััดต่่าง ๆ ทั่่�วประเทศ 

ต่่างเดินิทางเข้้าร่่วมกิจกรรมเป็็นประจำำ�ทุกปีี โดยกิจิกรรมภายในงาน เช่่น การอ่านอัลักุรุอาน การบรรยายธรรมะ 

การจััดนิิทรรศการวััฒนธรรมอิิสลาม และการจำำ�หน่่ายอาหารฮาลาล มิิได้้เป็็นเพีียงการแสดงออกทางศาสนา

เท่่านั้้�น แต่่ยังัทำำ�หน้้าที่่�เป็็น พื้้�นที่่�สร้างสำำ�นึกแห่่งอัตัลัักษณ์์ร่่วม และ พื้้�นที่่�ปลอดภัยัทางวัฒันธรรม (Safe Space) 

สำำ�หรัับมุสุลิมิไทยในการแสดงความภาคภููมิใิจต่่อศรัทัธาและวัฒันธรรมของตนเองอย่างเปิิดเผย Geertz [25] 

เคยกล่า่วถึงึศาสนาในฐานะ "ระบบของสัญัลัักษณ์์" ที่่�มีพีลังในการจัดระเบีียบความคิดและพฤติิกรรมของผู้้�คน 

งานเมาลิิดกลางจึึงไม่่ใช่่เพีียงการรำำ�ลึึกถึึงการประสููติิของศาสดามุุฮััมมััด (ซ.ล.) แต่่ยัังเป็็นการแสดงออกถึึง

ระบบสัญัลักัษณ์ข์องความเป็็นมุสลิมิในชาติิไทย ที่่�สอดคล้อ้งกับัคุุณค่า่ของการอยู่่�ร่ว่มกันัในสังัคมพหุวัฒันธรรม

นอกจากนี้้� ยัังสามารถเปรีียบเทีียบกัับ Maulid Celebrations ในประเทศสิิงคโปร์์ ซึ่่�งรััฐบาล

สนับัสนุนการจัดงานของชาวมลายููมุสลิมิ เพื่่�อแสดงให้้เห็น็ถึงึการเคารพความหลากหลายทางศาสนาในบริิบท

ของรัฐัสมัยัใหม่ ่Mutalib [26] งานเมาลิดิในทั้้�งสองประเทศจึงึมีบีทบาทคล้า้ยกันั คือื เป็น็กลไกสื่่�อกลางระหว่า่ง

ศาสนา ชาติ ิและรัฐั และเป็น็เครื่่�องมือืในการสร้า้งสันัติภิาพบนพื้้�นฐานของการยอมรับัอัตัลัักษณ์ท์ี่่�หลากหลาย

อีกีหนึ่่�งมิิติทิี่่�สำำ�คัญัคืือ การที่่� พระมหากษััตริิย์์ หรืือผู้�แทนพระองค์์เสด็จพระราชดำำ�เนิินไปทรงเปิิดงาน 

แสดงให้้เห็็นถึึงความสำำ�คััญทางสััญลัักษณ์์อย่างยิ่่�ง โดยเฉพาะอย่างยิ่่�งในรัชสมัยของ พระบาทสมเด็็จ

พระเจ้้าอยู่่�หััวรััชกาลที่่� 9 ที่่�ทรงเสด็็จฯ เปิิดงานเมาลิิดกลางอย่่างต่่อเนื่่�องนัับตั้้�งแต่่ปีี พ.ศ. 2506 เป็็นต้้นมา 

ถืือเป็็นการ "รัับรองอย่่างเป็็นทางการ" ของรััฐไทยต่่อความชอบธรรมของศาสนาอิิสลามในพื้้�นที่่�สาธารณะ 

(Public Recognition) สิ่่�งนี้้�สอดคล้้องกัับแนวคิดิของ Parsons ที่่�มองว่า่ ศาสนาและพิิธีกีรรมมีบีทบาทสำำ�คัญ

ในการ บููรณาการระบบค่่านิิยมระหว่่างสถาบัันหลัักต่่าง ๆ ในสัังคม เช่่น ศาสนา การเมืือง และครอบครััว 

โดยเฉพาะในสังัคมสมัยใหม่่ที่่�หลากหลาย ศาสนาจึึงยังัมีบีทบาทในการช่วยเสริมสร้างเสถียรภาพของโครงสร้าง

สัังคมโดยรวม

งานเมาลิดิกลางแห่ง่ประเทศไทย มิไิด้เ้ป็น็เพียีงกิจิกรรมรำำ�ลึกึถึงึศาสดามุฮุัมัมัดัในเชิงิศาสนาเท่า่นั้้�น 

หากแต่่ทำำ�หน้้าที่่�ในฐานะ “กลไกหน้้าที่่�นิยิม” ที่่�ส่่งเสริมิการอยู่่�ร่วมกันัอย่างมีเีสถียีรภาพของมุสุลิมิในสังัคมไทย 

และเป็็นเวทีีของการยืืนยันอััตลัักษณ์์ เสริมพลัังให้้กัับชุุมชนมุุสลิิม และเชื่่�อมโยงกัับโครงสร้้างของรััฐไทย

ในฐานะรััฐพหุุวััฒนธรรมอย่่างแนบแน่่น
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2. มิิติิความสััมพัันธ์์ระหว่่างศาสนาและการเมืือง: งานเมาลิิดกลางในฐานะพื้้�นที่่�เจรจาอำำ�นาจ

ระหว่่างรััฐและชุุมชนมุุสลิิม

ในบริิบทของรััฐสมัยใหม่่ ความสััมพันธ์ระหว่่างศาสนาและการเมืืองไม่่ได้้สิ้้�นสุดลงตามแนวทาง

ฆราวาสนิยมแบบตะวันัตก หากแต่่ยังัคงดำำ�รงอยู่่�ในรููปแบบที่่�ยืดืหยุ่่�นและกลมกลืืนกับโครงสร้างอำำ�นาจของรััฐ

แต่ล่ะแห่่ง งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยจึึงอาจถููกมองในฐานะ “พื้้�นที่่�สัญัลักัษณ์”์ ที่่�เปิดิให้เ้กิดิการต่อรอง

และเจรจาเชิิงอำำ�นาจระหว่่างรััฐไทยกัับชุุมชนมุุสลิิมภายใต้้กรอบความสััมพัันธ์์ที่่�มีีพลวััต

การมีสี่ว่นร่ว่มของรัฐัในการจัดังานเมาลิดิกลาง ไม่ว่่า่จะเป็น็ในรููปแบบของการสนับัสนุนุงบประมาณ 

การส่่งผู้้�แทนพระองค์์เข้้าร่่วมพิิธีี หรืือการถ่่ายทอดสดพิิธีีเปิิดผ่่านโทรทััศน์์แห่่งชาติิ ล้้วนสะท้้อนให้้เห็็นถึึง 

การใช้้ศาสนาเป็็นเครื่่�องมืือในการสร้้างความชอบธรรมทางการเมืือง (Political Legitimation) ซึ่่�งสอดคล้้อง

กับัแนวคิดิของ José Casanova [9] ที่่�ระบุวุ่่า ศาสนาไม่่เคยหายไปจากพื้้�นที่่�สาธารณะของรัฐัสมัยัใหม่่ แต่่กลัับ 

“เปลี่่�ยนรููปแบบ” เพื่่�อรัับใช้้เป้้าหมายของอำำ�นาจรััฐในบริิบทใหม่่ ๆ

หนึ่่�งในตััวอย่่างที่่�ชััดเจนคืือ พิิธีีเปิิดงานเมาลิิดกลาง ซ่ึ่�งได้้รัับการถ่่ายทอดสดผ่่านโทรทััศน์์ทุุกปีี 

โดยมีีการจัดวางพิิธีีกรรมและคำำ�ปราศรััยที่่�เน้้นย้ำำ��ความสำำ�คััญของศาสนาอิิสลามในบริิบทของชาติิไทย 

การแสดงออกเชิิงสััญลัักษณ์์เช่่นนี้้�ทำำ�ให้้รััฐสามารถ สร้้างภาพลักษณ์์ของตนเองในฐานะ “รััฐที่่�เคารพความ

หลากหลายทางศาสนา” (Religiously Pluralist State) และขยายฐานความชอบธรรมไปยัังกลุ่่�มประชาชน

ที่่�มัักถููกมองว่่าอยู่่�นอกกระแสของรััฐกลาง เช่่น ชาวมุุสลิิมในจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ แนวคิิดของ Peter van 

der Veer [27] ให้้กรอบสำำ�คััญว่่า ความสััมพัันธ์์ระหว่่างรััฐกัับศาสนาในรััฐหลัังอาณานิิคมมัักอยู่่�บนพื้้�นฐาน

ของ “การประสานความสััมพันธ์์เชิิงสััญลัักษณ์์ (Symbolic Accommodation)” ซ่ึ่�งรััฐพยายามผููกพัันกัับ

ชุุมชนศาสนาผ่่านสััญลัักษณ์์ที่่�ให้้การรับรองทางวััฒนธรรม ขณะเดีียวกัันชุมชนศาสนาเองก็็ใช้้พื้้�นที่่�นี้้�ในการ

แสดงออกถึึงความจงรัักภัักดีี เพื่่�อสร้้าง “การยอมรัับในฐานะพลเมืือง” (Citizenship Recognition) ซึ่่�งใน

กรณีของไทย ชุุมชนมุสลิมก็มัักแสดงความภักดีีต่่อสถาบัันพระมหากษััตริิย์์ผ่่านบทกวีี การกล่่าวสุนทรพจน์์ 

หรืือกิิจกรรมเฉลิิมพระเกีียรติิภายในงานเมาลิิดกลาง

ในเชิิงนโยบาย การสนัับสนุุนงานเมาลิิดกลางจึึงไม่่ใช่่เพีียงการส่่งเสริิมกิิจกรรมทางศาสนา หากแต่่

ยัังสะท้้อน ยุุทธศาสตร์์ของรััฐไทยในการสร้้างความมั่่�นคงเชิิงวััฒนธรรม (Cultural Security Strategy) ที่่�

พยายามรัักษาสััมพัันธภาพกัับชุุมชนชายขอบผ่่านพิิธีีกรรมที่่�ยอมรัับในระดัับชาติิ และมีีส่่วนช่่วยลดแรงต้้าน

ต่่ออำำ�นาจรััฐในพื้้�นที่่�อ่่อนไหวทางการเมืือง เช่่น จัังหวััดชายแดนใต้้ หากมองในกรอบเปรีียบเทีียบระหว่่าง

ประเทศ กรณีีของอิินโดนีีเซีียในยุุค New Order ภายใต้้ประธานาธิิบดีีซููฮาร์์โต ก็็มีีความคล้้ายคลึึงกััน โดยที่่�

รัฐัใช้เ้วทีทางศาสนา เช่น่ งานเมาลิดิ หรืือกิจิกรรมของกลุ่่�ม Nahdlatul Ulama (NU) และ Muhammadiyah 

เพื่่�อสร้้างพัันธมิิตรทางการเมืืองและควบคุุมบทบาทของศาสนาในลักษณะ “ศาสนารัับใช้้รััฐ” Hefner [28] 

อย่่างไรก็็ตาม ความแตกต่่างสำำ�คััญคืือ ในอิินโดนีีเซีีย การใช้้ศาสนาในทางการเมืืองมีีแนวโน้้มจะกลายเป็็น

เครื่่�องมือืของกลุ่่�มผลประโยชน์ท์ี่่�แข่ง่ขันักันัระหว่่างรัฐัและองค์์กรศาสนา ในขณะที่่�ในประเทศไทย งานเมาลิิด

กลางยัังคงถููกวางอยู่่�ในกรอบของพิิธีีกรรมรััฐนิิยมที่่�ควบคุุมโดยรััฐและราชสำำ�นัักเป็็นสำำ�คััญ

ผลการศึึกษาชี้้�ให้้เห็็นว่่า งานเมาลิิดกลางในประเทศไทยมิิใช่่เพีียงกิิจกรรมศาสนา แต่่ยัังเป็็น “เวทีี

เจรจาอำำ�นาจ” ระหว่า่งรัฐัไทยกับัชุมุชนมุสุลิมิ ที่่�ต่า่งฝ่า่ยต่า่งใช้พ้ื้้�นที่่�นี้้�ในการสร้า้งภาพลักัษณ์ ์ความชอบธรรม 

และความสััมพัันธ์์เชิิงสััญลัักษณ์์ซึ่่�งเอื้้�อต่่อความมั่่�นคงของรััฐพหุุวััฒนธรรมในระยะยาว
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559อิิสลามกัับสัังคมไทย:
บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยที่่�มากกว่่าพิิธีีกรรมทางศาสนา

การอภิิปรายผล
การศึกึษาบทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทย โดยใช้้กรอบแนวคิดิของ José Casanova [9] 

เรื่่�อง “การกลัับมาของศาสนาในพื้้�นที่่�สาธารณะ” และ Peter van der Veer [27] เกี่่�ยวกัับ “การประสาน

ความสัมัพันัธ์เ์ชิงิสัญัลักัษณ์ร์ะหว่า่งรัฐักับัศาสนา” ช่ว่ยเปิดิมุมุมองใหม่เ่กี่่�ยวกับความสััมพันัธ์เ์ชิงิอำำ�นาจระหว่า่ง

รัฐัและชุมุชนมุสุลิมิในสังัคมไทยร่ว่มสมัยั โดยเฉพาะในแง่ข่องการใช้พ้ิธิีกีรรมศาสนาเพื่่�อวัตัถุปุระสงค์ท์างการ

เมืืองและวััฒนธรรมในบริิบทพหุุสัังคม

1. ศาสนาในฐานะเครื่่�องมืือรััฐกัับการสร้้างเอกภาพพหุุวััฒนธรรม

งานเมาลิิดกลางมิิได้จ้ำำ�กัดอยู่่�ในฐานะพิธิีกีรรมเพื่่�อเฉลิมิฉลองวันัประสููติของศาสดามููฮัมัหมััดเท่า่นั้้�น 

หากแต่่ยัังสะท้้อนถึึงกลยุุทธ์์ของรััฐไทยในการสร้้าง “ความกลมกลืืนทางวััฒนธรรม” (Cultural Integration) 

ผ่า่นการให้้การรับรองเชิงิสัญัลักัษณ์แ์ละการมีส่ี่วนร่ว่มของสถาบัันพระมหากษััตริยิ์ ์ทั้้�งนี้้� สอดคล้อ้งกับัแนวคิด

ของ Van der Veer [27] ที่่�เสนอว่่ารััฐหลัังอาณานิิคมมัักใช้้ “เครื่่�องมืือทางวััฒนธรรม” ในการสร้้างสัันติิและ

ความชอบธรรมในพื้้�นที่่�ที่่�มีีความหลากหลายทางชาติิพัันธุ์์�และศาสนา

การมีสี่ว่นร่ว่มของรัฐัผ่า่นงบประมาณ เจ้า้หน้า้ที่่�ระดับัสููง และการถ่ายทอดพิธิีกีรรมผ่า่นสื่่�อหลััก เป็็น

ตััวอย่่างของการทำำ�ให้้ศาสนากลายเป็็น “วาทกรรมที่่�รััฐควบคุุม” เพื่่�อส่่งสารถึึงประชาชนว่่า ชุุมชนมุุสลิิมเป็็น

ส่่วนหนึ่่�งของชาติิ นี่่�คืือสิ่่�งที่่� Hefner [28] เคยกล่่าวถึึงในบริิบทอิินโดนีีเซีียว่่า รััฐสามารถ “บููรณาการศาสนา

เข้้าสู่่�โครงการความเป็็นชาติิ” (Religion Incorporated into Nation-building Project) ซึ่่�งในกรณีีของไทย 

เราเห็็นการเชื่่�อมโยงดัังกล่่าวผ่่านภาพลัักษณ์์ของพระมหากษััตริิย์์ที่่�ทรงให้้ความสำำ�คัญกัับงานเมาลิิด และ

ส่่งเสริิมความเข้้าใจระหว่่างศาสนา

2. งานเมาลิิดในฐานะพื้้�นที่่�ต่่อรองอำำ�นาจระหว่่างชุุมชนชายขอบกัับรััฐ

การจัดงานเมาลิิดกลางในกรุุงเทพฯ เปิิดโอกาสให้้ชุุมชนมุสลิมจากภููมิภาคต่่าง ๆ โดยเฉพาะจาก

ชายแดนใต้้ ได้้เข้้ามามีีบทบาทในพื้้�นที่่�กลางของรััฐไทย ถืือเป็็นการ “แทรกเสีียงของชายขอบสู่่�ศููนย์กลาง” 

(Voice from the Periphery) ซึ่่�งเป็็นรููปแบบหนึ่่�งของการต่่อรองทางอำำ�นาจโดยใช้้ศาสนาเป็็นเครื่่�องมืือ 

ขณะที่่�รััฐไทยใช้้งานเมาลิิดเพื่่�อสร้้างความชอบธรรมและลดแรงต้้าน ชุุมชนมุุสลิมเองก็็ใช้้เวทีีนี้้�

แสดงออกถึงึความภักัดี ี(Loyalty Signaling) และความเป็น็พลเมือืง (Citizenship Claims) ผ่า่นการแต่ง่กาย 

การนำำ�เสนอวััฒนธรรม การกล่่าวสุุนทรพจน์์ และการมีีส่่วนร่่วมในพิิธีีกรรมราชสำำ�นััก ทั้้�งนี้้� ถืือเป็็นกระบวน

การของการ “ต่่อรองอััตลัักษณ์์” (Identity Negotiation) ซึ่่�งช่่วยลดช่่องว่่างระหว่่างรััฐกัับชุุมชนศาสนา

3. เปรีียบเทีียบกัับบริิบทอิินโดนีีเซีียและมาเลเซีีย: ความเหมืือนที่่�ต่่างกััน

ในขณะที่่�ประเทศไทยใช้้งานเมาลิิดกลางเพื่่�อส่งเสริิมภาพลัักษณ์์แห่่งความกลมกลืืน มาเลเซีียและ

อินิโดนีเีซียีกลับัแสดงให้้เห็น็ถึงึมิติิทิางการเมืืองของงานเมาลิิดที่่�เข้้มข้นยิ่่�งกว่่า โดยเฉพาะในยุคของ New Order 

ของอินิโดนีเีซียีที่่�รัฐัพยายามควบคุมุองค์ก์รศาสนาอย่า่ง Nahdlatul Ulama ให้เ้ป็น็พันัธมิติรทางอำำ�นาจ [28] 

หรือืในกรณีขีองมาเลเซียีที่่�พรรคการเมือืงเชิงิศาสนา เช่น่ PAS ใช้ง้านเมาลิดิเป็น็พื้้�นที่่�ระดมมวลชนทางศาสนา

และสื่่�อสารนโยบายสาธารณะ [29]

เมื่่�อเปรีียบเทีียบกัับไทย เราจะเห็็นว่่างานเมาลิิดไทยเน้้นความสััมพันธ์เชิิงสััญลัักษณ์์และจารีีต

มากกว่่าการใช้้เป็็นพื้้�นที่่�เคลื่่�อนไหวทางการเมืืองโดยตรง แม้้มีีความพยายามแสดงออกทางอััตลัักษณ์์ แต่่การ

จััดการยัังอยู่่�ภายใต้้กรอบที่่�รััฐออกแบบและควบคุุมอย่่างแนบเนีียน ซึ่่�งสะท้้อนให้้เห็็นถึึงลัักษณะเฉพาะของ
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รััฐไทยที่่�เน้้น “วััฒนธรรมแห่่งความเป็็นหนึ่่�งเดีียว” (Culture of Unity) มากกว่่าการเปิิดพื้้�นที่่�ให้้ศาสนาเป็็น

พลัังทางการเมืืองอย่่างแท้้จริิง

4. ศาสนาในพื้้�นที่่�สาธารณะแบบไทย: ความต่่อเนื่่�องและการประยุุกต์์ใช้้

กรณีีของงานเมาลิิดกลางแสดงให้้เห็็นว่่าแนวคิิดของ Casanova [9] เรื่่�อง “การกลัับมาของศาสนา

ในพื้้�นที่่�สาธารณะ” มิิได้้หมายถึึงการท้้าทายรััฐสมััยใหม่่หรืือการเมืืองแบบฆราวาสเสมอไป หากแต่่สามารถ

ถููกดัดัแปลงให้เ้ป็น็ส่ว่นหนึ่่�งของการเสริมิสร้า้งรัฐัชาติใินรููปแบบที่่�เหมาะสมกับับริบิทเฉพาะ งานเมาลิดิในไทย

จึงึมิไิด้เ้ป็น็เพียีงสัญัญะของการคงอยู่่�ของศาสนาเท่า่นั้้�น แต่ย่ังัสะท้อ้นถึงึความสามารถของรัฐัในการบููรณาการ

ศาสนาเข้้ากัับโครงการทางอำำ�นาจในลัักษณะที่่�ไม่่เผชิิญหน้้า และยัังรัักษาความสง่่างามของโครงสร้้างจารีีต

ราชสำำ�นัักไว้้อย่่างแนบเนีียน

สรุุปผลการวิิจััย
จากการศึกษาบทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยในบริิบทสัังคมไทย พบว่่า งานเมาลิิด

กลางไม่่ใช่่เพีียงกิิจกรรมเฉลิิมฉลองวัันประสููติิของท่่านศาสดามุุฮััมมััด (ศ็็อลลััลลอฮุุอะลััยฮิิวะซััลลััม) เท่่านั้้�น 

หากแต่่มีีบทบาทในหลายมิิติิ ทั้้�งทางศาสนา สัังคม และการเมืือง โดยสะท้้อนให้้เห็็นถึึงความเชื่่�อมโยงระหว่่าง

อััตลัักษณ์์มุุสลิิม สถาบัันพระมหากษััตริิย์์ และการอยู่่�ร่่วมกัันในสัังคมพหุุวััฒนธรรมอย่่างกลมกลืืน

ในด้านศาสนา งานเมาลิิดกลางช่่วยส่่งเสริมการธำำ�รงรัักษาอัตัลัักษณ์์ของชุุมชนมุสลิมในประเทศไทย

ให้้ดำำ�รงอยู่่�อย่างมีีเกีียรติและศัักดิ์์�ศรี ท่่ามกลางบริิบทของรััฐโลกวิิสััย (Secular State) ผ่่านกิจกรรมที่่�เปิิด

กว้า้งแก่บุ่คุคลทั่่�วไป ไม่ว่่า่จะเป็น็การแสดงศิลิปวัฒันธรรมอิสลาม การจัดนิทิรรศการศาสนา และการจำำ�หน่า่ย

อาหารฮาลาล ซ่ึ่�งล้้วนมีีส่่วนช่วยในการเผยแพร่ความเข้้าใจที่่�ถููกต้้องเกี่่�ยวกับอิิสลาม และลดอคติิทางศาสนา

ในหมู่่�ประชาชนทั่่�วไป

ในมิิติิทางสัังคม งานเมาลิิดกลางทำำ�หน้้าที่่�เป็็นพื้้�นที่่�สาธารณะสำำ�หรัับการสื่่�อสารและสร้างความ

สัมัพันัธ์ร์ะหว่่างศาสนิกชนต่างศาสนาในประเทศไทย โดยเฉพาะผ่่านการจัดกิจิกรรมที่่�ไม่จ่ำำ�กัดัเฉพาะชาวมุสลิม

เท่่านั้้�น หากแต่่เปิิดรัับประชาชนทุกกลุ่่�มอย่่างเท่่าเทีียม ทั้้�งยัังได้้รัับความร่่วมมือจากหลายภาคส่่วน อาทิิ 

หน่่วยงานราชการ สมาคมมุสลิิม เอกชน และสื่่�อมวลชน ซึ่่�งช่่วยสะท้้อนถึึงความเป็็นไปได้้ในการสร้้าง 

“สัังคมพหุุวััฒนธรรมเชิิงบููรณาการ”

ในมิติิทางการเมืือง งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยเป็็นหนึ่่�งในสััญลัักษณ์์สำำ�คัญของสายสััมพันธ์

ระหว่่างสถาบัันพระมหากษััตริิย์์กัับชาวไทยมุุสลิม โดยมีีการเสด็็จพระราชดำำ�เนิินหรืือผู้้�แทนพระองค์์มาเป็็น

ประธานในพิิธีีเปิิดงานอย่่างต่่อเนื่่�องตั้้�งแต่่ปีี พ.ศ. 2506 เป็็นต้้นมา ก่่อให้้เกิิดความภาคภููมิิใจในความเป็็น

พลเมืืองไทยของมุุสลิิม และเสริิมสร้้างความชอบธรรมของรััฐไทยในบริิบทของการปกครองที่่�เคารพศาสนา

และวััฒนธรรมอัันหลากหลายของประชาชน

เมื่่�อวิเิคราะห์ผ์่า่นกรอบแนวคิดิหน้า้ที่่�นิยิม (Functionalism) พบว่า่ งานเมาลิดิกลางได้ป้ฏิิบัตัิหิน้า้ที่่�

เป็น็กลไกที่่�ส่ง่เสริมความเป็็นปึกึแผ่น่ของสังัคม โดยเน้้นบทบาทของศาสนาในฐานะโครงสร้า้งที่่�หลอมรวมผู้้�คน

จากหลากหลายพื้้�นเพให้เ้กิดิความสามัคัคีแีละการอยู่่�ร่ว่มกันัอย่า่งสัันติ ิขณะที่่�เมื่่�อพิจิารณาผ่่านกรอบ “ศาสนา

และการเมืือง” (Religion and Politics) ก็็พบว่่า งานเมาลิิดกลางยัังเป็็นเวทีีสำำ�คััญในการแสดงออกถึึงการ

ยอมรับัความหลากหลายของรัฐัไทย และความต่อ่เนื่่�องของนโยบายเชิงิสััญลักัษณ์ข์องสถาบันัพระมหากษัตัริยิ์์
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561อิิสลามกัับสัังคมไทย:
บทบาทของงานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยที่่�มากกว่่าพิิธีีกรรมทางศาสนา

ในการดููแลประชาชนมุุสลิิมอย่่างเสมอภาคกัับประชาชนศาสนาอื่่�น

อาจกล่่าวได้้ว่่า งานเมาลิิดกลางแห่่งประเทศไทยคืือพื้้�นที่่�แห่่งการสื่่�อสารข้้ามศาสนา ความร่่วมมืือ

ข้้ามวััฒนธรรม และความเชื่่�อมโยงเชิิงสถาบัันระหว่่างศาสนา ชุุมชน และรััฐ ซึ่่�งมีีนััยสำำ�คััญยิ่่�งต่่อการส่่งเสริิม

สัันติิภาพและเอกภาพของสัังคมไทยในระยะยาว
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