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บทคัดย่อ 

  การระบาดของเชื้อโรคไวรัสโคโรนา 2019 ส่งผลท าให้วิถีการด าเนินชีวิตของมนุษย์                    

ได้เปลี่ยนแปลงไปจากวิถีปกติที่หลาย ๆ คนไม่เคยพบเห็นมาก่อน ผลกระทบดังกล่าวนอกจากเกิดการ

เปลี่ยนด้านการด ารงชีวิตในแต่ละวันแล้ว ยังส่งผลต่อการเปลี่ยนลักษณะและรูปแบบการประกอบ                               

การละหมาด ไม่ว่าละหมาดฟัรฏูญะมาอะฮฺหรือละหมาดฟัรฎูญุมุอะฮฺ ที่บัญญัติใช้ปฏิบัติในมัสยิด                                 

เป็นหมู่คณะไม่อาจละทิ้งได้ เพราะละหมาดคือหัวใจของศาสนารองจากค าปฏิญาณตน ซึ่งเมื่อมีความ

คับขันจ าเป็นไม่สามารถปฏิบัติในยามปกติได้ ศาสนาให้ความยืดหยุ่นเป็นช่องทางออกของปัญหาให้

ปฏิบัติตามสภาพจริงของความจ าเป็นที่เผชิญอยู่ เช่น การแพร่ระบาดของโรคไวรัสโคโรนา 2019 เป็น

อันตรายส่งผลต่อการแพร่เชื้อให้เสียชีวิตหากยังคงด าเนินการตามปกติ จึงอนุมัติให้เว้นระยะห่าง                                  

ละเว้นการละหมาดหรอืหยุดการละหมาดในมัสยิดท าการละหมาดในที่พักอาศัยของแต่ละคนได้  

การลดหย่อน เปลี่ยนรูปแบบการละหมาดตามที่อยู่อาศัย ได้ปรากฏบันทึกในส านวนอาซาน

ของการละหมาดญะมาอะฮฺจากค าว่า “ฮัยยาอะลาเศาะลาฮ์” เป็นค าว่า “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” 

นักปราชญ์อิสลามมีทัศนะต่อการใช้ค านี้แตกต่างกัน บางท่านเห็นว่า “เป็นสุนนะฮฺ” บางท่านเห็นว่า 

“เป็นวาญิบ” โดยวิเคราะห์จากส านวนการสั่งใช้ที่ปรากฏในอัลกุรอานและในอัสสุนนะฮฺ ว่ามี

ความหมาย “เป็นวาญิบ” การละหมาดญะมาอะฮฺจึงเป็นวาญิบ บางท่านว่า “เป็นวาญิบกิฟาอี่ย์”                                

ที่ให้ความหมาย “เป็นอันนะดับ” การละหมาดญะมาอะฮฺจึงเป็นนะดับ ส่วนการละหมาดญุมุอะฮฺ 

บทบัญญัติมีเจตนารมณ์ชี้ถึงการมีความสามารถและการมีความปลอดภัยของผู้ปฏิบัติเป็นหลัก ใช้ให้
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ถือปฏิบัติในสิ่งที่สะดวกละเว้นสิ่งที่ล าบาก พบว่าเมื่อใดมีความคับขันจ าเป็น การอนุโลมผ่อนปรน                                      

ในสิ่งนั้นเกิดขึ้นสอดรับกับบริบทและปรากฏการณ์นั้น เพื่อ รักษาชีวิต ทรัพย์สินและครอบครัว                                                                

จากอันตรายที่เกิดขึ้นของเชื้อโรคไวรัสโคโรนา 2019 จึงอนุมัติให้ละเว้นการละหมาดญะมาอะฮฺและ

ละหมาดญุมุอะฮฺในมัสยิด 

ค าส าคัญ:  การปรับใช้ความยืดหยุ่น  ความคับขันจ าเป็น  การประกอบการละหมาด   

               เชื้อโรคไวรัสโควิด-19 

 

Abstract 

The Covid-19 pandemic has unavoidably affected people’s ways of life, not only changing 

their daily routine, but also the ways they perform religious duties, specifically performing 

obligatory prayers and congregational prayers (Friday prayers). As the prayers are the second of 

the five pillars in Islam, it is obligatory for every Muslim man to perform the prayers collectively 

(known as Jama'ah) at mosque. However, Islam embodies flexibility that allows the Muslim men 

to either practice social distancing during the prayers at mosque or permit them to perform the 

prayers at home in specific circumstances such as the Covid-19 crisis.  

This flexibility leads to amendment to Islamic call to prayers from the usual 'hayya alas-

salah' or 'come to prayer' to 'al-salatu fi buyutikum' or 'pray in your homes'. Some Islamic 

scholars viewed this amendment as Sunnah or 'the practices of the prophet Muhammad'. 

However, some viewed this as Wajib or 'obligatory'. There are two perspectives of Islamic scholars 

on the Jama'ah and the Friday prayers in this circumstance. First, some scholars perceived that, 

according to Al-Quran and Al-Hadith, both prayers are obligatory. Second, based on some other 

scholars’ perspectives, while the Jama'ah prayers are Al-Wajib al-Kifa'I (collective obligation), 

which means Nadab (recommendation), the Friday prayers are not obligatory in this circumstance 

for their safety and convenience. This should be taken into consideration in order to protect lives 

from the Covid-19 pandemic.  

Keywords:  Flexibility, Crisis, Performing Religious Duties, Covid-19 
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บทน า 

บทบัญญัติอสิลามประกอบด้วยส่วนหลักความคงที่คือการศรัทธาในหลักศรัทธาและหลักความ

ยืดหยุ่นคือส่วนที่เกี่ยวกับการประกอบศาสนกิจที่สามารถยืดหยุ่นผ่อนปรนตามสถานการณ์และตาม

ความคันขันจ าเป็น ปัจจุบันโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 หรือโรคโควิด 19 ถือเป็นโรคติดต่ออันตราย

ตามป ระก าศกระท รวงส าธารณ สุ ข , (2563) ใน ราชกิ จจานุ เบ กษ า เล่ มที่  137 วั นที่  29                              

กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2563 ซึ่งถือเป็นโรคติดต่อร้ายแรงสามารถแพร่เชื้อได้ง่ายและรวดเร็ว ส่งผลต่อการ

เปลี่ยนวิถีและระบบการด าเนินชีวิตของสังคมกระทบต่อทุกภาคส่วน ทุกอาชีพ รวมถึงกระทบต่อ

รูปแบบการประกอบศาสนกิจด้วย เหล่านี้ถือเป็นปัญหาอุปสรรค์ที่มุสลิมจ าเป็นต้องรู้จักปรับวิธีการ

ด าเนนิกิจกรรมทางศาสนาใหแ้ตกต่างกับปกติปฏิบัติแต่ตอ้งสอดคล้องกับเจตนารมณ์ของบทบัญญัติ 

ปัญหาอุปสรรค์นี้ไม่ได้เป็นเหตุให้มุสลิมต้องเกิดความรู้สึกล าบากในการเป็นผู้ภักดีต่อพระองค์                                     

เนื่องจากอัลลอฮ์ได้ทรงปฏิเสธที่จะสร้างความเดือนร้อนล าบากให้แก่มนุษย์ ดังปรากฏในอัลกุรอาน                  

ความว่า “...และพระองค์มิได้ทรงท าให้เป็นการล าบากแก่พวกเจ้าในเรื่องของศาสนา...” 

(อัลฮัจญ์, 22 : 78) พระองค์ได้ชี้ให้เห็นว่าพระองค์มิได้มีเจตนาสร้างความล าบากให้แก่ปวงบ่าวของ

พระองค์จนสร้างความล าบากในการประกอบอิบาดะฮฺ แต่ได้ชี้ทางออกที่สะดวกกว่า ดังปรากฏใน                                           

อัลกุรอาน ความว่า “...อัลลอฮ์ทรงประสงค์ให้มีความสะดวกแก่พวกเจ้า และไม่ทรงให้มีความ

ล าบากแก่พวกเจ้า...” (อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2 : 185) 

ดังนั้นเมื่อปัญหาและอุปสรรคได้เกิดขึ้นมีอันตรายต่อชีวิตและทรัพย์สินเนื่องจากการปฏิบัติ                                                                      

การละหมาดตามรูปแบบปฏิบัติปกติแล้ว ศาสนาได้อนุโลมให้ปฏิบัติการละหมาดตามสภาพจริงของ

ปัญหาและความคับขันนั้นได้ 

อัลลอฮ์ได้ทรงสร้างมนุษย์ขึ้นมาในสภาพที่อ่อนแอ พระองค์ทรงรอบรู้ในขีดความสามารถของ

มนุษย์ ทรงทราบดีว่าอะไรเหมาะสมหรือไม่เหมาะสมกับมนุษย์ในการปฏิบัติภารกิจที่ได้ทรงสั่งใช้ ทรงรู้

ว่าเมื่อใดเวลาไหนต้องให้การผ่อนปรนในภารกิจนั้นให้สอดคล้องกับสภาพความสามารถและบริบท                                                 

ที่มนุษย์ก าลังเผชิญหน้า เพื่อสอดรับกับความสามารถดังกล่าว พระองค์ทรงกล่าวในอัลกุรอาน                                                      

ความว่า “อัลลอฮ์ทรงปรารถนาที่จะผ่อนผันให้แก่พวกเจ้าและมนุษย์น้ันถูกบังเกิดขึ้นในสภาพที่

อ่อนแอ” (อันนิสาอฺ, 4:28) 

เมื่อใดก็ตามที่พระองค์ทรงทดสอบมนุษย์ด้วยบททดสอบใดแล้ว ถึงขั้นหนึ่งที่มนุษย์ไม่อาจจะใช้

วิธีปกติได้ หรือไม่สามารถจะแบกรับบททดสอนนั้นได้แล้ว พระองค์จะทรงลดหย่อนภาระนั้นออกไป

หรือเปลี่ยนวิธีการปกติไปเป็นวิธีพิเศษ เพื่อให้มนุษย์ทั้งหลายสามารถน าไปใช้ปฏิบัติได้ ดังปรากฏใน                                                                
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อัลกุรอาน ความว่า “...และจะปลดเปลื้องออกจากพวกเขาซึ่งภาระหนักของพวกเขาและห่วงคอ

ที่ปรากฏอยู่บนพวกเขา...” (อัลอะรอฟ, 7:157) และความว่า “ไม่เป็นการล าบากใจอันใดแก่ท่าน 

นบีในสิ่งท่ีอัลลอฮ์ทรงก าหนดให้แก่เขา...” (อัลอัฮซาบ, 33:38) 

ปัญหาอุปสรรคเป็นการทดสอบความเข้มแข็ง การมีสติปัญญาและความอดทนของมนุษย์                                                                    

ว่าผู้ใดสามารถใช้สติปัญญาศึกษาเรียนรู้ค้นหาทางออกของปัญหาด้วยวิธีการที่ดีกว่า อดทนไม่กระวน

กระวายกระเสือกกระสน ด่าทออุปสรรคที่เกิดขึ้น จนไม่อาจบริหารจัดการอุปสรรคนั้นได้ จะเห็นว่า

บางคนขาดความอดทนจนคลุ้มคลั่ง ขาดสติ กระทั่งน าชีวิตตนเองหรือชีวิตของผู้อยู่ใต้ปกครองสู่ความ

หายนะ สู่ความพินาศด้วยการกระท าเช่นนั้น ซึ่งขัดแย้งกับค าสอนของศาสนาอิสลามอย่างชัดแจ้ง                                                                          

ดังปรากฏในอัลกุรอาน ความว่า “และพวกเจ้าจงบริจาคในทางของอัลลอฮ์และจงอย่างโยนตัว

ของพวกเจ้าสู่ความพินาศ และจงท าความดีเถิด แท้จริงอัลลอฮ์น้ันทรงชอบผู้ท าดีทั้งหลาย ” 

(อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2:195) 

 

นิยามความคับขันจ าเป็น 

ปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ ที่ทุกคนได้ฝ่าฟัน คือตัวคัดกรองหรือตัวคัดแยกที่ดีที่สุด ว่าผู้ใดมีความ

อดทนในความเป็นมนุษย์ที่ดี สมควรได้รับการเลื่อนต าแหน่งรับผลการตอบแทนที่ดีเลิศกว่ากัน อัลลอฮ

ได้ทรงแนะแนวทางออกส าหรับผู้ที่ก าลังเผชิญหนา้กับปัญหาอุปสรรค์ด้วยวิธีการที่เห็นว่าดีที่สุดส าหรับ

การดูแลความปลอดภัยและสิทธิประโยชน์ต่าง ๆ ของตนหรือสิทธิประโยชน์ของส่วนรวม ไม่ว่าจะเป็น

สิทธิประโยชน์ดา้นการรักษาไว้ซึ่งชีวติ ทรัพย์สิน สติปัญญา ช่ือเสียงเกียรติยศ และศาสนาหรืออย่างใด

อย่างหนึ่งในห้าประการนั้น การรักษาปัจจัยหลักส าคัญห้าอย่างนี้ถือเป็นสิทธิขั้นส าคัญ ในเมื่อปัญหา

อุปสรรคเข้ามาย่างกรายส่งผลต่อเสถียรภาพการด าเนินชีวิตที่ปกติ กระทบต่อการด ารงชีวิตของ                                         

ปัจเจกบุคคลหรอืของสังคมโดยรวม ความอันตรายหรอือุปสรรคอาจส่งผลกระทบต่อหนึ่งหรือทั้งหมด

ของปัจจัยหลักส าคัญหา้อย่างดังกล่าวข้างต้น ท่านนบีได้เตอืนสติให้แก่บรรดาประชาชาติของท่านผ่าน

หะดีษบทหนึ่งบันทึกในต าราอัลมุวัฏเฏาะของอิหม่าม Malik bin Anas (2016) ท่านนบีได้กล่าวความว่า                                            

“เมื่อพวกเจ้าทราบว่าพื้นที่ใดมีโรคติดต่อ จงอย่าได้เข้าในพื้นที่น้ัน และหากเจ้าอยู่ในพื้นที่น้ันก็

จงอย่าได้ออกจากพื้นที่” ท่านอัมรู บิน ยะหยา อัลมาซะนีย์กล่าวว่าเขาได้ยินมาจากบิดาของเขา                                                      

บอกว่า ท่านเราะสูลได้กล่าวความว่า “อย่าได้ก่อความเดือดร้อนให้แก่ตนเอง และอย่างได้ก่อ

ความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น” (Ibn Majah, n.d.) 
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ปัจจุบันโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 ได้กลายเป็นปัญหาอุปสรรคหนึ่ง กล่าวคือ ชีวิตหนึ่ง

จ าเป็นต้องประสบกับสิ่งที่เป็นอันตรายหรือคิดว่าอาจต้องประสบกับสิ่งนั้นหากขาดการเอาใจใส่ดูแล

อย่างจริงจังให้ถูกต้องตามหลักการแล้ว จะส่งผลท าให้สูญเสียเสถียรภาพของหลักความจ าเป็น                                                                 

ห้าประการข้างต้น สิ่งนั้นเรียกว่า “ความคับขันจ าเป็น” หรือ “ความจ าเป็น” ในภาษาอาหรับ

เรียกว่า “อัฏเฏาะรูเราะฮฺ” โดยเฉพาะประเด็นการประกอบศาสนกิจในช่วงเวลาการแพร่เชื้อของไวรัส

โคโรนา 2019 เป็นเหตุให้เกิดความคับขันจ าเป็น นักปราชญ์มุสลิมได้ให้นิยามความคับขันจ าเป็น                                                                               

ในมุมมองที่หลากหลาย ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับสถานการณ์ของยุคสมัยที่ผู้ให้ค านิยามด าเนินชีวิตอยู่ ในที่นี้จะ

น าเสนอค านิยามความคบัขันจ าเป็นหรอือัฏเฏาะรูเราะฮฺที่นักปราชญ์มุสลิมได้นยิามไว้ดังนี้ 

1. นักปราชญ์ส านักหะนะฟียะฮฺได้ให้ความหมายของความคับขันจ าเป็น ดังนี้ 

Al – Razee (1992) คือ “การอนุมัตินั้นให้กระท าในทุกมิติของความคับขันจ าเป็นที่ปรากฏต่อสิ่ง

นั้น” คับขันจ าเป็น “คือการกลัวสูญเสียชีวิตหรืออวัยวะใดบางส่วนหากไม่รับบริโภคสิ่งต้องห้าม”Al -                                  

Jurjani (1938) คือ “ความยากล าบากจากความคับขันจ าเป็น ที่ไม่อาจปกป้องจากมันได้” Ali Haidar                                     

(2003) คือ “สภาวการณ์จ าเป็นที่ต้องใช้สิ่งต้องหา้มทางบทบัญญัติเพื่อการประทานชีวติ” 

2. นักปราชญ์ส านักมาลิกียะฮฺได้ให้ความหมายของความคับขันจ าเป็น ดังนี้ 

Ibn Juza (n.d.) คื อ  “การกลั ว เสี ย ชีวิต ” Al- Dardir, (n.d.a) คือ  “การกลั วพิ นาศ” คื อ                                             

“การรักษาชีวิตจากความพินาศหรือความเดือดร้อน” Muhammad Alish (n.d.) คือ “กลัวการเสียชีวิต

กับเหตุการณท์ี่เช่ือวา่เชน่นั้น หรอืคาดการณว์่าจะส่งผลใหเ้สียชีวติ” 

3. นักปราชญ์ส านักอัชชาฟิอียะฮฺได้ให้ความหมายของความคับขันจ าเป็น ดังนี้ 

Al – Ansari (1991) คือ “เรื่องที่ประสบกับมนุษย์ที่ ไม่อาจจะหลีกเลี่ยงไปได้ ” ส่วนท่าน                                        

Al -Ma’nawi (1990) คือ “สิ่งที่มีความเกี่ยวพันกับความจ าเป็นต่อสิ่งนั้นถึงระดับขั้นคับขัน ทั้งนี้เพื่อ

ด ารงไว้ซึ่งศาสนา ชีวติ สติปัญญา เชื้อสายวงศ์ตระกูล ทรัพย์สิน และเกียรตยิศ” 

4. นักปราชญ์ร่วมสมัยได้ให้ความหมายของความคับขันจ าเป็น ดังนี้ 

Abu Zahrah (1958) คือ “ความกลัวต่อชีวิต เมื่อไม่บริโภคสิ่งที่ต้องห้าม หรือเกรงว่าจะสูญเสีย

ทรัพย์สินทั้งหมด” ส่วนท่าน Al – Zuhaili (1985) คือ “ส าหรับบุคคลที่ต้องเผชิญกับเหตุการณ์หรือ

สภาวการณ์อันตรายที่ยากล าบากอย่างรุนแรงสาหัส ซึ่งกลัวว่าจะน าสู่ความหายนะหรือความ

เดือดร้อนแก่ชีวติ อวัยวะรา่งกาย ช่ือเสียงเกียรติยศ สติปัญญา และทรัพย์สินเงินทอง เชน่นี้เป็นที่อนุมัติ

ให้กระท าการใดที่ต้องห้ามได้ หรือละเว้นปฏิบัติสิ่งวาญิบ หรือชะลอการปฏิบัติสิ่งวาญิบ ทั้งนี้เพื่อ                                                                        

ปัดเป่าหันเหภยันตรายให้ออกพ้นจากไป ด้วยการวิเคราะหภ์ายใต้กรอบข้อจ ากัดของบทศาสนบัญญัติ” 
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จากความหมายของความคับขันจ าเป็นข้างต้นจะเห็นว่านักปราชญ์บางท่านได้เน้นการให้                                                                                                                  

ค านิยามถึงการรักษาชีวิตให้อยู่รอดปลอดภัยจากความคับขันจ าเป็น ด้านการขาดแคลนอาหารที่เป็น

ปัจจัยยังชีพหลัก เช่น Ali Haidar (2003) กล่าวว่า คือ “สภาวการณ์จ าเป็นที่ต้องใช้สิ่งต้องห้ามทาง

บทบัญญัติเพื่อการประทานชีวิต” และ Abu Zahrah (1958) กล่าวว่าคือ “ความกลัวต่อชีวิต เมื่อ

ไม่บริโภคสิ่งต้องห้าม หรือเกรงว่าจะสูญเสียทรัพย์สินทั้งหมด” เมื่อได้มีเหตุการณ์บังคับจนต้อง

บริโภคโภคยทรัพย์หะรอม โดยมิได้กล่าวถึงเหตุการณ์อื่น ๆ ที่อาจส่งผลท าให้สูญเสียชีวิตได้ หากไม่

เปลี่ยนกลยุทธ์การด าเนินชีวติตามบริบทอื่นตามข้อบัญญัติของศาสนา 

นิยามที่ได้กล่าวมาข้างต้นจะต่างกับ Al –Razee (1992) ที่กล่าวถึง “การอนุมัติให้กระท าใน

ทุกมิติของความคับขันจ าเป็นที่ปรากฏต่อสิ่งน้ัน” Al – Jurjani (1938) คือ “ความยากล าบากจาก

ความคับขันจ าเป็น ที่ไม่อาจปกป้องจากอันตรายน้ันได้” Ibnu Juza (n.d.) คือ “การกลัวต่อการ

เสียชีวิต” Al-Dardir (n.d.a) คือ “ความกลัวพินาศ” Al-Dardir (n.d.b) กล่าวในต ารา Sharh al –

Dhagir คือ “การรักษาชีวิตจากความพินาศหรือความเดือดร้อน” Muhammad Alish (n.d.) คือ                                               

“กลัวการเสียชีวิต เชื่อว่าจะเกิดเช่นน้ัน หรือคาดการณ์ว่าจะส่งผลให้เสียชีวิต” Al – Ansari                              

(1991) คือ “เรื่องท่ีประสบกับมนุษย์จากก าหนดการณ์ของอัลลอฮ์ที่ไม่อาจจะหลีกเลี่ยงไปได้” Al                                  

- Ma’nawi (1990) คือ “คือสิ่งที่มีความเกี่ยวพันกับความจ าเป็นต่อสิ่งน้ันถึงระดับขั้นคับขัน ทั้งน้ี

เพื่อด ารงไว้ซึ่ง ศาสนา ชีวิต สติปัญญา เชื้อสายวงศ์ตระกูล ทรัพย์สิน และเกียรติยศ” Al –                                 

Zuhaili (1985) คือ“บุคคลที่ต้องเผชิญเหตุการณ์หรือสภาวการณ์อันตรายที่ยากล าบากอย่าง

รุนแรงสาหัส ซึ่งเกรงกลัวว่าจะน าสู่ความหายนะหรือความเดือดร้อนถึงแก่ชีวิต อวัยวะของ

ร่างกาย ชื่อเสียงเกียรติยศ สติปัญญา และทรัพย์สินเงนิทอง เช่นน้ีถอืเป็นท่ีอนุมัติให้กระท าการ

ใดที่ต้องห้ามได้ หรือละเว้นปฏิบัติสิ่งวาญิบ หรือชะลอการปฏิบัติสิ่งวาญิบได้ ทั้งน้ีเพื่อปัดเป่า                               

หันเหภยันตรายให้ออกพ้นจากไป ด้วยการวิเคราะห์ภายใต้กรอบข้อจ ากัดของบท                                             

ศาสนบัญญัติ”  

จะเห็นว่าเป็นความหมายของนิยามข้างต้นพบว่าค านิยามของ Al – Zuhaili (1985) มีความ

ครอบคลุมในทุกด้านของอุปสรรค์ความคับขันจ าเป็นในสถานการณ์ปัจจุบันของการแพร่เชือ้โรคติดต่อ

เชื้อไวรัสโคโรนา 2019 ซึ่งอาจจะส่งผลให้สูญเสียเสถียรภาพของการด าเนินชีวิตอย่างปกติไปสู่ความ                                                                                                                  

ไม่ปกติ หรอือาจจะส่งผลใหเ้กิดการเสียชีวติได้  
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การปรับใช้หลักความคับขันจ าเป็น 

โรคระบาดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 ได้ส าแดงพิษและอันตรายที่สามารถคร่าชีวิตของมนุษย์มา

เป็นจ านวนนับหมื่นนับแสนคน เหล่านั้นสามารถพิสูจน์ทราบได้ในลักษณะข้อมูลหลักฐานเชิงประจักษ์

ต่อสายตา หรือที่เรียกในภาษาอาหรับว่า “อิลมุนยะกีนและอัยนุลยะกีน” ในการนี้มหาวิทยาลัย

จอห์นส์ฮอปกินส์ (2563) ได้รายงานเมื่อวันที่ 1 เมษายน พ.ศ. 2563 ว่าองค์การอนามัยโลก (WHO)                                                                                 

ได้ประกาศให้การแพร่ระบาดของเชื้อไวรัสโคโรนาสายพันธุ์ใหม่เป็นการระบาดใหญ่หรือ Pandemic                                    

หลังจากเชือ้ได้ลุกลามไปอย่างรวดเร็วในทุกภูมภิาคของโลก  

จะเห็นว่าด้วยความอันตรายในลักษณะนีส้่งผลท าให้ศาสนาได้สั่งหา้มผู้ศรัทธาอย่าได้โยนตัวเอง

เข้าสู่อันตรายหรอืความพินาศ ดังปรากฏในอัลกุรอานอัลลอฮ์กล่าวความว่า “และพวกเจ้าจงบริจาค

ในทางของอัลลอฮ์และจงอย่างโยนตัวของพวกเจ้าสู่ความพินาศ และจงท าความดีเถิด แท้

จริงอัลลอฮ์น้ันทรงชอบผู้ท าดีทั้งหลาย” (อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2:195) และวัจนของท่านนบีความว่า                             

“อย่าได้ก่อความเดือดร้อนให้แก่ตนเอง และอย่างได้ก่อความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น” (Ibn Majah,                              

n.d.) นอกจากนั้นแล้วท่านอิหม่าม Sharkasi (1988) ยังได้กล่าวว่า “การผดุงไว้ซึ่งการด าเนินชีวิตให้                                                          

อยู่ดี ปลอดภัยจากภยันตรายนั้นเป็นเจตนารมณ์หลักที่ศาสนาได้วางรากฐานของการบัญญัติบทศาสน

บัญญัติ” ส่วนท่าน Al – Ghazali (1322) กล่าวว่า “การผดุงไว้ซึ่งประโยชน์ที่ศาสนาหมายความถึง คือ                                                      

การปกป้องรักษาไว้ซึ่งปัจจัยหลักห้าประการ คือการรักษาไว้ซึ่งชีวิต ศาสนา สติปัญญา เกียรติยศ                                        

ชาติตระกูล และทรัพย์สิน จะเห็นว่าทุกอย่างที่เข้ากรอบการปกป้องปัจจัยหลักห้าประการนัน้ ถือว่าเป็น

การรักษาประโยชน์ของศาสนาทั้งนั้น ในทางกลับกันอะไรที่เป็นเหตุให้เกิดการสูญหายเสียหายซึ่งหลัก

หา้ประการที่ว่านั้น ถือว่าเป็นการบ่อนท าลายในสิ่งตอ้งห้าม ต้องรับผิดชอบในการกระท านั้นทั้งทางตรง

และทางอ้อม” 

 จากปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้น ส่งผลต่อการปฏิบัติศาสนกิจของมุสลิม เช่น การละหมาด

ฟัรฎูหา้เวลาแบบญะมาอะฮฺและการละหมาดญุมุอะฮฺ ศาสนาได้บัญญัติให้บุรุษเพศรว่มท าการละหมาด

ญะมาอะฮฺที่มัสยิด แต่เมื่อใดที่มีเหตุการณ์ความคับขันจ าเป็นได้เข้ามากระทบต่อวิถีชีวิต วิถีปฏิบัติปกติ                                              

จงึเป็นเรื่องยากที่ทุกคนจะสามารถท าใจยอมรับกับการเปลี่ยนแปลงใหม่นั้นได้ เช่น ครั้นเมื่อส านักงาน

จุฬาราชมนตรี (2563) ได้มีประกาศมาตรการป้องกันการแพร่ระบาดของเชื้อไวรัสโคโรนา 2019                                            

ว่าด้วยเรื่อง มาตรการป้องกันการแพร่ระบาดของโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 (covid – 19) ว่าด้วย

เรื่องการละหมาดวันศุกร์ การละหมาดญะมาอะฮฺและการจัดกิจกรรมและการรวมตัวกันเป็นกลุ่ม                                                    

ส าหรับในพื้นที่กรุงเทพมหานคร ปริมณฑลและในพื้นที่ที่รัฐบาลประกาศห้ามรวมตัว ฉบับที่ 1/2563                                          
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ให้หลีกเลี่ยงการท ากิจกรรมศาสนาในสถานที่ชุมชนเป็นจ านวนมากตามค าแนะน าของหน่อยงาน                                                     

ที่เกี่ยวข้อง หากไม่หลีกออกห่างจากกิจกรรมเช่นนั้น ถือเป็นการโยนตนเองเข้าหาความพินาศ                                                     

ที่ต้องห้าม ตามปรากฏในอัลกุรอานความว่า “และพวกเจ้าจงบริจาคในทางของอัลลอฮ์และจง

อย่างโยนตัวของพวกเจ้าสู่ความพินาศ และจงท าความดีเถิด แท้จริงอัลลอฮ์น้ันทรงชอบผู้ท าดี

ทั้งหลาย” (อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2:195) ซึ่งส านักงานจุฬาราชมนตรีได้มีประกาศห้ามจัดท ากิจกรรม

ละหมาดในมัสยิดบนพื้นฐานของความคับขันจ าเป็นสอดคล้องกับทัศนะของบรรดานักปราชญ์อิสลาม

ข้างต้น “ดังน้ันผู้อยู่ภายใต้การก ากับดูแลของส านักงานจุฬาราชมนตรีน้ันวาญิบต้องถือปฏิบัติ

ตามค าสั่งอย่างเคร่งครัด” เพราะถือว่าเป็นค าสั่งที่มีความชอบธรรมในหลักการบริหารกิจการศาสนา

อิสลาม เนื่องจากจุฬาราชมนตรีเป็นผู้น าสูงสุดในการบริหารกิจการศาสนาอิสลามและบริหารมุสลิม                                                                                         

ในประเทศไทย เรียกว่า “อัลฮากิมอัชชัรอี่ย์” มีอ านาจในการออกค าสั่งก าหนดว่าเป็นสภาวะคับขัน

จ าเป็น อันส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงรูปแบบ เวลา สถานที่การประกอบศาสนกิจ (Abu Sulaiman,                               

1423) ปรากฏในต าราเศาะฮีฮมุสลิมหะดีษท่านอิบนุซีรีนกล่าวความว่า “ท่านอิบนุอับบาสกล่าวแก่ผู้ท า

อาซานในวันซึ่งฝนตกหนัก เมื่อเจ้ากล่าวภายหลังค าว่า “อัชฮาดุอันนามูฮัมมะดัรเราะสูลุลลอฮ์”                                                                                          

เจ้าอย่าได้กล่าวค าว่า “ฮัยย่าอะลาศอลาฮฺ” แต่เจ้าจงกล่าวค าว่า “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” แต่ประหนึ่งที่

เกิดขึ้น ผู้ศรัทธาไม่พอใจกับส านวนนั้น จึงเอ่ยตอบว่า “การนี้มันเคยมีการปฏิบัติมาแล้วก่อนหน้านี้โดย

ผู้ที่ทรงเกียรติยิ่งกว่าฉันเสียอีก (ท่านนบี) พลางกล่าวว่า แท้จริงการละหมาดวันศุกร์นั้นเป็นข้อบังคับ                                         

(วาญิบ) ก็จริงอยู่ แต่ทว่าฉันไม่ชอบที่จะเพิ่มความล าบากแก่พวกเจ้าด้วยการเดินลุยโคลนและย่ าพื้นที่

ลื่นเฉอะแฉะด้วยหนองน้ ามาละหมาดที่มัสยิด” (Muslim, 699:1991) 

 

ทัศนะของนักวิชาการต่อการใช้ส านวน “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” 

 การใช้ส านวนกล่าวอาซานด้วยค าว่า “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” นักปราชญ์อิสลามได้มีทัศนะและ

ความเห็นตอ่การใชส้ านวนนี้ตา่งกัน สามารถแบ่งประเด็นความเห็นตา่งออกเป็นดังนี้ 

ประเด็นที่ 1 การใช้ส านวนกล่าวอาซานด้วยค าว่า “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” มีฮุกมที่เกี่ยวข้องกับ

การใชส้ านวนนี้ในขณะยกเสียงอาซานเชญิชวนมาท าการละหมาดดังนี้  

ทัศนะเกี่ยวกับฮุกมการใช้ส านวน “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” นักปราชญ์อิสลามได้มีทัศนะที่เห็น

ต่างกันดังนี้ (Al - Ammari, 1440)  

ทัศนะที่ 1 เห็นว่า “เป็นสุนนะฮฺ” เป็นทัศนะของญุมฮูรฺอัลอุลามาอฺ  

ทัศนะที่ 2 เห็นว่า “เป็นวาญบิ” เป็นทัศนะของอิบนุฮัซมิ  
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ประเด็นที่ 2 ส านวนนี้สามารถใช้ได้ทั้งในกรณีการละหมาดควบและการละหมาดปกติ เช่น                                                              

เวลาละหมาดฟัรฏูซุบฮี เนื่องด้วยภาวะฝนตก พายุลมแรง อากาศหนาวจัด ส่วนหากเป็นเวลาที่ฝนตก                                                        

ผูย้กอาซานจะต้องกล่าวด้วยส านวนนีก้่อนที่ผู้คนจะเดินออกจากที่พักอาศัยไปละหมาดที่มัสยิด  

ประเด็นท่ี 3 ส านวนนีใ้ช้เฉพาะในระหว่างเดินทางหรอืได้ทั้งสองกรณี มคีวามเห็นดังนี้ 

  ทัศนะที ่1 เจาะจงเฉพาะระหว่างการเดินทาง เนื่องจากมีรายงานการใช้ 

  ทัศนะที่ 2 ไม่เฉพาะเจาะจงใช้ในระหว่างการเดินทางเท่านั้น Al - Ammari (1440)                                                           

ได้ยกความเห็นของท่าน Al- Zarqani ที่เห็นวา่นักปราชญ์ส่วนใหญ่มคีวามเห็นเป็นเชน่นี้ 

 ทัศนะที่เห็นว่ามีความถูกต้อง คือทัศนะที่ 2 เห็นว่าการละทิ้งละหมาดญะมาอะฮฺนั้นคือกลุ่มคน

ที่มีความจ าเป็นและความจ าเป็นนั้นมีได้ทั้งในระหว่างการเดินทางหรืออยู่กับที่พักตามที่  Al - Ammari                                  

(1440) ได้ยกความเห็นของท่าน Al – Qatalani และท่านอื่น ๆ กล่าวว่า ท่านอะบีดาวูดกล่าวว่า ครั้งเมื่อ

ผู้ยกเสียงอาซาน ได้ยกเสียงเรียกในขณะที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺอยู่ ณ นครมะดีนะฮฺในค่ าคืนที่ฝนตก                                              

ซึ่งสภาพอากาศของวันรุ่งขึ้นมีอากาศเย็น จะเห็นว่าท่านเราะสูลุลลอฮฺไม่ได้อยู่ในระหว่างการเดินทาง

เป็นแต่อย่างใด ดังปรากฏรายงานว่าท่านอิบนุอุมัร เราะดิยัลลอฮุอันฮุมา ได้ยกเสียงอาซานในค่ าคืน                                                    

ที่อากาศหนาวจัด ณ เมอืง Dajnan ด้วยส านวนว่า “ศ็อลลูฟีบูยูติกุม” ในช่วงสมัยของท่านเราะสูลุลลอฮ์                                          

ในค่ าคืนที่อากาศหนาวจัด ยามฝนตกในระหว่างการเดินทาง ท่านอัมรู บิน เอาซ  ท่านอัมรู บินเอาซ                                             

กล่าวว่า “มีชายจากชาวซะกีฟได้บอกเราว่า เขาเคยได้ยินผู้ยกเสียงอาซานของท่านนบี ในทา่มกลางคืนที่ฝนตกด้วย

ส านวนเดียวกัน” 

เมื่อใดที่มีความคับขันจ าเป็นเกิดขึ้น อิสลามได้ให้การผ่อนปรนสามารถท าการละหมาดในที่พัก                                                                                 

งดเว้นการออกไปละหมาดที่มัสยิด ด้วยเหตุผลเพื่อรักษาไว้ซึ่งความปลอดภัยในชีวิต ทรัพย์สินและ                                                             

อื่น ๆ ในหลาย ๆ มิติของบทศาสนบัญญัติ พบว่าในท่ามกลางการบังคับใช้แล้วยังได้สอดแทรกความ

สะดวกและทางออกไว้อีกด้วย ท่านหญิงอะอาอิซะฮฺกล่าวความว่า “ท่านเราะสูล ไม่ทรงให้เลือกปฏิบัติ

ระหว่างสองสิ่ง เว้นแต่ทรงให้เลือกปฏิบัติในสิ่งที่สะดวกกว่า” (Al-Tirmizi, 1996) จากท่านญาบิร                                              

บิน อัลดุลลอฮ์ ท่านบีกล่าวความว่า “ฉันถูกส่งมาด้วยความอ่อนโยน เอือ้เฟื้อ” (Ahmad, 1996) 

 

ฮุกมการละหมาดญะมาอะฮฺและละหมาดญุมุอะฮฺ 

ในท่ามกลางอันตรายของเชื้อติดต่อที่อาจส่งผลท าให้เกิดการติดต่อกระจายเชื้อจากการร่วม

ชุมนุมการละหมาดแบบญะมาอะฮฺและละหมาดญุมุอะฮฺในมัสยิดหรือด้วยความคับขันจ าเป็น มีความ

เกี่ยวข้องกับฮุกมของการละหมาดดังกล่าว นักปราชญ์อิสลามมคีวามเห็นดังนี ้
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 1. ฮุกมการละหมาดญะมาอะฮฺ ประเด็นการละหมาดแบบญะมาอะฮฺ บรรดานักปราชญ์

อิสลามมทีัศนะต่อประเด็นนี้สรุปได้ดังนี้ 

(1.1) ท่าน Al – Shawkani (1982) Ibn Qudamah (1984) และ Ibn Taimiah, (2004)กล่าวว่า

เป็นทัศนะของ Ataa’ , Abu Zar, Ahmad และ Ibn Hazmi ว่าส านวนสั่งใช้ที่ปรากฏในอัลกุรอานและ

อัสสุนนะฮฺนั้นเป็นวาญิบ ดังนัน้การละหมาดญะมาอะฮฺจึงเป็นวาญิบ 

 (1.2) ท่าน  Al –Kasani (2003) Al –Sarkhasri (1421) และ Al – Nawawi (n.d.) เป็นทัศนะ

ของญุมฮูรฺ Abu Hanifah, Malik, และ As- Shafie ว่าไม่ได้เป็นวาญิบอัยนีย์ แต่เป็นวาญิบกิฟาอี่ย์                                    

จงึเห็นวา่ส านวนสั่งใช้นัน้มคีวามหมายเป็นอันนะดับ 

 ทัศนะที่ เห็นว่ามีความเราะญิฮ (ถูกต้อง) คือ ทัศนะของญุมฮูรฺ เห็นว่าส านวนสั่ งใช้                                            

มีความหมายเป็นอันนะดับ ท่านอุวัยเฏาะฮฺ อุสมาน ประธานสภาอุละมาอฺแห่งประเทศอียิปต์กล่าวว่า                                       

ทางสภาอุลามาอฺได้ออกค าวินิจฉัยอนุมัติห้ามท าการละหมาดญะมาอะฮฺที่มัสยิด (Yaman Talaat,                                   

2020) ท่าน Ali al- Qurrah Daghi (2020) ประธานสมาพันธ์อุละมาอฺโลกได้ประกาศ ระงับประชาชน

และผู้อยู่อาศัยในประเทศซาอุดิอาระเบียท าอุมเราะฮฺและฮัจญ์เป็นการช่ัวคราว นั้นหมายถึงญะมาอะฮฺ

ในจ านวนคนมาก ๆ 

 2. ฮุกมการละหมาดญุมุอะฮฺ เป็นวาญิบโดยมติเอกฉันท์ ซึ่งไม่ปรากฏทัศนะใดว่าเป็นอย่างอื่น                                             

หมายความว่าทุกคนที่ครบเงื่อนไขต้องถือปฏิบัติ  ยึดตามตัวบทหลักฐานที่อัลลอฮ์ทรงกล่าว                                                               

ในอัลกุรอานกล่าวถึงค าสั่งใช้ให้ท าการละหมาดญูมุอะฮฺความว่า “โอ้บรรดาผู้ศรัทธาเอ๋ย เมื่อได้มี

เสียงร้องเรียก (อะซาน)เพื่อท าละหมาดในวันศุกร์ ก็จงรีบเร่งไปสู่การร าลึกถึงอัลลลอฮ์ และจง

ละทิ้งการค้าขายเสีย นั่นเป็นการดีส าหรับพวกเจ้า หากพวกเจ้ารู้” (อัลญุมุอะฮฺ, 62:9) อับดุลลอฮ์                             

บินอุมัรและอะบูฮุรัยเราะฮฺ กล่าวว่า เขาทั้งสองได้ยินท่านเราะสูลุลลอฮ์กล่าวบนมิมบัร (บังลังค์)                                      

ความว่า “ผู้คนจะยุติให้การละหมาดญุมุอะฮฺจนในที่สุดอัลลอฮจะทรงปิดผนึกหัวใจของพวกเขา                                

แล้วพวกเขาย่อมจะต้องตกอยู่ในสภาพของผู้ที่ถูกลืมเลือน” (Muslim, 591:1991) การละเว้นละหมาด                                                                                                             

ญุมุอะฮฺที่มัสยิดโดยท าการละหมาดฟัรฏูซุฮรี่ ณ ที่พักอาศัยมีเหตุผล ดังนี้  (Ali al- Qurrah Daghi,                              

2020) Abu Sulaiman (1423) 

(2.1)  อิสลามให้ความตระหนักถึงความสามารถ ความปลอดภัยและความสะดวกของผู้

ปฏิบัติศาสนกิจเป็นหลักในการปฏิบัติตามค าสั่งใชโ้ดยได้สงวนความปลอดภัย ดังที่อัลลอฮ์กล่าวความว่า                                           

“...และพวกเจ้าจงอย่าโยนตัวของพวกเจ้าสู่ความพินาศ...” (อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2:195) ความว่า                                           

“...และจงอย่าฆ่าตัวของพวกเจ้าเอง แท้จริงอัลลอฮ์เป็นผู้ทรงเมตตาต่อพวกเจ้าเสมอ ”                                               
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(อันนิสาอฺ, 4:29) ความว่า “...พระองค์ทรงคัดเลือกพวกเจ้า และพระองค์มิได้ทรงท าให้เป็นการ

ล าบากแก่พวกเจ้าในเรื่องศาสนา...” (อัลฮัจญ์, 22:78) ความว่า “...อัลลอฮ์ทรงประสงค์ให้มีความ

สะดวกแก่พวกเจ้า และไม่ประสงค์ให้มีความล าบากแก่พวกเจ้า...” (อัลบะเกาะเราะฮฺ, 2:185) 

(2.2) เมื่อใดที่มีเหตุคับขันจ าเป็นปรากฏขึ้นมาในสถานที่ที่ส่งผลต่อการปฏิบัติศาสนกิจ                                       

ศาสนกิจนั้นจะต้องไม่ถูกถือปฏิบัติในรูปแบบปกติแตท่รงใหอ้ านวยความสะดวก ทางออกแทนจากความ

ล าบาก ท่านเราะสูลกล่าว ความว่า “แท้จริงอัลลอฮ์ทรงปรารถนาให้เจ้ายึดปฏิบัติรุคเสาะฮฺ ตราบ

ที่ไม่ท าให้เกิดการละเมิด” (Ahmad, 1996) และความว่า “แท้จริงอัลลอฮ์ทรงปรารถนาให้เจ้ายึด

ปฏิบัติด้วย รุคเสาะฮฺเช่นเดียวกับปรารถนาให้เจ้ายึดปฏิบัติด้วยอะศีมะฮฺ” (Ibn Hibban, n.d.) 

(2.3) สาเหตุที่อนุมัติให้ละทิง้การละหมาดแบบญะมาอะฮฺ คือ ความกลัว ไม่ว่าความกลัวนั้น

อาจจะส่งผลเสียต่อชีวิต ทรัพย์สิน และครอบครัว ความหมายในที่นี้หมายถึงความกลัวเนื่องจากการ

แพร่เชือ้โรคติดตอ่ไวรัสโคโรนา 2019 ลักษณะนีจ้งึอนุมัติให้ละทิง้การละหมาดญะมาอะฮฺ 

(2.4)  เพื่อยับยั้งการแพร่ระบาดของโรคติดต่อไวรัสโคโรนา 2019 ไม่ให้ประสบอันตรายจาก

โรคที่เกิดจากการรวมตัวของสังคมหรอืการชุมนุมจึงจ าเป็นต้องระงับการละหมาดญะมาอะฮฺ 

(2.5) ใช้ใหบ้ริหารจัดการแยกผู้ป่วยออกห่างจากสังคมผู้ปกติ และหา้มมิให้ผู้ปกติเข้าคลุกคลี

กับผูป้่วย ท่านเราะสูลกล่าวความว่า “ห้ามน าผู้ป่วยติดเชื้อเข้าไปยังผู้ปกติ” (Al - Bukhari, 2002) 

(2.6) อิสลามยังใช้ให้ปฏิบัติการคัดแยกผู้ป่วยออกจากกลุ่มคนปกติ ดังปรากฏการห้ามจาก

ท่านเราะสูลุลลอฮ์ห้ามเข้าไปในอาณาบริเวณ ณ ที่มีการแพร่ของเชื้อโรค ท่านอับดุลเราะห์มาน                                               

บินเอาฟ กล่าวว่า ท่านเราะสูลได้กล่าว ความว่า “เมื่อใดที่พวกเจ้าทราบข่าวการแพร่เชื้อของโรคใด                                               

ณ ที่ใดแล้ว พวกเจ้าจงอย่าได้เข้าไป แล้วเมื่อใดโรคได้เกิดขึน้ ณ พื้นที่ของเจา้แล้วก็จงอย่าได้ออกไปจาก

ที่นั่น” (Al- Bukhari, 2002) 

 ตามสภาพจริงคือผู้ใดที่ยู่ในสถานที่ ๆ มีโรคติดต่อระบาดห้ามออกจากพื้นที่นั้นสู่พื้นที่อื่นและ

ห้ามไม่ให้ผู้ที่อยู่ ในพื้นที่  ๆ ไม่มีโรคติดต่อเข้าไปยังพื้นที่  ๆ มีโรคติดต่อ ดังที่ท่านอุมัรได้ปฏิบัติ                                                      

จากค ากล่าวของท่านอะบูอุบัยดะฮฺแก่ท่านอุมัร ความว่า “หรือท่านจะหนีจากก าหนดการที่อัลลอฮได้

ทรงก าหนดแล้วกระนั้นหรือ ท่านอุมัรโกรธ แล้วพูดว่า หากเป็นคนอื่นที่พูดเช่นนี้ ไม่ใช่ท่านแล้วละก็

ท่านอะบูอุบัยดะฮฺ แล้วพลางพูดขึ้นต่อว่า “ไม่ใช่เป็นการปลีกออกจากก าหนดการหน่ึงไปสู่อีก

ก าหนดการณ์หน่ึงกระน้ันหรอื” (Al- Bukhari, 2002) 

 ขั้นตอนปฏิบัติในการห้ามการรวมตัวโดยเฉพาะการระงับละหมาดญะมาอะฮฺและละหมาด                                                  

ญุมุอะฮฺในมัสยิดนั้นจ าเป็นที่ต้องตระหนักในขั้นตอนต่อไปนี ้ 
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 1. ต้องชีแ้จงถึงโทษและอันตรายของการรวมตัวและผลเสียที่จะตามมาในภายหลัง 

 2. ค าประกาศห้าม ตอ้งเป็นค าประกาศจากฝ่ายที่รับผดิชอบโดยตรง ฝ่ายที่มอี านาจสั่งการโดย

ชอบด้วยกฎหมายของเมืองหรอืประเทศนัน้ ๆ 

3. ต้องมั่นใจในประโยชน์หรอืโทษที่จะบังเกิดมาจรงิ โดยต้องปราศจากการคาดเดาที่เลื่อนลอย 

4. ค าสั่งห้ามรวมตัวชุมนุมนั้นต้องมีความครอบคลุมทุกภาคส่วน ครอบคลุมทุกที่ ไม่จ ากัดที่

หรอืจ ากัดเวลาเป็นการเฉพาะ เชน่ จ ากัดเฉพาะมัสยิดอย่างนีเ้ป็นต้น 

5. เมื่อสั่งระงับท าการละหมาดญุมุอะฮฺที่มัสยิด ก็ให้ท าการละหมาดฟัรฏูซุฮรี ณ ที่พักอาศัย

แทน จะเทียบได้กับการละหมาดญุมุอะฮฺ จะไม่ใช้แก่ผู้ที่อยู่ในระหว่างการเดินทาง แต่เขายังคงต้องท า

การละหมาดซุฮรี่ เพราะยังคงสภาพบังคับอยู่  จึงบังคับให้ท าการละหมาดซุฮรี่แทนการละหมาด                                       

ญุมุอะฮ ฺ

6. ไม่อาจถือปฏิบัติตามแนวทางของพื้นที่อื่น เนื่องจากแต่ละพื้นที่ แต่ละเมืองแต่ละประเทศ                                                                  

มีสภาพจริงและปรากฏการณ์จริงที่ต่างกัน 

7. หากสามารถปฏิบัติการละหมาดญุมุอะฮฺด้วยจ านวนคนละหมาดน้อย ๆ โดยที่ไม่ก่อเกิด

ความเดือดร้อน หรืออันตรายต่อผู้อื่น และไม่เป็นการฝ่าฝืนข้อบังคับของประเทศแล้วถือว่าเป็ นการ

ดีกว่าการระงับ (ซึ่งแตล่ะส านักคิดมคีวามตา่งในการก าหนดจ านวน) 

เงื่อนไขโดยรวมในการปรับใช้หลักเกณฑ์ความคับขันจ าเป็นตามหลักกฎหมายอิสลาม มีดังนี ้

(Abu Sulaiman, 1423) 

1. ความคับขันจ าเป็นยังต้องคงมีอยู่ ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงฮุกมของผู้ปฏิบัติได้จริง                                                  

ต้องปราศจากการคาดเดา 

2. ผู้ที่ปฏิบัติสิ่งต้องหา้มนัน้ต้องเป็นผู้ที่กฎหมายได้ให้ขอ้ยกเว้น ผอ่นปรน 

3. ให้ถือปฏิบัติตามกรอบข้อผอ่นปรนเท่านั้น เมื่อใดที่สถานการณ์ได้กลับสู่ปกติ ถือเป็นการยุติ

ข้อผ่อนปรนที่ว่านั้น 

 

บทสรุป 

ความคับขันจ าเป็นสามารถลดหย่อนเปลี่ยนรูปแบบปกติเป็นรูปแบบพิเศษ สามารถละหมาด

ตามที่พักอาศัยได้ ส่วนการละหมาดญะมาอะฮฺและการละหมาดญุมุอะฮฺเป็นเจตนารมณ์ของบทบัญญัติ

ชีถ้ึงการมีความสามารถและความปลอดภัยของผูป้ฏิบัติเป็นหลักในการใช้ให้ถือปฏิบัติและให้ถือปฏิบัติ

ในสิ่งที่มีความสะดวกและง่ายกว่า ละเว้นสิ่งที่ยุ่งยาก ด้วยเพราะเหตุความจ าเป็นคับขันนั้น จึงเป็นเหตุ

ให้เกิดการอนุโลมในการไม่ถือปฏิบัติด้วยวิธีการปกติ แต่อนุญาตให้ถือปฏิบัติด้วยวิธีอื่นแทน ตามบริบท
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ของปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้น ทั้งนี้โดยมีเจตนาเพื่อรักษาชีวิต ทรัพย์สินและครอบครัว จากอันตรายของ

เชื้อโรคไวรัสโคโรนา 2019 หรือด้วยเหตุอื่น ๆ ทั้งนี้ “ต้องอยู่ภายใต้การก ากับดูแลของส านักงาน

จุฬาราชมนตรีเป็นการเฉพาะ ค าสั่งที่ออกมาน้ันถือว่าวาญิบต้องถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัด”                         

เพราะอยู่ในฐานะ “อัลฮากิมอัชชัรอี่ย์” มีอ านาจโดยชอบธรรมในการออกค าสั่ง ใช้ปฏิบัติหรือห้าม

ปฏิบัติกิจกรรมทางศาสนาของมุสลมิในประเทศไทย 

 

ข้อเสนอแนะ 

 เพื่อให้ข้อมูลหลักการปรับใช้ความยืดหยุ่นทางศาสนากับความคับขันจ าเป็นในการประกอบการ

ละหมาดในระหว่างการแพร่เชื้อโรคไวรัสโคโรนา 2019 สามารถปรับใช้ให้ เกิดความสอดรับกับสภาพ

จริงของสังคมปัจจุบัน สามารถเข้าถึงผู้เกี่ยวข้องทุกระดับ ทุกอาชีพ ส านักงานคณะกรรมการอิสลาม

ประจ าจังหวัด หรือส านักงานสาธารณสุขจังหวัด หรือหน่วยงานอื่น ๆ ที่ เกี่ยวข้องควรน าไป

ประชาสัมพันธ์ สร้างความเข้าใจเนื้อหาแก่ประชาชนให้ได้เข้าใจและยึดถือปฏิบัติอย่างทั่วกัน 

 ควรจัดสร้างความเข้าใจเนื้อหาสาระแก่ผู้น าท้องถิ่น เช่น อิหม่ามมัสยิด ก านันผู้ใหญ่บ้าน ฯลฯ                                

เพื่อน าไปอธิบายหลักความจริงของบทบัญญัติแก่ชุมชนในระดับหมู่บ้าน ชุมชน ได้ปฏิบัติตาม

บทบัญญัติอย่างถูกต้อง ทั้งนี้จะสามารถยับยั้ง ป้องกันการแพร่ระบาดของเชื้อโรคได้อย่างมี

ประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้น 

 

รายการอ้างอิง 
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