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Abstract
This article study the decision to cover hijab of  

Muslim women who study secondary school before 
the Ministry of Education  legislated the provisions of 
allowing  school uniforms for Muslim students in Thai 
educational institution. This study found that the 
decision to wearing the hijab of these Muslim women 
had different patterns and periods. But there are similar 
factors that affect their decisions: growing up as an 
adult, spatial context with Islamic sensitivity and 
Islamic Religious dresses. Moreover, this study also 
found that family, friends and people around them, 
including religious knowledge, did not affect the 
decision to cover the hijab of Muslim women in this 
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study. It was depends on their own "ready" or "not 
ready" decisions to path to religious life. That is not 
only about linking themselves with faith and religious 
rigor in everyday life, but it is "readiness" to bring 
themselves to being "visible" in public areas as Muslim 
women with reflections the performance of a "good 
Muslimah" that follow and submit with religious 
doctrine.

Keywords: hijab, visibility, good Muslimah, the  
	   southern border provinces of  Thailand
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บทคัดย่อ

งานวจิยันีเ้ป็นการศึกษาการตดัสนิใจคลมุฮญิาบ
ของผู ้หญิงมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
ระหว่างอายุ 30-45 ปี ที่มีภูมิหลังทางการศึกษาเรียน
สายสามัญในช่วงระหว่างการอนุญาตให้ฮิญาบเป็น
เครื่องแบบนักเรียนนักศึกษาในสถาบันการศึกษา 
ของรฐั โดยพบว่า การตดัสินใจคลมุฮญิาบของพวกเธอ
นั้นมีรูปแบบและช่วงเวลาท่ีไม่เหมือนกัน แต่มีปัจจัย 
ท่ีส่งผลต่อการตัดสินใจที่คล้ายกันคือ การเติบโตเป็น
ผู ้ ใหญ่ บริบทเชิงพื้นท่ีที่มีลักษณะของความไว 
(Sensibility) ทางศาสนาอิสลาม และนอกจากนั้นยัง 
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พบว่าครอบครัว เพื่อน และคนรอบข้าง รวมถึงความรู้
ศาสนาไม่ได้มผีลต่อการตดัสนิใจคลมุฮญิาบของผูห้ญงิ
มุสลิมกลุ่มนี้ แต่มาจากความ “พร้อม” หรือ “ไม่พร้อม” 
ของพวกเธอเองในการตัดสินใจไปสู่ชีวิตทางศาสนา  
ท่ีไม่ใช่เป็นเพียงการเชื่อมโยงตนเองกับความศรัทธา
และความเคร่งครัดทางศาสนาในเชิงวิถีปฏิบัติใน 
ชีวิตประจ�ำวันเท่านั้น แต่คือ “ความพร้อม” ท่ีจะน�ำ 
ตวัเองไปสู่การถกู “มองเหน็” ในพืน้ท่ีสาธารณะในฐานะ
ผู ้หญิงมุสลิมที่มีวัตรปฏิบัติอันสะท้อน “ความเป็น 
มสุลมิะฮ”ฺ ท่ีดี ทีม่คีวามประพฤตปิฏบิตัตินทีส่อดคล้อง
กับหลักค�ำสอนทางศาสนา

ค�ำส�ำคัญ:  การมองเห็น, มุสลิมะฮฺที่ดี, สามจังหวัด 
	 ชายแดนภาคใต้, ฮญิาบ
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บทน�ำ

ฮิญาบเป็นความเคลื่อนไหวท่ีโดดเด่นภายใต้กระแสฟื้นฟูอิสลาม 

(Islamic Resurgence) ท่ีแผ่ขยายไปท่ัวโลกมุสลิมในปลายศตวรรษท่ี 20 

โดยได้รับอิทธิพลมาจากปฏิวัติอิหร่านในปี 1979 ท่ีผู้หญิงมีบทบาทและ 

เข้าไปมีส่วนร่วมอย่างแข็งขัน ภาพที่ผู้หญิงอิหร่านสวมผ้าคลุมแบบดั้งเดิม 

ทีเ่รยีกว่า Chador ออกมาสนบัสนนุการปฏวิตัเิพือ่ต่อต้านพระเจ้าซาร์ ท�ำให้ 

ฮิญาบถูกมองเห็นในท้องถนน และได้สร้างแรงบันดาลใจให้ผู้หญิงมุสลิม

ทั่วโลก (Aljunied, 2016, 104) ฮิญาบกลายเป็นสัญลักษณ์แห่งการต่อต้าน

อ�ำนาจของตะวนัตกอย่างชดัเจน ต่อมาฮญิาบหรอืผ้าคลมุ ได้เป็นสิง่ทีย่นืยนั

ตัวตนและอัตลักษณ์ทางศาสนาอิสลาม ในประเทศที่มีประชากรส่วนใหญ่

เป็นมสุลมิ เริม่มผีูห้ญงิท่ีหนัมาคลมุฮญิาบมากขึน้ ส่วนในประเทศทีม่มีสุลมิ

เป็นประชากรส่วนน้อย ได้มีการยืนยันและเรียกร้องสิทธิในการคลุมผ้าและ

สวมฮญิาบตามหลกัการศาสนาอสิลามในสงัคม ฮญิาบจงึเป็นสัญลกัษณ์การ

ตอ่สูต้อ่รองเพื่อให้เปน็ทีย่อมรับในอตัลักษณท์างศาสนาของคนมุสลมิอยา่ง

ไม่สามารถปฏเิสธได้ ในปัจจุบนั การคลมุฮญิาบกลายเป็นส่ิงปกตธิรรมดาท่ี

เราพบเห็นได้ท่ัวไป อย่างไรก็ตามปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึ้นในแต่ละช่วงเวลา

ก็สะท้อนให้เห็นถึงเงื่อนไขในการให้ความหมายฮิญาบ และในกลุ่มผู้หญิง

มุสลิมในแต่ละรุ่นการตัดสินใจคลุมฮิญาบก็มาจากเงื่อนไขที่แตกต่างกัน

ในปัจจุบันการคลุมฮิญาบไม่ได้เป็นสัญลักษณ์ของการต่อต้านท้าทาย

เหมือนในช่วงปี 1970 ที่มีอิทธิพลมาจากกระแสฟื้นฟูอิสลาม ที่สิทธิในทาง

ศาสนาและอตัลกัษณ์ความเป็นมสุลมิถกูเรยีกร้องให้ยอมรบัเปิดเผยในพืน้ท่ี

ทางการและพื้นที่สาธารณะ (Aljunied, 2011) ในพื้นที่สามจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ ข้อถกเถียงเก่ียวกับการคลุมฮิญาบจุดประกายมาจากเหตุการณ์

การคัดค้านห้ามแต่งกายตามหลักศาสนาอิสลามโดยการคลุมฮิญาบของ

นกัศกึษามสุลมิหญงิในปี 2531 ทีร่าชภฎัยะลา ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์ (1994) 

ได้เขยีนบทความเพือ่อธบิายปรากฏการณ์การประท้วงครัง้นัน้1 โดยงานชิน้นี้ 

ถอืเป็นงานบกุเบกิทีส่�ำคัญของการศกึษาวจิยัฮญิาบในสังคมไทย และน�ำมา
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สู่งานศึกษาฮิญาบในเวลาต่อมาเพื่อท�ำความเข้าใจปรากฏการณ์การคลุม

ฮญิาบของผูห้ญงิมสุลมิในสงัคมไทยให้มากยิง่ขึน้ โดยมทีศิทางการศกึษาท่ี

เปลีย่นไปตามยคุสมยัและบรบิททางสังคม ช่วงเริม่แรก งานศกึษาทีเ่กิดขึน้ 

อยู่ในพื้นที่ภาคกลาง2 เป็นการศึกษาอิทธิพลและปัจจัย รวมถึงทัศนคติของ

นกัศกึษามสุลมิในมหาวทิยาลยัเก่ียวกบัความคิดเหน็ท่ีมต่ีอการแต่งกายตาม

หลักศาสนาอิสลาม จากนั้นในปี พ.ศ. 2555 เป็นต้นมา ได้ปรากฎการศึกษา

ฮิญาบในมิติต่าง ๆ อาทิ การศึกษาในเชิงประวัติศาสตร์ความเป็นมาของ

ฮิญาบในโลกมุสลิม และความขัดแย้งฮิญาบกรณีราชภัฏยะลา3  การศึกษา

ความเป็นตวัตน (Subject) และผูก้ระท�ำการ (Agency) ของผูห้ญงิมสุลมิผ่าน 

กรอบทางศาสนาและความเปลี่ยนแปลงทางร่างกายและตัวตน ปฏิบัติการ

เก่ียวกับการแต่งกายรวมท้ังปรบัใช้และตคีวามศาสนาอสิลามในประเด็นเรือ่ง 

การแต่งกายภายใต้กระแสการฟ้ืนฟอูสิลามและในสถานการณ์ความไม่สงบ4 

ล่าสดุใน พ.ศ. 2561 วารสารรสูมแิลจดัท�ำฉบบั “ท�ำไมไม่ใส่ฮญิาบ” ทีไ่ด้รวม

บทความวชิาการและบทความพเิศษ5 เก่ียวกับประเด็นความขดัแย้งการสวมใส่

ฮิญาบที่โรงเรียนอนุบาลปัตตานีซึ่งท�ำให้น�ำไปสู่การขยับประเด็นฮิญาบให้

ไปสู่การคิดใคร่ครวญและตระหนักถึงการอยู่ร่วมกันในสังคมพหุวัฒนธรรม

ของคนในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่เป็นประเด็นร้อนแรงในพื้นที่

และมีการน�ำเสนออย่างกว้างขวางในสื่อมวลชน 

ปรากฏการณ์ฮญิาบจึงเป็นสิง่ทีน่่าสนใจศกึษาถงึรอยต่อและการเปลีย่น

ผ่านของการเคลือ่นไหวฮญิาบในระดับสากลและในระดับท้องถิน่ โดยเฉพาะ 

ในมิติประสบการณ์ของคนในรุ่นที่เป็นรอยต่อของการต่อสู้และการยอมรับ

การคลมุฮญิาบทีม่คีวามถกูต้องชอบธรรมในสงัคมและทางกฎหมาย  ประเด็น 

ถกเถียงนี้มีความส�ำคัญต่อการท�ำความเข้าใจปรากฏการณ์การคลุมฮิญาบ

ในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ท่ีมีประวัติศาสตร์การเคลื่อนไหวใน

การต่อสูเ้พือ่ให้เกิดการคลมุฮญิาบในผูห้ญงิมสุลมิอย่างต่อเนือ่ง  จนปัจจบุนั

การคลมุฮญิาบกลายเป็นสิง่ธรรมดาสามญัในสังคม ต่างจากผูห้ญงิรุน่ก่อนท่ี

การคลุมฮิญาบยังไม่ใช่สิ่งปกติในสังคม แม้แต่คนมุสลิมด้วยกันเองก็ยังไม่



Journal of Social Sciences and Humanities Research in Asia

9

ปีที่ 26

ฉบับที่ 1

ม.ค.      

-  

เม.ย.

2563

เน้นย�้ำในจุดนี้6 การคลุมฮิญาบจึงมาจากการเรียกร้องและยืนยันสิทธิทาง

ศาสนาท่ีมาจากกลุ่มคนท่ีได้รับความรู้ทางศาสนามากขึ้นจากการได้เรียน 

ในต่างประเทศและในมหาวทิยาลยัในประเทศไทย รวมถงึการได้รบัอทิธพิล 

จากกระแสการฟื้นฟูอิสลามด้วย แต่ก็ยังจ�ำกัดอยู่เพียงในโรงเรียนเอกชน

สอนศาสนาอสิลาม ไม่ใช่กลายเป็นเครือ่งแบบในสถานศึกษาทีม่กีารรบัรอง 

ระเบียบอย่างถูกต้อง ในปัจจุบันท่ีการคลุมฮิญาบเป็นส่ิงธรรมดาสามัญ 

ประเด็นในการหนัมาคลมุฮญิาบของผูห้ญงิมสุลมิจงึมาจากเงือ่นไขทีแ่ตกต่าง 

และเป็นการต่อสู้ภายในตนเองมากกว่าระเบียบและโครงสร้างทางสังคม

เหมือนเช่นในอดีต การถกเถียงเรื่องฮิญาบเป็นประเด็นร่วมสมัยที่สะท้อน

การเปลี่ยนแปลงท่ียังไม่เป็นท่ียุติ จากจุดเริ่มต้นของอิทธิพลกระแสฟื้นฟู

ศาสนาอิสลาม ประเด็นพหุวัฒนธรรม และความเป็นสากลของคนมุสลิม 

(Muslim Cosmopolitan) โดยประเด็นหลังนี้ยังไม่ค่อยเป็นประเด็นถกเถียง

มากนักในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้  

การศกึษาวจิยันี ้สนใการคลมุผมของผูห้ญงิมสุลมิรุน่ใหม่ในสามจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ เพือ่ท�ำความเข้าใจมติคิวามเปลีย่นแปลงต่อการให้ความหมาย 

ของการคลมุฮญิาบ ทีพ่วกเธอมแีรงผลกัดันและเหตผุลทีแ่ตกต่างจากคนรุน่ก่อน 

หรอืไม่ ในสภาพสงัคมร่วมสมยัทีฮ่ญิาบไม่ได้เป็นภาพทีถ่กูห้ามและน่ารงัเกียจ

ดังเช่นในอดีต อะไรเป็นเหตุปัจจัยท่ีพวกเธอเพิ่งจะหันมาคลุมฮิญาบ และ

พวกเธอได้ให้ความหมายต่อการคลุมฮิญาบอย่างไร เพื่อสะท้อนให้เห็น

พลวัตความเปลี่ยนแปลงนี้ต่อความหมายของการคลุมฮิญาบท้ังมิติของ

การเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างและตัวตนภายในของผู้หญิงมุสลิมท่ีหันมา 

คลมุฮญิาบ ผูใ้ห้ข้อมลูในงานวจิยันีเ้ป็นผูห้ญงิมสุลมิในจงัหวดัจงัหวดัปัตตานี 

ยะลา และนราธวิาส ท่ีมชีวีติทางการศึกษาอยูใ่นช่วงรอยต่อของการเปลีย่นแปลง

ให้ฮญิาบเป็นเครือ่งแบบในสถานศกึษาของรฐั ทีม่าจากการต่อสูผ้ลกัดันเพือ่

สิทธิท่ีเท่าเทียมทางศาสนา และอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมในสังคมไทย ผู้

ให้ข้อมูลทั้ง 9 คน ประกอบอาชีพที่หลากหลาย อาทิ อาจารย์มหาวิทยาลัย 

ครูมัธยม สถาปนิก เจ้าหน้าที่ศุลกากร และธุรกิจส่วนตัว  ผู้หญิงกลุ่มนี้เรียน
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สายสามัญมาโดยตลอด การตัดสินใจคลุมผมของพวกเธอมาจากสาเหตุท่ี 

หลากหลายและมีจุดเปลี่ยนท่ีน่าสนใจท่ีน�ำมาสู่การหันมาคลุมฮิญาบและ 

แต่งกายตามหลกัการศาสนาอสิลาม และมกีารแสดงออกทีส่ะท้อนอตัลกัษณ์

ของผู้หญิงมุสลิมในพื้นที่สาธารณะ 

ฮิญาบจากสัญลักษณ์การต่อสู้เพ่ือสิทธิทางศาสนาอิสลาม สู่ ตัวตน

ทางศาสนา การแสดงออกอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิม

การถกเถยีงเรือ่งฮญิาบจงึเป็นประเด็นร่วมสมยัทีส่ะท้อนการเปลีย่นแปลง

ทีย่งัไมเ่ปน็ทีย่ตุิ  จากจดุเริม่ตน้ของอทิธพิลกระแสฟืน้ฟูศาสนาอสิลาม การ

วิเคราะห์อัตลักษณ์ (Identity) ตัวตน (Subject) และผู้กระท�ำการ (Agency) 

ของผู้หญิงมุสลิม ประเด็นพหุวัฒนธรรม และความเป็นสากลของคนมุสลิม 

(Muslim cosmopolitan) โดยประเด็นหลังนี้ยังไม่ค่อยเป็นประเด็นถกเถียง

มากนกัในพืน้ทีส่ามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ แต่ในระดบัสากลได้มกีารถกเถยีง 

ปรากฏให้เหน็  ดังท่ีสกอตต์ คูเกิล  ( Kugle, 2007, 9)  ได้ชีใ้ห้เหน็ว่า “กว่า 2 

ศตวรรษที่ผ่านมา สังคมอิสลามเปลี่ยนแปลงภายใต้การเข้ามายึดครองของ

ยุโรป ความเป็นอาณานิคม และความเป็นสมัยใหม่ ร่างกายผู้หญิงมุสลิม

เป็นพื้นที่ของการสะท้อนความเปลี่ยนแปลง ไม่ว่าจะเป็นในฐานะวัตถุทาง

สายตาของอาณานคิม การปฏริปูทางโลก หรอืเก่ียวข้องกับการสะท้อนกลบั

ทางระเบยีบจารตีหรอืการฟ้ืนฟรูากฐานนยิม (fundamentalist resurgence)” 

แต่ในโลกศตวรรษท่ี 21 การสวมฮญิาบของผูห้ญงิมสุลมิได้กลายเป็นกระแสหลกั

และเป็นที่ยอมรับในพื้นที่ต่างๆ นอกจากนั้น ฮิญาบยังสะท้อนกระแสความ

หลากชาติหลายภาษาของคนมุสลิมที่แสดงผ่านตัวตนผู้หญิงมุสลิมรุ่นใหม่  

การทีผู่ห้ญงิมสุลมิคลมุฮญิาบได้ขยายตวัไปอย่างรวดเรว็ ท�ำให้เกิดการพฒันา

รูปแบบของแฟชั่นแบบผสมผสานกลายพันธุ์ (Hybridised hijab) ในหลาย 

รปูแบบหลากสไตล์ เป็นส่วนผสมของแฟชัน่การแต่งกายท้ังของยโุรป อาหรบั 

และเอเชีย ปรากฏการณ์นี้สะท้อนความเปลี่ยนแปลงการวิเคราะห์ฮิญาบท่ี

มากกว่าตวัตน การเป็นผูก้ระท�ำการ อตัลกัษณ์ มาสูก่ารแสดงออกทางอตัลกัษณ์



Journal of Social Sciences and Humanities Research in Asia

11

ปีที่ 26

ฉบับที่ 1

ม.ค.      

-  

เม.ย.

2563

ความเป็นมสุลมิในพืน้ท่ีสาธารณะ เพือ่ท�ำให้ถกูตระหนกัและเป็นทีม่องเหน็ 

เพือ่เป็นส่วนหนึง่ของชมุชนทางศาสนาอสิลาม ทีม่าพร้อมกับการตดัสนิใจว่า

พร้อมหรือไม่พร้อมที่จะกระท�ำการนี้ นั่นคือ การเปลี่ยนแปลงตัวเองในการ

คลมุฮญิาบ เช่นในงานของ ฮอปกินส์ (Hopkins, 2013) ในบทความชือ่ “Hijab, 

visibility and the performance of identity” ที่ได้วิเคราะห์การคลุมฮิญาบ

ของผู้หญิงมุสลิมบริติช ท่ีมีภูมิหลังครอบครัวเป็นคนพลัดถิ่น โดยเธอมี

การแสดงออกทางอัตลักษณ์ของพวกเธอเพื่อสร้างความรู้สึกเป็นส่วนหนึ่ง 

(sense of belonging) ของอัตลักษณ์ที่มีหลากหลายอยู่ในตัวเธอ ไม่ว่าจะ

เป็นความเป็นบริติช ปากีสถาน ผู้หญิงมุสลิม ด้วยการผสมปนเปในตัวตน 

ทีห่ลากหลายท�ำให้พวกเธอมกัถกูมองว่าเป็นต่างชาตมิากกว่าเป็นคนบรติชิ 

ทั้งที่พวกเธอรู้สึกว่าเป็นคนบริติชมากกว่าเป็นปากีสถาน พวกเธอไม่ใช่คน

ปากสีถานเป็นเพยีงประเทศต้นก�ำเนดิทีบ่รรพชนของพวกเธอจากมาเท่านัน้ 

อัตลักษณ์ในที่นี้จึงหมายถึงการแสดงออกของเราและท�ำให้ผู้อื่นเห็นและ

ปฏิบัติตามท่ีเราแสดงออก เพื่อยืนยันและสร้างความมั่นใจว่าเราเป็นส่วน

หนึง่ในอตัลกัษณ์ทางสงัคมนัน้ๆ ผูห้ญงิมสุลมิบรติชิเลอืกคลมุผม และสะท้อน

อตัลกัษณ์ผ่านการคลมุผมและการแต่งกายทีใ่นทางหนึง่เป็นการผสมผสาน 

ระหว่างความเป็นตะวันตกและตะวันออกในตัวเธอ และการใช้ภาษาอย่าง

เจ้าของภาษา (Native speaker) เพราะอัตลักษณ์ของความเป็นชาติพวก

เธอคือคนบริติช แต่ในเชิงตัวตนและภูมิหลัง มรดกตกทอดทางวัฒนธรม

คือความเป็นปากีสถานหรือความเป็นอาหรับท่ีสะท้อนผ่านรูปร่างหน้าตา 

การแสดงออกทางอัตลักษณ์ของพวกเธอต่างจากคนในรุ่นแม่อย่างชัดเจน 

การมองเห็นของคนอื่นเก่ียวกับอัตลักษณ์ท่ีพวกเธอแสดงหรือสวมบทบาท

จึงเป็นสิ่งส�ำคัญท่ีท�ำให้พวกเธอรู้สึกมีตัวตน ท่ามกลางการลื่นไหลและการ

ผสมปนเปของตัวตนและอัตลักษณ์แบบผสมผสาน  ที่ปรากฏออกมาให้

เห็นจากร่างกายภายนอกและภายในจิตใจของพวกเธอเอง การคลุมฮิญาบ

จึงไม่ได้สะท้อนให้เห็นเพียงความเคร่งครัด การสร้างตัวตนทางศาสนา แต่

มนัได้สะท้อนการแสดงออกทางอตัลกัษณ์ความเป็นมสุลมิ เพือ่เป็นส่วนหนึง่
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และเป็นที่ยอมรับไม่เพียงคนในชุมชนมุสลิมเท่านั้น แต่ในสายตาของคนใน

สงัคมภายนอกด้วย ดังนัน้ “ความพร้อม” ในการคลมุผมหรอืฮญิาบในผูห้ญงิ

มุสลิม จึงไม่ใช่ความเคร่งครัดหรือปฏิบัติตามหลักการศาสนาอิสลามที่เป็น

ตวัตนภายในเท่านัน้ แต่มนัคอื ความพร้อมทีจ่ะแสดงออกของอตัลกัษณ์และ 

ตัวตนในพื้นที่สาธารณะด้วย 

เช่นนี้ความพร้อมและการเลือกที่จะคลุมฮิญาบของผู้หญิงจึงเกี่ยวข้อง

กับสภาพแวดล้อมและปัจจัยเชิงพื้นท่ี (Spatial factors) ด้วยเช่นกัน  

นอกจากนั้นยังได้ท้าทายทฤษฎีสตรีนิยมตะวันตกในการแบ่งแยกพื้นท่ี

ส่วนตัวและพื้นที่สาธารณะออกจากกันในการพิจารณาความเป็นอิสระและ

การปลดปล่อยของผู้หญิง โดยมองว่าบทบาทของผู้หญิงในพื้นท่ีสาธารณะ

เป็นการชีว้ดัสถานภาพทีส่งูของผูห้ญงิในแต่ละสงัคม ส่วนพืน้ทีส่่วนตวัเป็น 

พื้นที่ของการกดขี่กดทับ แต่ส�ำหรับผู้หญิงมุสลิม พวกเธอสามารถแสดง

บทบาทความเป็นส่วนตัวและความเป็นสาธารณะได้พร้อมกัน นั่นคือ การมี 

ทั้งตัวตนทางศาสนาและตัวตนทางสังคมในขณะเดียวกัน การไม่แบ่งแยก

ความเป็นส่วนตัวออกจากความเป็นสาธารณะนี้ สะท้อนผ่านการคลุมผ้า

หรอืการฮญิาบของผูห้ญงิมสุลมิ พืน้ทีร่่างกายผูห้ญงิจงึอยูใ่นฐานะความเป็น 

มุสลิมที่พิเศษสุด (specfically Muslim) การท่ีพวกเธอคลุมฮิญาบสะท้อน

ขอบเขตความศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาท่ีสามารถติดตัวและปรากฏได้ในทุกท่ี 

การน�ำเอาแนวคิดการแบ่งแยกพืน้ทีส่่วนตวัและพืน้ท่ีสาธารณะมาวเิคราะห์

บทบาทชายหญงิมสุลมิตาม ‘สายตา’ ความเป็นตะวนัตก จงึเป็นสิง่ทีไ่ม่ถกูต้อง 

เพราะในแง่หนึ่งการหันมาคลุมฮิญาบของผู้หญิงมุสลิมคือการสวมบทบาท 

และแสดงออกทางอตัลกัษณ์ สามารถหมายถงึการถกูยอมรบัในสงัคมและให้

พวกเธอมบีทบาทในพืน้ท่ีนอกบ้านได้ ในขณะเดียวกันกส็ามารถท�ำกิจกรรม

ทางโลกและทางศาสนาไปได้พร้อมกนั ท�ำให้ตวัตนของผูห้ญงิให้เป็นท่ีมองเหน็

ในพืน้ท่ีศาสนาและพืน้ท่ีสาธารณะทีถ่กูครอบครองมาอย่างช้านานโดยผูช้าย 

อย่างไรก็ตาม การที่พวกเธอปรากฏตัวตนในพื้นที่สาธารณะก็เป็นข้อจ�ำกัด

ให้พวกเธอต้องสวมบทบาทและแสดงออกถงึความเป็นมสุลมิมะห์ทีดี่  ดังนัน้ 
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ในอกีด้านหนึง่ฮญิาบก็จ�ำกัดการแสดงออกของพวกเธอในพืน้ท่ีสาธารณะได้

ด้วยเช่นกัน  ดังนัน้ การคลมุฮญิาบในอกีด้านจงึเป็นการสวมบทบาทและการ

แสดงตัวตนและอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมที่ถูกต้อง สอดคล้องเหมาะสมใน

พื้นที่สาธารณะด้วยเช่นกัน

   

ความเคลือ่นไหวและปรากฏการณ์การคลมุฮิญาบในพ้ืนทีส่ามจงัหวัด

ชายแดนภาคใต้

ผู้หญิงมุสลิมท่ีเป็นผู้ให้ข้อมูลในงานศึกษาวิจัยชิ้นนี้ มีอายุระหว่าง 

30-45 ปี ภูมิหลังของพวกเธอส่วนมากเรียนโรงเรียนสายสามัญและมาจาก

ครอบครวัชนชัน้กลาง มท้ัีงผูห้ญงิมสุลมิเชือ้สายมลาย ูจนีและอาหรบั มเีพือ่น

ชาวพุทธมากกว่ามุสลิม ซึ่งเติบโตและมีชีวิตการศึกษาในระดบัมัธยมปลาย

สูก่ารเข้าเรยีนมหาวทิยาลยั อยูใ่นช่วงระหว่างท่ียงัไม่มกีารออกระเบยีบเพือ่

ให้นักศึกษามุสลิมแต่งกายตามหลักศาสนาอิสลาม เป็นช่วงรอยต่อของการ

ด�ำเนินการเคลื่อนไหวให้มีระเบียบกระทรวงศึกษาธิการ 2540 ฉบับที่ 27 ที่

อนญุาตให้สวมใส่ชดุนกัเรยีนตามหลกัศาสนาอสิลามได้ ดังนัน้ ชดุเครือ่งแบบ 

นกัเรยีนจงึสวมใส่เหมอืนกันไม่ว่านกัเรยีนพทุธหรอืมสุลมิ พวกเธอได้รบัการ

สอนศาสนาอิสลามจากครอบครัว โดยไม่ถูกบังคับในเรื่องการคลุมผม แต่

ปฏบิตัทิกุอย่างถกูต้องตามหลกัศาสนาอสิลามไม่ว่าจะเป็นเรือ่งการละหมาด 

ถือศีลอด เรียนศาสนา โดยอัสมา ผู้ให้ข้อมูลที่มาจากตระกูลอาหรับเก่าแก่

ที่ค้าขายอยู่ในปัตตานีมานานหลายชั่วอายุคน เรียนสามัญมาโดยตลอด 

เธอเพิ่งจะคลุมผมเมื่อกลับมาอยู ่ ท่ีปัตตานีหลังจบระดับอุดมศึกษาที่

กรุงเทพมหานคร ประกอบอาชีพท�ำธุรกิจส่วนตัว เธอได้เล่าให้ฟังว่า

“เรียนวรคามิน เรียนสหฯ ปนกันกับเด็กจีนทั่วไป เรียน

สามัญก็เข้าระบบการศึกษา เรียนภาษาอยู่ท่ีบ้าน เชื้อสาย

อาหรับเยเมน ยายอาหรับปากี ยายคนนครฯ เรียนศาสนา

ที่บ้าน เจ๊ะกูสอน เป็นเด็กพูดหลายภาษาตั้งแต่เด็ก รูมี ยาวี 
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อ่านได้ แม่สอนภาษาองักฤษ ไปอยูก่ลนัตนัตอนปิดเทอม ต่อ

เดชะฯ เข้าสาธิต เรียนมหาวิทยาลัย เด็ก ๆ พูดสวดทุกวัน 

ไปสงัฆทาน วนัครก็ูเข้าร่วม สมยัก่อนไม่ได้แยกเด็กพทุธ เด็ก

อสิลาม ไปแยกตอนความหวงัใหม่ เชาวลติ ตอนนัน้เพิง่แยก 

ให้สวมเส้ือแขนยาวคลุมหัว ตอนนั้นเราจบไปแล้ว ไปเข้า 

ม.ปลายท่ีสาธิต เรียนท่ีเกษตรศาสตร์ วิทย์ คอมพิวเตอร์  

มัธยมไม่ได้เรียนอัลกุรอาน อ่านเป็นแล้ว คือเราอยู่ในสังคม

มสุลมิอยูแ่ล้ว ทีบ้่านพดูเรือ่งศาสนาอยูแ่ล้ว ก็รูอ้ยูแ่ล้วจากใน

บ้าน ตอนเด็ก ๆ  ตายายก็สอน ก่อนนอนอ่านนทิาน เปิดเทป 

คุณยายสอนประวัตินบี เป็น perfect family มาก รู้สึกเกิดมา

โชคดีมาก” (สัมภาษณ์, วันที่ 29 ตุลาคม 2556)

เธอเล่าว่าเกดิมาในครอบครวัท่ียดึถอืศาสนาอสิลามในการด�ำเนนิชวีติ

อยู่แล้ว ครอบครัวไม่บังคับ แต่สอนให้มีจิตส�ำนึกในเรื่องศาสนาเอง ในช่วง

เวลาที่เธอเติบโต ปรากฏการณ์การคลุมฮิญาบยังไม่แพร่หลายเหมือนใน

ทกุวนันี ้เช่นเดียวกับผูส้มัภาษณ์อกีคนทีไ่ด้เล่าให้ฟังว่าเธอเริม่เรยีนศาสนา

และละหมาดตั้งแต่อายุ 7 ขวบ โดยเรียนศาสนาที่บ้าน คุณลุงคุณป้าเป็นคน

สอน เธอไม่ได้คลมุผมและไม่ได้ถกูบงัคบัให้คลมุผม เพราะทีบ้่านบอกว่าสอน

ศาสนาแล้วให้เลอืกเอง ซึง่ตอนนัน้ด้วยความเป็นเด็ก เธอไม่ได้ใส่ใจมากนกั  

เธอปฏิบัติเช่นคนมุสลิมอื่น ๆ ปฏิบัติกัน โดยไม่รู้ความหมายว่าท�ำไปเพื่อ

อะไร แต่รู้ว่าเป็นส่ิงที่ต้องท�ำ ดังเช่นไลลาผู้หญิงมุสลิมปัตตานีท่ีเติบโตใน

ครอบครัวนักการเมืองในปัตตานี และเข้ามาเรียนหนังสือระดับอุดมศึกษา

ที่กรุงเทพฯ เคยเที่ยวกลางคืนและแต่งตัวเซ็กซี่มาก่อน เล่าให้ฟังว่า “มุสลิม

ทกุคนกเ็รยีนอลักุรอานและการสอนไม่ได้ท�ำให้รูส้กึ ส่ิงทีถ่กูเน้นคอื ไม่กินหมู 

ไม่ด่ืมเหล้า ไม่ผดิสนิา การแต่งตวัไม่เน้น” ดังนัน้เธอจงึไม่ได้คลมุผมมาตัง้แต่

เดก็และครอบครวัก็ไม่ได้บงัคบั จนถงึจดุหนึง่ทีต้่องการเปลีย่นแปลงตนเอง
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จะเห็นได้ว่าผู ้ให้ข้อมูลเหล่านี้แม้จะรู ้หลักการทางศาสนาจากการ 

ปลกูฝังของครอบครวั แต่ยงัไม่ได้ตระหนกัถงึความส�ำคญัอย่างลกึซึง้ในเรือ่ง

การคลุมฮิญาบ แต่มีการปฏิบัติตามหลักศาสนาอิสลามอื่น ๆ การคลุมผม 

ยังไม่ถูกเน้นย�้ำ และเรียนในสายสามัญท่ีในช่วงเวลานั้น ยังไม่มีเครื่อง

แบบชุดนักเรียนส�ำหรับคนมุสลิม ท�ำให้พวกเธอไม่ได้คลุมผมมาตั้งแต่เด็ก  

การคลุมผมจะเกิดขึ้นก็ต่อเมื่อเรียนศาสนาในตอนเช้าก่อนมาโรงเรียนหรือ

หลังจากเลิกเรียนหรือไม่ก็ในวันเสาร์อาทิตย์ท่ีต้องไปเรียนศาสนา นูรียา 

เจ้าหน้าที่ด่านศุลกากร สนามบินหาดใหญ่ มาจากตระกูลเก่าแก่เชื้อสาย 

เจ้าเมืองจังหวัดยะลา ได้เล่าให้ฟังว่า

“ประถมไม่คลมุเลย อาจคลมุเวลารายอ อลักุรอานเรยีน

ที่บ้าน ตัวต่อตัว กะมาสอนที่บ้าน จะได้ตั้งใจเรียน พอเรียน

หลายคนไม่ได้อะไร เรียนศาสนาจริง ๆ ตอนมัธยม เรียน

ตอนเช้า มคีนมาสอน ตอนประถมเรยีนกบัย่าตอนหวัค�ำ่ เป็น

พื้นฐาน ตั้งแต่ประถมอาบน�้ำย่าก็มาสอนอัลกุรอานให้ ตอน

เด็กไม่ได้ตระหนักว่าต้องเรียน ไม่รู้เรียนไปเพื่ออะไร แต่

ว่าเพิ่งมารู้ตอนมัธยม เพื่อใช้ในการละหมาด มันเริ่มบังคับ

มากขึ้น เพราะมัธยมสิบห้าปี ไปเรียนรู้เอง มีชมรมมุสลิม 

อิสลามทุกคนน่าจะอยู ่ชมรมมุสลิม เขาจะมีกิจกรรมให้ 

ความรู้” (สัมภาษณ์, วันที่ 9 มีนาคม 2560)

ดังเช่นลีน่า ท่ีเรียนสามัญมาโดยตลอด จบด้านสถาปัตยกรรม 

มหาวิทยาลัยรัฐชื่อดังในกรุงเทพมหานคร ได้เล่าให้ฟังว่าพ่อเธอมาจาก

ครอบครัวโต๊ะครู สอนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม แม่เป็นผู้หญิง

มุสลิมรุ่นแรกๆ ที่ออกไปเรียนในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามแบบสมัยใหม่ 

ที่ปีนัง พ่อและแม่ปลูกฝังความรู้ทางศาสนาให้เธอและพี่น้องมาตั้งแต่เด็ก  

แม้เป็นเช่นนี้พ่อกับแม่ก็ไม่ได้บังคับให้เธอคลุมผมแต่อย่างใด
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“คนพูดเยอะนะ ว่าพ่อก็อยู่วงการนี้ สอนศาสนา แล้ว

ท�ำไมไม่ให้ลกูเรยีนศาสนา เขาจะชอบพดูอย่างนี ้คนเขาจะงง 

คนชอบถามว่าท�ำไมไม่ส่งลูกเรียนศาสนา เหมือนแม่ ก็แบบ

ในยุคนั้นแม่ก็จะโดนว่าว่าเมียโต๊ะครูจะต้องใส่ผ้าคลุมใหญ่  

แม่ใส่แบบปกติ ช่วงสิบปีแม่ก็ยังใส่แบบนี้ แม่ก็ใส่ปกติ พ่อก็

ไม่ได้บังคับอะไร แม่สอนรูมี แต่คนว่าเราไม่ค่อยได้ เพราะ

แม่กับพ่อเขาจะเสริมเราในบ้าน เราได้ยาวี เราพูดได้ยาวีได้

แต่อาจเพีย้นหน่อย อาหรบัเราอ่านได้เขยีนได้ แต่พดูสือ่สาร

ไม่ได้ ก็คืออ่านแล้วเขียน [...] พ่อก็ว่าใส่ผ้าคลุมไหม เพราะ

ว่าเขาก็ไม่ได้บงัคับแล้วไง แต่หนก็ูแบบ พอเริม่ไปเรยีน ก็ไม่

ได้ใส่ พอให้มาใส่หนเูขนิไง รูสึ้กยงัไม่พร้อม รูส้กึว่าไม่เหมอืน

คนอื่นในมหาวิทยาลัย เดียวเพื่อนกลัวเราไหม มันเขิน เขา

จะมองเราไม่เหมือนรึเปล่า (รหัส 46 เข้ามหาวิทยาลัย) มัน

จะฟิลแบบนั้น เลยบอกอาเยาะ ไม่พร้อม พ่อจะรู้นิสัยว่าหนู

พูดไม่พร้อมก็คือไม่พร้อม ไม่โกหก” (สัมภาษณ์, วันที่ 5 

มีนาคม 2560)

ข้อมูลจากการสัมภาษณ์สะท้อนให้เห็นว่าการคลุมฮิญาบของผู้หญิง 

รุน่ใหม่ท่ีเป็นรอยต่อของการเรยีกร้องต่อสูม้าสู่การได้รบัอนญุาตให้สามารถ

คลมุฮญิาบได้ ไม่ได้ขึน้อยูก่บัระดับความรูท้างศาสนาทีพ่วกเธอได้รบัมากขึน้ 

แต่มาจากเงือ่นไขของการด�ำเนนิชวีติในสภาพทางสังคมขณะนัน้ โดยเฉพาะ

การเข้าเรยีนในโรงเรยีนสายสามญัทีย่งัไม่มรีะเบยีบอนญุาตและเครือ่งแบบ

นักเรียนชัดเจน  แม้หลังจากนั้นจะมีการอนุญาตแล้วก็ตาม แต่พวกเธอก็ยัง

ไม่เคยชินกับการคลุมผมและยังไม่มีสภาพแวดล้อมทางศาสนาท่ีจะเอื้อให้

เกิดการเปลี่ยนแปลงตัวเองได้ 

  การคลมุผ้าส�ำหรบัพวกเธอไม่ใช่สญัลกัษณ์ของการต่อสู้และการยนืยนั

ตัวตนอิสลามเหมือนคนรุ่นก่อน แต่การคลุมผมส�ำหรับพวกเธอหมายถึง 
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การเปลี่ยนแปลงให้วิถีชีวิตต้องปฏิบัติตามหลักการศาสนาอย่างเคร่งครัด  

การเลือกที่จะคลุมหรือไม่คลุมจึงขึ้นอยู่กับความพร้อมของพวกเธอเอง 

เพราะมันหมายถึงการออกพ้นจากความคุ้นเคยและเคยชินแบบเดิมท่ีเคย

ปฏิบัติ 

ดังท่ี นรูยีา ซึง่มแีม่ท�ำงานราชการสาธารณสขุทีจ่งัหวดัยะลาได้สะท้อน

เปรียบเทียบให้ฟังถึงการคลุมฮิญาบในรุ่นแม่และรุ่นเธอ โดยเธอเล่าว่าแม่

ของเธอเป็นบุคลากรสาธารณสุขคลุมผมหลังจากท่ีกลับมาจากท�ำฮัจย์ใน

ช่วงเวลาท่ียังไม่มีกฎระเบียบให้ข้าราชการคลุมผมได้ ซึ่งข้าราชการหลาย

คนจะต้องเผชิญกับการถูกตักเตือน การห้าม และต้องเขียนหนังสือเพื่อ

ขออนุญาตให้สามารถคลุมผมในสถานที่ท�ำงานได้  เธอจึงสะท้อนว่า “การ

คลุมของคนรุ่นแม่รุนป้าสู้กับระบบ ของรุ่นเราสู้กับตนเอง” เพราะในรุ่นของ

เธอนั้น การคลุมผมมีการอนุญาตให้คลุมแล้ว การไม่คลุมหรือคลุมมันจึง

กลายเป็น “ทางเลือก” และเมื่อกลายเป็นทางเลือก การคลุมผมจึงไม่ได้มา

จากการบังคับ การคลุมจึงมาจาก “ความพร้อม” ของตัวเธอเอง และแม่ก็มี

ความเหน็ว่าการท่ีเลอืกคลมุผมเองจะท�ำให้คลมุได้ตลอด เพราะถ้าถกูบงัคบั

จะถอดทีหลงัได้ เพราะยงัไม่ตระหนกัถงึความส�ำคญัและไม่รูเ้หตผุมด้วยตวั

เองว่าท�ำไมต้องคลมุ “แม่บอกว่าถ้าลกูแม่จะคลมุเองจะคลมุเองจะคลมุตลอด  

ดีกว่าถูกบังคับแล้วไปถอดทีหลัง” 

โดยในกลุ่มผู้หญิงมุสลิมท่ีให้ข้อมูลท้ังหมดนี้ มีอยู่บุคคลเดียว คือ  

บษุรตัน์ อาจารย์มหาวทิยาลยัในปัตตานทีีบ่อกเล่าจดุเปลีย่นของการคิดเรือ่ง

การคลมุผมท่ีมาจากการได้ฟังประสบการณ์ของเพือ่นท่ีคลมุผมไปสมคัรงาน

แล้วได้รับการยื่นข้อเสนอว่าจะรับเข้าท�ำงานหากถอดผ้าคลุมออก 

“[...] มเีพือ่นทีธ่รรมศาสตร์พอเรยีนจบแล้วเขาคลมุ ตอน

นั้นยังไม่เกิดวิกฤตต้มย�ำกุ้ง เขาไปเรียนภาษาที่ออสเตรเลีย 

กลบัมาแล้วไปสมคัรงาน โดนบอกว่าอะไรของน้องครบหมด

แล้ว แต่ถ้าต้องการท�ำงานที่นี่ ต้องถอดผ้าคลุม เขาไม่คลุม 
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(บางคนบอกอยากคลุมแล้วนะ ให้ก�ำลังใจหนูหน่อยนะ) มัน

เป็นช่วงที่คนต้องการ ภาษาคุณก็ดี อะไรก็ดี ให้ถอดผ้าคลุม 

เพื่อนก็มาเล่าให้ฟัง เขาก็บอกเขาเขาคลุมแล้วเขาไม่ถอด ก็

มานึกว่าคนหลายคนเขาต่อสู้เพื่อให้ได้คลุม แล้วการคลุมก็

ไม่ได้ท�ำให้คุณภาพ ของงานมันลดลง ท�ำไมต้องห้าม พอดี

ธรรมศาสตร์เขาสอนในเรื่องสิทธิ สิทธิพื้นฐานยังไม่ให้ รู้สึก

ว่าเพื่อนเรียกร้อง เรามีสิทธิแต่เราไม่ท�ำ ที่ธรรมศาสตร์ตอน

นัน้คลมุฮญิาบรบัปรญิญายงัไม่มปัีญหา รุน่พีไ่ด้ แต่บางมหา

ลยั เขาอยากรบัปรญิญา แต่ไม่ได้คลมุ แต่ทีธ่รรมศาสตร์คลมุ

ได้ เรามาในเส้นทางท่ีเขาเปิดทางว่าจะท�ำอะไรก็ได้ ท�ำไมเรา

ไม่ท�ำ จรงิๆ ถ้าอยูธ่รรมศาสตร์ตอนนัน้เราก็คลมุได้ แต่ท�ำไม

เราไม่ท�ำ ในขณะที่บางคนต้องต่อสู้เพื่ออยู่ในแนวทางนี้ เรา

ได้อะไรง่ายดายแต่เราไม่ยอมท�ำ เพือ่นท�ำไม่ได้ต้องเสยีสละ

ในเรื่องชองงาน แต่เราอยู่ตรงนี้ท�ำไมไม่ท�ำ” (สัมภาษณ์, วัน

ที่ 6 มีนาคม 2560)

ประสบการณ์ของเพือ่นยงัไม่ได้ท�ำให้เธอหนัมาคลมุฮญิาบทนัท ีแต่มนั

ท�ำให้เธอได้ฉุกคิดตั้งค�ำถามเกี่ยวกับสิทธิในการคลุมฮิญาบ และการค้นหา

ค�ำตอบทางศาสนา เธอสะท้อนว่าศาสนาเหมอืนมรดก รูว่้าต้องปฏบิตั ิแต่โต 

ขึ้นมาเพิ่มตั้งค�ำถาม เริ่มอยากเข้าใจหลักการทางศาสนาให้ลึกซึ้ง การคลุม

ฮิญาบของเธอจึงมาจาก “ความพร้อม” ของเธอเองเป็นเหตุผลส�ำคัญ แม้

แต่งงานแล้วเธอก็ยังไม่คลุมผม จนกระทั่งได้ไปเรียนปริญญาเอกที่ประเทศ

มาเลเซียจึงคลุมผม และไม่เคยถอดอีกเลยนับตั้งแต่นั้น “กลับมาบ้าน 

(ปัตตาน)ี ยงัไม่คลมุ กย็งัตดิเหมอืนเดิม ไม่พร้อม ไม่อยากคลมุ ช่วงเวลาไป 

งานนัน้นีม้ากขึน้ก็ยงัเฉย อลัลอฮอฺาจจะยงัไม่เปิดใจ ไปเรยีนมาเลย์ที ่ซายด์ 

ก็เหมือนน่าจะคลุมได้แล้วนะ ก็คลุมเลย บางคนคลุม ๆ ถอด ๆ แต่เราไม่

คลุมแล้วถอด” 
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กลุ่มผู้ให้ข้อมูลมีความคิดเห็นตรงกันว่าฮิญาบไม่ได้เป็นเกณฑ์ชี้วัด

ว่าคนนี้เป็นมุสลิมท่ีดีและปฏิบัติตนตามหลักศาสนาอย่างเคร่งครัด โดย

มองว่ามันคือสัญลักษณ์ทางศาสนาแต่ไม่ได้หมายถึงความเคร่งครัดหรือไม่

เคร่งครัดของผู้สวมใส่ ดังความเห็นของอัลจุนนี (Aljunied, 2016, 107) ที่

ว่าในปัจจุบันการคลุมฮิญาบยังถูกน�ำมาเป็นเครื่องชี้วัดการเป็นมุสลิมแท้ 

ท�ำให้คนทีไ่ม่คลมุกลายเป็นมคีวามเป็น “มสุลมิน้อยกว่า” (“Lesser Muslim”)   

ฮญิาบสามารถท�ำให้คนแสร้งท�ำเป็นคนเคร่งครดัได้ด้วย ดังเด๊ะนา เจ้าหน้าที่ 

การไฟฟ้าจงัหวดัปัตตาน ีจบการศกึษาจากมหาวทิยาลยัเอกชนในกรงุเทพมหานคร 

ไม่ได้คลุมผมตั้งแต่เด็ก เพิ่งจะคลุมผมเมื่อกลับมาท�ำงานที่จังหวัดปัตตานี 

เธอได้สะท้อนว่า

“มันไม่ได้บ่งบอกว่าคนนี้ใส่ผ้าคลุมแล้วท�ำตามหลัก

ศาสนา มันเป็นแค่สัญลักษณ์ว่าเราคือมุสลิม [...] บางคน

พ่อแม่บังคับ บางคนเคยชินว่าต้องใส่ ใส่มาเรื่อย ๆ จนเกิด

ความเคยชิน ยังไม่รู้ตัวว่าต้องการอะไร บางคนไม่เคยเคร่ง

แต่เปลี่ยนตัวเองมาใส่มาเคร่งไปทางศาสนา บางคนใส่ด้วย

สังคม อยู่สามจังหวัด แต่ปฏิบัติครบและเคร่งไหมก็ไม่ใช่ จะ

มองว่าคนนีดี้ไม่ดีทีผ้่าคลมุไม่ได้ บางคนไม่ใส่แต่ท�ำทกุอย่าง

ครบ” (สัมภาษณ์, วันที่ 6 มีนาคม 2560)

อย่างไรก็ตาม พวกเธอมีความคิดเห็นตรงกันว่า เมื่อตัดสินใจคลุมผม

แล้ว ก็ต้องพร้อมที่จะส�ำรวมและอยู่ภายใต้ความเคร่งครัด และสะท้อนการ

เป็นมุสลิมฮฺที่ดี เพราะผ้าคลุมที่อยู่บนศีรษะของพวกเธอนั้น คือสัญลักษณ์

ของศาสนาอิสลามท่ีพวกเธอยึดถือด้วย ดังนั้น การคลุมฮิญาบได้สะท้อน

ให้เห็นว่าในขณะที่พวกเธอปิดบังร่างกายภายใต้การสวมใส่ฮิญาบ ตัวตน

สาธารณะและอัตลักษณ์ทางศาสนาของพวกเธอกลับเด่นชัดและเข้ามา

แทนที่ พื้นที่ร่างกายของผู้หญิงมุสลิมท่ีควรเป็นพื้นท่ีส่วนตัว ได้กลายเป็น
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พื้นที่สาธารณะท่ีเปิดให้เห็นการแสดงออกและการปฏิบัติทางศาสนาท่ี

เคร่งครดัการเป็นมสุลมิทีดี่ แม้ในปัจจบุนันี ้การคลมุฮญิาบของผูห้ญงิมสุลมิ

ในพื้นที่ต่างๆ ของโลก จะถือว่าเป็นสิ่งธรรมดาสามัญและกลายเป็นกระแส

หลักในการแต่งกายของผู้หญิงมุสลิม แต่รูปแบบการแต่งกายตามหลักการ

ศาสนาอสิลามท่ีถกูต้องยงัไม่ถอืปฏบิตัอิย่างเคร่งครดัในผูห้ญิงมสุลมิทกุคน 

นั่นคือการคลุม การปกปิดสะท้อนการส�ำรวมและ เคร่งครัดทางศาสนา 

การจะท�ำเช่นนี้ได้จึงถูกอธิบายจากพวกเธอว่าคือ “ความพร้อม” โดยความ

พร้อมที่ว่านี้ไม่สามารถเกิดขึ้นมาจากการบังคับหรือกดดันได้ แม้แต่คนใน

ครอบครัวก็ตาม แต่มาจากการตัดสินใจของพวกเธอเองเป็นส�ำคัญที่พร้อม

แล้วที่จะคลุมและเปิดเผยตัวตนทางศาสนาในพื้นที่สาธาณะ

“พร้อมแล้วที่จะคลุม”: ผู้หญิงมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้กับ

การตัดสินใจคลุมฮิญาบ

การเลอืกทีจ่ะเปลีย่นแปลงตนเองมาคลมุฮญิาบของผูห้ญิงมสุลมิแต่ละ

คนที่ให้ข้อมูลมีจุดเปลี่ยนไม่เหมือนกัน หากสิ่งท่ีเหมือนกันคือทุกคนคิดว่า 

จะต้องคลมุผมอยูแ่ล้วไม่วนัใดก็วนัหนึง่ เพราะเป็นหลกัการทางศาสนาทีต้่อง 

ปฏิบัติ อย่างไรก็ตาม การก�ำหนดช่วงเวลาที่จะคลุมผมนั้น ขึ้นอยู่กับความ

ตัง้ใจและการวางแผนของแต่ละคน ผูใ้ห้ข้อมลูล้วนคิดและมกีารก�ำหนดช่วง

เวลาท่ีจะคลุมอยู่ในใจ ส่วนใหญ่ไม่ได้น�ำเรื่องนี้ไปปรึกษาใครแม้แต่พ่อแม่

หรอืญาตพิีน้่อง และเมือ่เปลีย่นมาสูก่ารคลมุฮญิาบ ผูใ้ห้ข้อมลูมกัจะอ้างองิว่า 

“พร้อม” หรือ “ไม่พร้อม”  ความพร้อมไม่ได้เป็นสิ่งที่จะบอกใครหรือไม่บอก

ใคร แต่มาจากการตัดสินตั้งใจ และเป็นการสื่อสารภายในตนเองกับพระเจ้า 

“ตวัเองตอนเข้าปี 1 คิดจะคลมุนะ คอืใส่ผ้าคลมุจากบ้าน

ไปมหาลยั แต่เราก็ถอดผ้าคลมุ พอจะกลบัเรากใ็ส่ผ้าคลมุ คือ

หดัมาเรือ่ย ๆ  ใส่ ๆ  ถอด ๆ  จนวนันงึไม่ถอดแล้ว กลบับ้าน เบตง

ใส่ผ้าคลมุกลบั ใส่ท่ีบ้าน กลบัมาสงขลากถ็อด ตอนนัน้เรายงั

ไม่พร้อมที่จะเปลี่ยน แนวการใส่เสื้อผ้าเรา จิตใจเรายังไม่
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พร้อม ตอนนั้นบางอย่างอย่างที่บอกเราอยากใส่เสื้อแขนสั้น 

พอกลับบ้านถ้าใส่ผ้าคลุมต้องหาเสื้อแขนยาวมาใส่ แล้วบาง

อย่างเวลากลบับ้านเพือ่นชอบชวนไปกินนัน่นี ่ร้านขนมร้านน�ำ้ 

ที่ไม่ใช่มุสลิม มันไม่เหมาะ เราก็ถอด เราคิดไปเอง ใส่ถอดๆ 

แล้วปี 4 เราก็ใส่มาตลอด จริงๆ เราใส่แล้วไปนั่งได้นะ แต่เรา

คิดว่าไม่เหมาะ [...] ตอนนัน้มสุลมิมไีม่ถงึสิบคน ยงัไม่มใีครคลมุ 

ท�ำกิจกรรมยังไม่คลุม มีคนพูด แต่เรายังไม่คลุม เราบอกยัง

ไม่พร้อม เรารู้ว่าการใส่ผ้าคลุมจะมีข้อจ�ำกัดในการไปบาง

สถานที่ กิจกรรมบางอย่างเราก็ท�ำไม่ได้ ตอนนั้นยังเด็กๆ 

เล่นๆ อยู่ เรากลัวใส่ผ้าคลุมแล้วภาพลักษณ์เสียไป ถ้าเรา

ยังไม่พร้อมจะท�ำตัวเองให้ดีก็ยังไม่ใส่”  (สัมภาษณ์, วันที่ 5 

มีนาคม 2560) (เน้นข้อความโดยผู้เขียน)

จากการสมัภาษณ์ การตดัสนิใจคลมุผมจะเกดิขึน้เมือ่เข้าสู่การเรยีนใน

ระดับมหาวิทยาลัย บางคนตัดสินใจคลุมขณะเรียนหนังสือ บางคนตัดสินใจ

คลมุตอนวนัรบัปรญิญา ดัง อามเีนาะ ซึง่เป็นอาจารย์ระดับมหาวทิยาลยั ได้

ให้ข้อมูลว่าเธอมาจากครอบครัวท่ีเป็นเจ้าของโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา

อิสลาม ในช่วงมัธยมเรียนท่ีโรงเรียนสาธิตปัตตานี เธอไม่ได้คลุมผม และ

เครื่องแบบของโรงเรียนยังไม่มีเครื่องแบบของนักเรียนมุสลิม เธอตัดสิน

ใจคลุมผมเมื่อเรียนอยู่ชั้นปี 3 ขณะเรียนท่ีระดับอุดมศึกษาท่ีจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย

“การตัง้ใจจะใส่ผ้าคลมุมนัอยูใ่นความคิดตลอด ท่ีแน่วแน่ 

คอืตอนจะเข้ามหาวทิยาลยั [ท�ำไม] อาจจะบรบิทบ้านทีเ่ราอยู่ 

มนัอาจจะซมึซบัเข้าไปโดยไม่รูต้วั ตอนเอนทรานซ์ตดิจฬุาฯ 

ก็คือแว๊บๆ ว่าเราจะใส่ตอนนั้นขึ้นปี 3 ตอนท่ีคิดจะใส่คือ  

2 สงิหา 37 ตอนทีต่ดัสนิใจไม่มคีวามกงัวลอะไรเลย ก็คือเดิน

เข้าไป เราพร้อมแล้ว คลาสแรกที่เราเรียนเรียนเก้าโมง [...] 
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เข้าไปเราไม่เคยมคีวามกงัวล มปีระมาณ 23-24 คน เราใส่ชดุ 

ตอนขึน้ปี 3 ตดัชดุนสิติแขนยาว แขนท�ำแบบเด็กสาธติ คิดเอง 

ไม่มฟีอร์ม ใส่กระโปรงจบีรอบ ใส่เขม็ขดัให้มนัรวมๆ เดินเข้า 

ไปในห้อง อาจารย์...บอกเข้ารีตแล้วเหรอ แกบอกน่าจะใส่

ตั้งนานแล้ว เราแค่แบบอาจารย์พูดอย่างนี้เลยเหรอ เราก็

เสียเซลฟ์ ก่อนหน้านี้ก็รู้ว่าเราเป็นมุสลิม ท้ังส�ำนักมี 150 

มุสลิมประมาณ 2 คนที่มาจากภาคใต้” (สัมภาษณ์, วันที่ 5 

มีนาคม 2560)

เช่นเดียวกับลน่ีาทีต่ดัสินใจคลมุผมในวนัรบัปรญิญา โดยเธอได้เตรยีม

การไว้โดยไม่ได้บอกกับครอบครวั ซึง่เป็นความตัง้ใจของเธอท่ีบอกกับตวัเอง

ว่าจะคลุมผมในวันรับปริญญาและจะต้องเรียนให้ได้เกียรตินิยมด้วย

“[เริม่จะคลมุตอนไหน] หนตูัง้ปฏญิาณไว้ว่าจะคลมุวนัรบั

ปรญิญา ตอนปี 1 บอกตวัเอง บอกอลัลอฮ ฺว่าจะคลมุตอนนัน้ 

และจะต้องได้เกียรตนิยิม [ท�ำไมต้องตอนนัน้] เพราะมนัจะออก

ไง [จบการศกึษา] อย่างน้อย กอ็ยากใส่ชดุทีใ่ส่ผ้าคลมุ [ร้องไห้]   

แล้วมนัมชีอ็ตก่อนหน้านัน้ตอนไปส่งพ่อไปท�ำฮจัย์ พ่อเขาพดู

ตลอด ก็ยังมีเรื่องนี้เรื่องเดียวที่ติดกับพ่อ ตอนไปท�ำฮัจญ์

เพื่อนๆ ที่เขารู้จักพ่อ [มาทัก] อ้าว อุสตาซไปมักกะฮฺเหรอ 

แล้วไปส่งพ่ออยู่ หนูต้องเดินออกนะ เพราะกลัวพ่ออาย คือ

แบบรบีเดินออก เด๋ียวคนถาม เด๋ียวพ่อท�ำหน้าไม่ถกู เดินออก 

แล้วค่อยไปส่งอีกที่หนึ่ง แล้วรู้สึกเออว่ะ อึดอัด ก็เหมือน จบ

มาก็ไม่ได้ท�ำให้พ่อภูมิใจ พ่อไม่ได้พูดนะ แต่เรารู้ เด๋ียวพ่อ

ต้องอายแน่เลย หนูก็เดินออกแล้วให้คนพวกนั้นเดินออก 

แล้วค่อยเดินกลับไปส่ง คือแบบมันจะใส่ก็ไม่ได้ใส่ แต่เราก็

ไม่บอกอะไรพ่อ เพราะกลัวท�ำไม่ได้” (สัมภาษณ์, วันท่ี 5 

มีนาคม 2560)
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จากประสบการณ์ของอามีเนาะและลีน่เห็นได้ว่า เธอทั้งสองเลือกท่ี

จะคลุมในช่วงเรียนมหาวิทยาลัย การคลุมไม่คลุมผมเป็นส่ิงท่ีท้ังสองคน

สัญญากับตัวเอง เป็นการก�ำหนดวันและความพร้อมให้กับตนเอง โดยไม่

ได้บอกใครให้รับรู้ เพราะเป็นสิ่งที่พวกเธอต้องสู้กับตัวเองว่าจะท�ำได้หรือ

ไม่ได้ และความพร้อมไม่ใช่ในเรื่องจิตใจเท่านั้น แต่หมายรวมถึงความรู้สึก

ที่ว่าเริ่มมีอายุมากและเริ่มเติบโตเป็นผู้ใหญ่แล้ว และควรจะท�ำตัวเป็นแบบ

อย่างทีดี่ ดังเช่นนาน่า อาจารย์มหาวทิยาลยัในจงัหวดันราธวิาส ภมูหิลงัเป็น

คนเบตง จังหวัดยะลา นาน่าเรียนสามัญมาโดยตลอด ที่บ้านไม่ได้บอกหรือ

บังคับเรื่องคลุมผม และในช่วงเวลานั้นโรงเรียนก็ยังไม่มีเครื่องแบบส�ำหรับ

นักเรียนมุสลิม เธอจึงไม่ได้คลุมผมทั้งที่โรงเรียนและที่บ้าน แต่เมื่ออายุมาก

ขึน้ได้ศึกษาศาสนาเอง และเข้าสู่การเรยีนในระดับมหาวทิยาลยัก็มคีวามคิด

ว่าน่าจะถึงเวลาที่ต้องคลุมผมแล้ว

“จดุเปลีย่น ศกึษาจากหนงัสือ แล้วเราเริม่โต ต้องรบัผดิชอบ 

มากกว่านี ้เวลากลบับ้านเด็กๆ หลานๆ ก็ใส่ผ้าคลมุกัน เราก็น่า

จะเปลีย่น ท่ีบ้านไม่บงัคับให้ใส่ พ่อกับแม่เคร่งนะ แม่เขาก็จะ 

คลมุผม พ่อก็เคร่ง แต่เขาไม่บงัคับ เขาให้เวลาเรารูส้กึตวัเอง 

 แม่ไม่บังคับลูกสาว มีพี่น้อง 8 ผู้หญิง 5 ผู้ชาย 3 เป็นคน

สดุที ่8 ตอนเด็กพีน้่องยงัไม่คลมุ มแีม่คลมุคนเดียวตอนหลงั

ทกุคนคลมุกนัเอง (มกีารบอกไหม) ไม่ม ีเราคลมุก่อนพีส่าว” 

(สัมภาษณ์,วันที่ 5 มีนาคม 2560)

นอกจากนั้น ผู้ให้ข้อมูลบางส่วนมองว่าความพร้อมในการคลุมผ้าและ

ความเป็นผูใ้หญ่คือช่วงหลงัแต่งงาน ดังท่ีเด๊ะนาได้สะท้อนว่า“การคิดว่าจะใส่ 

มันจะแว๊บขึ้นมา มันคิดภาพหลังการแต่งงาน หลังแต่งเราเรียกว่าชีวิตคู่ มี

ส่วนศาสนาด้วย” 

การเตบิโตเป็นผูใ้หญ่ การเป็นแบบอย่าง และการเปลีย่นสถานะจากเด็ก

สาว สู่หญิงสาว และการเป็นภรรยาและแม่ นอกจากเป็นส่วนส�ำคัญต่อการ
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ตดัสนิใจคลมุฮญิาบแล้ว สถานท่ีและสภาพแวดล้อม บรรยากาศทางศาสนา 

ก็เป็นเงื่อนไขส�ำคัญในการตัดสินใจในการคลุมผมด้วย เพราะหมายถึง 

การเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิต ความสามารถในการไปยังสถานท่ีต่าง ๆ หรือ 

รบัประทานอาหารบางอย่าง หรอืบางครัง้กส็ามารถถกูตรวจสอบได้ง่ายโดย

คนมุสลิมด้วยกันเอง 

ดังความเห็นของนูรียาท่ีบอกเล่าถึงความไม่พร้อมในการคลุมผมนั้น

เกี่ยวกับความไม่พร้อมในการเปลี่ยนแปลงให้มีความเคร่งครัดในตนเอง 

“การใส่ผ้าคลมุเราต้องระวงั เข้าร้านมสุลมิ ฮาลาล แต่ถ้า

เราไม่ได้ใส่เราจะเข้าร้านไหนก็ได้ เราเลือกกิน การละหมาด

อนันัน้แน่นอนอยูแ่ล้ว แต่บางทีสถานทีไ่ม่เอือ้อ�ำนวย อย่างบน 

รถไฟ เวลานัง่ข้าง ๆ  เมือ่เหน็เราใส่ผ้าคลมุเขากจ็ะมองว่าถงึ

เวลาแล้วท�ำไมไม่ละหมาด” (สมัภาษณ์,วนัท่ี 9 มนีาคม 2560)

อย่างไรก็ตาม แม้การคลมุผมจะง่ายต่อการถกูตรวจสอบโดยคนมสุลมิ

ด้วยกันเอง แต่กไ็ม่ได้หมายความว่าพวกเธอต้องการใช้ชวีติของพวกเธอเอง

โดยห่างไกลจากการตรวจสอบนี้ เช่นเด๊ะนา ยังไม่พร้อมที่จะคลุมผมอย่าง

เต็มรูปแบบ คือจะคลุมเฉพาะเวลาไปท�ำงาน หรือบางครั้งหากท่ีท�ำงานมี

งานเลี้ยงเธอก็ไม่ได้คลุมผม เมื่อถามว่าเธอต้องการย้ายไปท�ำงานที่จังหวัด

อื่นหรือไม่ จะได้สอดคล้องกับไลฟ์สไตล์ของเธอ เธอได้ให้ค�ำตอบว่า

“ถ้าย้ายก็อยากย้ายไปทีม่สุลมิอยู ่มนัจะอุน่ใจนดินงึทีน่ี่

มมีสุลมิ รูส้กึปลอดภยั มนัเป็นเรือ่งเวลาเราท�ำภารกิจจะได้มี

ที่มีเพื่อน เพราะตัวเองไม่เคร่งและไม่เป็นเลย ถ้าไปอยู่ที่อื่น

ถ้าไม่มีมัสยิดจะท�ำให้เราลืมศาสนาไปเลย แต่ถ้าเราไปในท่ี

ที่มีมุสลิมมีมัสยิดจะท�ำให้เราคิดบ้าง เราก็อยากมีอะไรเป็น

ที่ยึดเหนี่ยว” (สัมภาษณ์, วันที่ 6 มีนาคม 2560)
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จากข้อมลูทีไ่ด้จากการสมัภาษณ์สะท้อนให้เหน็ว่าบรรยากาศ สถานที่ 

สภาพแวดล้อมของศาสนาอสิลามมส่ีวนท่ีท�ำให้เธอรูสึ้กมอีะไรยดึเหนีย่วและ

จะไม่ลมืศาสนา  เพราะศาสนาอสิลามเป็นหลกัปฏบิตัทิีจ่ะต้องท�ำด้วยตนเอง 

การจะได้ผลบุญแก่ตนเองนั้นไม่สามารถกระท�ำผ่านนักบวชหรือพิธีกรรม

ใดอย่างอื่น แต่ทั้งหมดคือวิถีปฏิบัติที่ทุกคนต้องน�ำมาเป็นส่วนหนึ่งของ 

วถิชีวีติ ท่ีคน ๆ  หนึง่ต้องครองตนเป็นท้ังนกับวชและฆราวาสในเวลาเดียวกัน 

ดังนัน้ การอยูใ่นสภาพแวดล้อมทีเ่อือ้อ�ำนวยให้ปฏบิตัไิด้ท้ังสองมติขิองชวีติ

จงึเป็นสิง่ทีเ่ป็นความปรารถนาของคนมสุลมิ และภายใต้กระแสฟ้ืนฟอูสิลาม

ไม่เพียงแต่ตัวตนของคนที่นับถือศาสนาเท่านั้นท่ีมีแนวโน้มจะน�ำหลักการ

ศาสนามาสู่ชีวิตมากขึ้น แต่พื้นที่ทางสังคมก็เป็นปัจจัยที่ช่วยหนุนเสริมให้

เกิดความเปลี่ยนแปลงไปด้วยเช่นกัน 

การพิจารณาปัจจัยเชิงพื้นท่ี ท่ีมีลักษณะของความไว (Sensibility) 

ทางศาสนาและสภาพแวดล้อมทางสังคมท่ีมีความเป็นอิสลามมากขึ้น 

(Mahmood, 2005) เป็นส่วนหนึ่งที่ท�ำให้เป็นสาเหตุของการตัดสินใจท่ีจะ

คลมุผมด้วย ดังข้อมลูจากโอ๋ ท่ีเข้าไปเรยีนต่อระดับมหาวทิยาลยัในกรงุเทพฯ

โดยได้แต่งงานและกลบัมาท�ำธรุกิจส่วนตวัทีปั่ตตาน ีท่ียอมรบัว่าในช่วงเวลา

นัน้เธอไม่ได้ปฏบิตัติามหลกัศาสนาอย่างเคร่งครดั  เพราะสิง่แวดล้อมไม่เอือ้

ให้ปฏบิตั ิแต่เมือ่ได้ย้ายกลบัปัตตาน ีสถานทีแ่ละส่ิงแวดล้อมทีม่บีรรยากาศ

ทางศาสนาท�ำให้เธอคลุมผมและแต่งกายตามหลักศาสนา พร้อมทั้งปฏิบัติ

ตามหลักการของศาสนาอิสลามมากขึ้น นอกจากนั้นแล้ว การมีชุดแต่งกาย

ตามหลักศาสนาอิสลามจ�ำหน่ายและขายอยู่ทั่วไป ก็เป็นสิ่งส�ำคัญที่ท�ำให้

เกิดความสะดวกและง่ายต่อการปฏิบัติตามหลักศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะ

ในการละหมาดในแต่ละช่วงเวลาของวัน 

“คลมุผมมา 47 ก็มถีอดเวลาไปเทีย่ว เช่นไปเธค พอย้าย 

กลับปัตตานี 55 ก็เริ่มท�ำตัวตามหลักการศาสนามาก ...[ท่ี

ปัตตานี] เริ่มมีพื้นที่ฮาลาล ยังไม่มีการแบ่ง เช่นเมื่อก่อนม ี
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รถเข็นส้มต�ำของคนไทยเราก็กิน แค่ไม่มีหมูเราก็กิน ชุดท่ี

พร้อมจะละหมาด (บางคนมผ้ีาละหมาด) จรงิ ๆ  แล้วต้องเป็น 

ผ้าละหมาด แต่สมัยนี้เป็นกางเกงก็ได้แต่ให้ปิดครบตาม

ก�ำหนด แต่อย่าง [เรา] รูส้กึว่าชดุมนัไม่สะอาด แต่พอเราใส่ชดุ

ละหมาดทับเข้าไปมันสะอาดกว่า เพราะถ้ากรุงเทพจะมีชุด

ข้าราชการ ใส่ถงุเท้าถงุมอืเขากล็ะหมาดแบบนัน้เลย แต่ทีบ้่าน

เราต้องมีชุดคลุมทับอีกทีนอกจากคลุมผ้าคลุมใหญ่พร้อม

ละหมาดได้เลย ถ้าใส่ชุดเดรสยาว จริง ๆ ก็ละหมาดได้เลย” 

(สัมภาษณ์, วันที่ 8 มีนาคม 2556)

การที่ผู้ให้ข้อมูลเลือกที่จะมีชุดสวมทับ เพราะให้ความรู้สึกสะอาดกว่า 

โดยหลักการ “สะอาด” นี้ ถือเป็นส่วนหนึ่งท่ีสะท้อนให้เห็นถึงกระแสฟื้นฟู

อิสลามที่เข้ามามีอิทธิพลต่อวิถีปฏิบัติของคนมุสลิม อีกทั้ง การสร้างพื้นที่

สาธารณะทางศาสนา (Religious public sphere) เพิม่ขึน้มาอย่างเหน็ได้ชดั

ในปัจจบุนั ก็ท�ำให้เกิดการรองรบัการกลบัไปสูว่ถิปีฏบิตัทิีน่�ำหลกัการอสิลาม 

มาใช้ในทุกมติขิองชวีติ อาท ิกจิกรรมทางการเมอืง พธิกีรรม การแสดงออก 

การแต่งกายของผูช้ายและผูห้ญงิมสุลมิการเพิม่สญัลกัษณ์อสิลามในวถิชีวีติ

และพื้นที่สาธารณะ เช่นมัสยิดท่ีได้กลายเป็นทั้งพื้นที่ทางศาสนาและพื้นที่

ทางสังคม เช่นมัสยิดในชุมชนผู้อพยพในเยอรมันที่มัสยิดเป็นทั้งท่ีปฏิบัติ

ศาสนกิจทางศาสนา รวมถึงมีท้ังร้านหนังสือ ร้านค้า ห้องสัมมนา (Göle, 

Nilüfer, 2011, p.384) 

นอกจากนัน้ บรรยากาศทางสงัคมทีม่กีารเผยแพร่หลกัการทางศาสนา

มากขึน้ การได้มเีวลาศกึษาความรูท้างศาสนาอสิลามในช่องทางและส่ือต่างๆ 

ก็เป็นสิง่หนึง่ทีท่�ำให้ผูใ้ห้ข้อมลูมคีวามเข้าใจในวถิปีฏบิตัแิละหลกัการศาสนา

อิสลามที่ลึกซึ้งกว่าเดิม ท�ำให้มีการเปลี่ยนแปลงตนเอง และน�ำหลักการ 

ทางศาสนาอิสลามมาปฏิบัติในวิถีชีวิตมากขึ้น
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“มสีือ่เข้ามาชดัเจน อย่างเขาบอกเวลาเราเหลอืน้อยแล้ว 

สญัญาณมนัจะมากขึน้เราต้องเริม่ปฏบิตัศิาสนา รอบตวัก็เริม่

ชัดเจน เช่น อาหารที่กรุงเทพด้วย การแต่งตัว การปฏิบัติ 

เช่นสิ่งที่เคยปฏิบัติ มันผิดนะ อันนี้ควรท�ำไม่ควรท�ำ มีสื่อมา 

อธิบาย มีคนเรียนศาสนาเยอะ ท�ำให้เราอยากศึกษาด้วย 

แต่ก่อนเรารู้ว่าอะไรบาปไม่บาป เราเริ่มไม่ปฏิบัติส่ิงท่ีผิด” 

(สัมภาษณ์, วันที่ 8 มีนาคม 2560)

การมสีือ่โซเซยีลท�ำให้เกดิการเชือ่มต่อทางศาสนา เป็นการยนืยนัเกีย่วกบั 

ตวัตนและอตัลกัษณ์ทางศาสนาของพวกเธอ การมส่ีวนร่วมในชมุชนอสิลาม

ทีก่ว้างขึน้ ดังทีบ่ษุรตัน์ได้ค้นหาตวัตนทางศาสนาของเธอเองจากการศึกษา

ศาสนาอสิลามผ่านช่องทางออนไลน์ต่าง ๆ  ท�ำให้เธอพบกับผูรู้ท้างศาสนาทีม่า 

จากหลากหลายอาชพี มกีารอธบิายอย่างเป็นระบบ เป็นเหตเุป็นผล ท�ำให้เธอ 

รู้สึกเป็นส่วนหนึ่งและเป็นสมาชิกของชุมชนทางศาสนาที่มากกว่าพื้นท่ี 

ทางกายภาพเพียงในปัตตานี แต่มีการเชื่อมต่อไปยังคนมุสลิมในพื้นที่ 

อื่น ๆ ทั่วโลก

“ได้ดูในยทูปูท่ีเขาเริม่ตอบค�ำถาม ท่ีอนิเดีย มหีลายศาสนกิ 

มาถาม เขาก็ตอบ เป็นมสุลมิอนิเดีย เช่นเขาไปญ่ีปุน่ คนญ่ีปุน่ 

ก็มาถาม เขารูใ้นศาสนาเปรยีบเทยีบ เขารูใ้นศาสนานัน้ๆ เช่น 

ท�ำไมไม่ไหว้รูปปั้น ท�ำไมอัลกุรอานต้องมาช่วงนี้ ชื่อ...หรือ

เปล่านะ เขาเป็นหมอ พดูเก่ง สามารถเปรยีบเทียบเหน็ได้ชดั 

เขาตอบ พอเคลียร์ หลายคนก็เข้าอิสลาม ตอนนี้ก็ยังดู  

ยังเรียนศาสนาเพิ่มเติม ศาสนาเรียนไม่สิ้นสุด ช่วงเรียน

ป.เอก เราอาจมีเวลา อ่านหนังสือเบื่อก็เปิดดู” (สัมภาษณ์, 

วันที่ 6 มีนาคม 2560)
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เช่นเดียวกับนาน่าท่ีสะท้อนให้เห็นความกระตือรือร้น ใคร่รู้เกี่ยวกับ

มุสลิมในพื้นที่อื่น ๆ ในกลุ่มมุสลิมรุ่นใหม่ 

“[...] อยากไปต่างประเทศเลย อยากไปเรียนรู้มุสลิมที่

อื่นอยู่กันยังไง มาเลย์รู้อยู่แล้วเขาอยู่กันยังไง เคยไปเกาหลี 

แล้วมุง่ไปมสัยดิกลางเขาเลยนะ เราดูในเนต็ในเฟสบคุ สงสยั

ว่ามุสลิมเกาหลีเขาอยู่กันยังไง [...] เราชอบเจอมุสลิมที ่

หลากหลาย คือชอบศึกษาคนท่ีต่างจากเรา ถามว่าศึกษา 

เพื่อจับผิดไหม ไม่ใช่ สายเขาก็สายเขาแต่เราอยากรู้ว่าเขา

อยูย่งัไง อย่างเกาหลญีีปุ่น่เราไม่รูว่้าเขามมีสุลมิใช่ไหม แต่ใน

โซนอาหรับเขามีอยู่แล้ว เราไม่ได้คิดว่าคนอาหรับรู้มากกว่า

เรา จากท่ีเคยมีเพื่อนอาหรับก็ไม่ได้คิดว่าดีกว่าเรา เหมือน

มาเลย์ เราก็รู้ว่าเขาเป็นประเทศมุสลิมแต่ศาสนาเขาก็ไม่ได้

มากกว่าเรา (สัมภาษณ์, วันที่ 5 มีนาคม 2556)

นาน่าเอง มภีมูหิลงัทีอ่ยูร่่วมกนัในชมุชนทีม่ทีัง้คนจนี คนพทุธ และคน

มสุลมิอยูร่่วมกัน อกีท้ังยงัเรยีนสามญัมาโดยตลอดและมเีพือ่นท่ีหลากหลาย 

เธอมองว่าการทีไ่ด้พบเจอผูค้นต่างศาสนกิไม่ได้ท�ำให้เธอเธอถกูกลนืหรอืลมื

ศาสนา แต่มันท�ำให้เธอตระหนักถึงศาสนาของตัวเองมากขึ้น สิ่งที่น่าสนใจ

คือแม้เธอมาจากเบตงมเีชือ่สายจนี แต่เธอยงัมคีวามรูสึ้กว่าหากให้นยิามตวั

เธอว่าเป็นมลายูหรือจีน เธอบอกว่า เธอเป็นมลายู เพราะความรู้สึกเธอคือ

ความเป็นมลายกัูบอสิลามเป็นสิง่เดียวกัน การเรยีนรูส้งัคมอืน่ๆ ของเธอ จงึ

เป็นการเรียนรู้และค้นหาตัวตนด้วยในขณะเดียวกัน 

ดังนั้น การเลือกตัดสินใจสวมใส่ก็ขึ้นอยู่กับ “ความพร้อม” ของแต่ละ

บุคคล แม้บนเงื่อนไขและสถานการณ์ที่แตกต่างกัน แต่ก็พอจะสรุปได้ว่า 

“ความพร้อม” ที่ว่านั้นมาจากเงื่อนไขของการเติบโตเป็นผู้ใหญ่ บรรยากาศ 

สถานท่ี เสือ้ผ้าและส่ิงแวดล้อมทีเ่ป็นไปตามหลกัการศาสนาอสิลามทีท่�ำง่าย
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ต่อการปฏิบัติศาสนกิจ และการมีความรู้ทางศาสนาอิสลามมากขึ้น รวมถึง

การสื่อสารกับมุสลิมในพื้นท่ีอื่น ๆ ท�ำให้ยิ่งรู้สึกถึงความเป็นส่วนหนึ่งของ

ชุมชนมุสลิมและศาสนาอิสลามที่ข้ามพรมแดนและพื้นที่มากยิ่งขึ้น  ซึ่งเมื่อ

พวกเธอตดัสินใจ และม ี“ความพร้อม” ในการคลมุผมแล้ว ส่ิงทีต่ามมาคือการ

ตระหนกัถงึการแสดงออกถงึความเป็นมสุลมิทีดี่ ดังนัน้ ร่างกายของพวกเธอ

เป็นเหมอืนท่ีจดัแสดง จากท่ีการตดัสนิใจคลมุผมเป็นเรือ่ง “ความพร้อม” เป็น

เรื่องระหว่างเธอกับอัลลอฮฺ แต่เมื่อเลือกตัดสินใจท่ีจะคลุมผมร่างกายของ

เธอนั้นก็ไม่ใช่สิ่งท่ีอยู่ในพื้นที่ส่วนตัวอีกต่อไป แต่มันคือการเปิดเผยตัวตน

ความเปน็อสิลามของเธอให้ผูอ้ืน่ได้รูจ้ัก ในขณะเดยีวกนัพวกเธอกต็อ้งสวม

บทบาทความเป็นมุสลิมะฮฺที่ดีให้ปรากฏในพื้นที่สาธารณะด้วย

“พร้อมแล้วที่จะถูกมองเห็น”: การแสดงอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิม

ในพื้นที่สาธารณะ

“ความพร้อม” ในการคลุมผม เมื่อตัดสินใจแล้วจะน�ำมาซึ่งความ

เปลี่ยนแปลงตัวตนและพฤติกรรมการแสดงออกของผู้หญิงมุสลิมท่ีได้ให้

ข้อมูลเหล่านี้ ร่างกายของพวกเธอได้เกิดอัตลักษณ์แบบใหม่ขึ้นมาผ่านการ

แต่งกาย ท่าทีที่ส�ำรวมเคร่งครัด อยู่ภายใต้กรอบทางศาสนา  “ความพร้อม” 

ที่ว่านี้นอกจากความพร้อมทางจิตใจภายในแล้ว เป็น “ความพร้อม” ที่จะถูก

มองเห็นภายใต้อัตลักษณ์แบบใหม่ คือ อัตลักษณ์ความเป็นผู้หญิงมุสลิมที่

จะ “ถูกมองเห็น” ในพื้นท่ีสาธารณะ การคลุมผ้าของพวกเธอจึงกลายเป็น

สิ่งที่แสดงตัวตนทางศาสนาไปพร้อม ๆ กับการใช้ชีวิตประจ�ำวันอื่น ๆ ดังที่

เราจะเหน็ว่าสญัลกัษณ์และการปฏบิตัทิางศาสนาอสิลามสามารถปรากฏได้

ในทุกทีแ่ละควบคู่ไปกับภารกิจอืน่ ๆ  ในชวีติประจ�ำวนั  ขอบเขตของศาสนา

และความศักดิ์สิทธิ์ ทางศาสนาจึงอยู่ร่วมกันได้ในพื้นที่สาธารณะ เช่นเดียว

กับร่างกายของผู้หญิง (women’s Bodies) ที่เป็นได้ทั้ง “พื้นที่ส่วนตัว” และ 

“พื้นที่สาธารณะ” ในเวลาเดียวกัน นอกจากนั้นยังถูกใช้เป็นสัญลักษณ์และ

นิยามขอบเขตของวิถีปฏิบัติของพลเมืองในรัฐสมัยใหม่แบบอิสลามด้วย 

(Bardran, 1995)
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งานของฮสูฟาร์ (Hoodfar,1997) ท่ีพบว่าผูห้ญงิในอยีปิต์ ท่ีจบการศกึษา 

คลุมผมเพื่อได้เข้าไปเป็นท่ียอมรับของสังคมและเพื่อการสร้างเกียรติยศให้

กับตนเอง หรืองานศึกษาของ ซูซาน เอ. เบรนเนอร์ (Brenner, 1996) ที่

มองว่า กระแสการฟื้นฟูอิสลามในอินโดนีเซียในช่วงทศวรรษ 1980 และ 

1990 มุ่งดึงดูดชนชั้นกลางรุ่นใหม่ โดยเฉพาะผู้หญิง และมีสารัตถะส�ำคัญ

คือการแสดงตวัตนท่ีเป็นสมยัใหม่ โดยเน้นย�ำ้ในเรือ่งการควบคมุตวัเองและ

ความสัมพันธ์ท่ีเป็นส่วนตัวกับศาสนา กล่าวคือ ไม่ได้มีการแบ่งแยกการ

แสดงออกทางศาสนาให้เป็นเรื่องส่วนตัวหรือเป็นความเชื่อทางพิธีกรรม/

การบูชาภายในพื้นท่ีความเชื่อส่วนบุคคลเท่านั้น แต่ศาสนาถูกแสดงออก

และสร้างตัวตนในพื้นที่สาธารณะด้วย

กล่าวคือ พวกเธอสามารถอยู่ในความเป็นส่วนตัว [การครองตนตาม

หลกัการอสิลาม] ท่ามกลางความเป็นสาธารณะได้ การคลมุศีรษะไม่ได้แยก

ผู้หญิงออกจากโลก แต่มันอนุญาตให้พวกเธอเข้าถึงพื้นท่ีสาธารณะและ

ได้เคลื่อนไหวมีบทบาทนอกบ้าน รวมถึงการปฏิสัมพันธ์กับคนต่างเพศ ท่ี

ในอิสลามนั้น การติดต่อระหว่างชายหญิงในพื้นที่สาธารณะจะต้องไม่มีนัย

ทางเพศ (desexualised) ฮิญาบจึงเป็นสิ่งที่ปกป้องและรักษาขอบเขตของ

ความ ‘ศักด์ิสทิธิ’์ หรอื ‘พืน้ท่ีทางศาสนา’ ภายใต้หลกัการอสิลามไว้ และพืน้ท่ี 

‘ศักด์ิสิทธิ์’ นี้ไม่ได้ตายตัวแต่ถูกสร้างโดยรูปแบบที่สอดประสานความเป็น 

ชัว่ขณะเชงิพืน้ทีร่ะหว่างพืน้ท่ีส่วนตวักับพืน้ทีท่างโลกไว้ตลอดเวลา (การเคลือ่น 

ระหว่างพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์และพื้นท่ีโดยท่ัวไปในชีวิตปกติและเวลาตลอดวัน) 

(El Guindi 1999, 48) เช่น การคลุมฮิญาบของผู้หญิงและเคลื่อนไป 

ในพื้นท่ีต่างๆ หรือการละหมาด (มุสลิมบ่อยครั้งละหมาดในที่สาธารณะ) 

ในพื้นที่ใดพื้นที่หนึ่ง ก็สามารถเกิดความเป็น ‘พื้นที่ทางศาสนา’ ชั่วขณะได้

ในทุกพื้นท่ี หรือการปรากฏของผู้ชาย พื้นท่ีส่วนตัวนั้นจะกลายเป็นพื้นท่ี

สาธารณะโดยทันที และจ�ำกัดผู้หญิงไม่ให้เข้าไป ฮิญาบอนุญาตให้ผู้หญิง

ต่อรองกับพื้นที่ในสิ่งแวดล้อมที่ไม่มีการแบ่งแยกเพศด้วย

ในแง่มมุอสิลาม “พืน้ท่ีส่วนตวั”  และ “พืน้ทีส่าธารณะ” ต่างดงึดูดเข้าหา
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ซึง่กันและกนัและพร่าเลอืน  เช่นเดียวกบักรณขีองฮจัญะ (Hajja) (a woman 

who has performed the hajj) ซึ่งได้ชื่อว่าเป็นผู้หญิงน่ายกย่อง โดยสถานะ

ทีน่่ายกย่องนีห้มายความว่าการสวมผ้าคลมุ (สวมบทบาท) ไม่มกีารแบ่งแยก 

ระหว่างขอบเขตทางศาสนากับความเป็นสาธารณะอีกต่อไป ผู้หญิงที่เป็น

ฮัจญะจึงเป็นผู้ที่พร้อมแล้วที่จะปฏิบัติตามขอบเขตความศักด์ิสิทธ์ิทาง

ศาสนาร่วมกบักจิกรรมทางโลกอย่างถาวร พวกเธอหลายคนเมือ่กลบัมาจาก

ฮัจญ์จึงตัดสินใจท่ีจะคลุมฮิญาบเพราะการสวมฮิญาบสามารถมีปฏิสัมพันธ์

ในพืน้ทีส่าธารณะได้ แต่ขณะเดียวกันก็สามารถรองรบัความศักด์ิกด์ิสิทธิไ์ด้

ด้วย (Asifa, Siraj, 2011, 720)  ดังนั้น ผู้ที่คลุมฮิญาบจึงเป็นผู้ที่พร้อมแล้วที่

จะคลมุ/การสวมบทบาทและตวัตนทางศาสนา ดังความเหน็นรูยีา เมือ่ถามถงึ 

ความหมายของผูห้ญงิมสุลมิทีค่ลมุฮญิาบในความคิดของเธอ “คนใส่ผ้าคลมุ

คือคนศรัทธาต่ออัลลอฮฺ เป็นคนท่ีประพฤติดี คิดดี ไม่นินทาใคร อะไรทั้ง

หลายที่ดี ที่ไม่ดีไม่ท�ำแล้ว” ซึ่งถือ เป็นการครองชีวิตทางศาสนาท่ามกลาง

การใช้ชวีติอืน่ ๆ  ในสงัคม และพร้อมทีจ่ะถกูตรวจสอบทัง้จากคนมสุลมิด้วย

กันเอง และคนที่ไม่ใช่มุสลิม 

ฮอปกินส์ ได้ศึกษาเก่ียวกับผู้หญิงมุสลิมบริติชท่ีหันมาคลุมผม ผู้ให้ 

ข้อมูลได้สะท้อนว่าการคลุมฮิญาบเหมือนเป็น an ‘ambassador for Islam’ 

การมองเหน็ของฮญิาบ (hijab’s visibility) ท�ำให้พวกเธอรูส้กึต้องรบัผดิชอบ 

ต่อพฤตกิรรมของตวัเอง เป็นความรบัผดิชอบท่ีสมัพนัธ์กับอตัลกัษณ์มสุลมิ

และเป็นสิง่กระตุน้ให้แสดงบทบาทท่ีจะท�ำให้เกิดภาพลกัษณ์ท่ีแก่อตัลกัษณ์

ความเป็นมุสลิม เช่น ยิ้มแก่คนไม่ใช่มุสลิม ให้การศึกษาแต่มุสลิมด้วยกัน 

หรือแก่ใครที่อยากรู้ (Hopkins, 2013, 443) เช่นเดียวกับผู้ให้ข้อมูลในงาน

วจิยันี ้ทีต่ระหนกัว่าเมือ่พวกเธอตดัสนิใจคลมุฮญิาบแล้วต้องมกีารแสดงออก

ทีส่ะท้อนความเป็นมสุลมิะฮท่ีฺดี  ในแง่นีก้ารสวมใส่ผ้าคลมุจงึมคีวามหมายท่ี

ส�ำคัญไปกว่าการบ่งบอกหรือวัดว่าบุคคลนั้นรู้ศาสนาหรือมีศาสนามากกว่า

คนอื่น แต่ส�ำหรับพวกเธอมันคือสัญลักษณ์ทางศาสนาอิสลามที่ปรากฏทาง

ร่างกาย “มันไม่ได้บ่งบอกว่าคนนี้ใส่ผ้าคลุมแล้วท�ำตามหลักศาสนา มันเป็น
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แค่สญัลกัษณ์ว่าเราคือมสุลมิ” นอกจากนัน้ ผูใ้ห้ข้อมลูอกีรายหนึง่ยงับอกเล่า 

ถึงความรู้สึกของการมีผ้าคลุมกับไม่มีว่า “ส�ำหรับเราการใส่ผ้าคลุมคือละ

อะไรบางอย่าง บางทีท�ำให้เราอายท่ีจะท�ำอะไรเพราะมีผ้าคลุม” ค�ำพูดนี้

เป็นการสะท้อนออกมาของนูรียา เมื่อถามความรู้สึกของการมีผ้าคลุมหรือ

การคลมุฮญิาบ  นาน่ามองว่ามนัท�ำให้เธอมอีะไรเป็นหลกัยดึ “ตัง้แต่ตอนนัน้ 

คือแนวว่าอนันีเ้ราควรท�ำไหม เราก็จะนกึว่าศาสนาห้ามไหม มนัท�ำให้เรามส่ิีง

ยดึ เรามคีวามเชือ่มากขึน้ (อะไรทีท่�ำให้รูส้กึ) ก็จากเดิมทีเ่รานกึอยากท�ำอะไร 

ก็ท�ำ พอเริ่มมีความรู้ศาสนามากขึ้น ก็จะคิดว่ามันผิดหลักไหม ท�ำได้ไหม”  

ดังนัน้ การถกูมองเหน็นี ้ไม่ได้เป็นส่ิงทีป่รากฏมาก่อน แต่เป็นส่ิงทีต้่องท�ำ 

และปฏบิตัเิพือ่ให้ถกูมองเหน็ และเป็นตวัตนทีถ่กูยอมรบัในการเป็นส่วนหนึง่ 

ของสมาชกิทางสังคม และตวัตนท่ีถกูยอมรบัของพวกนีก็้คือการน�ำอตัลกัษณ์ 

ทางศาสนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของตัวตนทางสังคมท่ีประกอบขึ้นจากมิติท่ี

หลากหลาย ทั้งความเป็นผู้หญิงมุสลิม เชื้อชาติ ชาติพันธุ์ วัฒนธรรม และ

ประเทศชาตทิีอ่าศยัอยู ่เช่นเดียวกับการคลมุฮญิาบในกลุม่ผูพ้ลดัถิน่ในยโุรป 

ทีท่�ำให้จากเดิมท่ีเป็นผูอ้พยพท่ีถกูมองไม่เหน็มาสู่การเป็นพลเมอืงทีถ่กูมอง 

เหน็ (Göle, Nilüfer, 2011, 388) หรอืในกลุม่ผูห้ญงิโซมาลพีลดัถิน่ในฟินแลนด์ 

แสดงให้เหน็ถงึเหตผุลต่าง ๆ  ว่าท�ำไมผูห้ญงิเลอืกทีจ่ะสวมผ้าคลมุหน้า บางคน 

สวมมนัเนือ่งจากการเพิม่ขึน้ของการปฏบิตัทิางศาสนาและความรูท้างศาสนา 

และหรอื เพราะความจ�ำเป็นในการรกัษาวฒันธรรมและเอกลกัษณ์ของตวัเอง 

ส�ำหรับผู้หญิงเหล่านี้การแต่งกายเป็นตัวเชื่อมโยงถึงบ้านเกิดของพวกเขา

และสะท้อนเอกลกัษณ์ทางวฒันธรรมและศาสนาของพวกเธอเพือ่ตอบโต้การ

กีดกันและการมองไม่เห็นตัวตนคนพลัดถิ่น แม่จะแนะน�ำให้ลูกสาวสวมใส่ 

ผ้าคลุมเพื่อปกป้องพวกเธอในสังคมตะวันตก 'ผิดศีลธรรมและบาป' (Siraj, 

Asifa, 2011, 718)

ดังนั้น การคลุมผ้าและฮิญาบจึงเป็นปฏิบัติการและการแสดงออกของ 

ตวัตนเพือ่ให้ถกูมองเหน็และยอมรบัในการเป็นส่วนหนึง่ของสังคม โดยเฉพาะ 

การถกูยอมรบัในสมาชกิทางสงัคมทีต่วัเองเป็นสมาชกิอยูใ่นขณะเดียวกันก็
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สะท้อนการเป็นผูก้ระท�ำการ (actor) ของผูห้ญงิทีสั่มพนัธ์กบับรบิททางสงัคม

การเมืองต่าง ๆ ในพื้นท่ีสามจังหวัดชายแดนภาคใต้การเป็นผู้กระท�ำการ

ผ่านการคลมุฮญิาบและการแต่งกายตามหลกัศาสนาอสิลามของผูห้ญิงมสุลมิ 

สะท้อนในงานของ ธัญญธร สายปัญญา (2556) ที่ศึกษาการต่อรองผ่านการ

แต่งกายของผู้หญิงมุสลิมภาคประชาสังคม ว่ามีการปรับใช้ในแต่ละบริบท 

แม้พวกเธอจะเน้นการแต่งกายถกูต้องตามข้อบญัญัตศิาสนาอสิลามมากขึน้ 

แต่ก็ยงัให้ความสําคญักับความสวยงามตามแฟชัน่แบบอสิลามและเลอืกรปู

แบบการแต่งกายที่สวยงามทันสมัยได้หลากหลายตามรสนิยมความชอบ 

ของตนโดยประยุกต์ให้ถูกต้องตามข้อบัญญัติทางศาสนาและผู้คนท่ีพวก

เธอปฏิสัมพันธ์ด้วยไม่ว่าจะเป็นคนต่างศาสนาและเจ้าหน้าที่รัฐ ดังนั้น 

พืน้ทีร่่างกายของพวกเธอจงึเป็นเช่นพืน้ทีจ่ดัแสดงและเปลีย่นแปลงไปตาม

สถานการณ์ท่ีพวกเธอปฏสิมัพนัธ์ เพือ่ให้เกิดภาพลกัษณ์ท่ีดีในกลุม่คนมสุลมิ

ด้วยกันและคนต่างศาสนา ดังนั้น ดังที่ ลีน่า ได้สะท้อนว่า

“[...] ใช่ๆ เหมอืนตอนทีพ่ีบ่อก ตอนอยูม่หาลยั เรารเีซท

ใหม่แล้วท�ำไมเรายังไม่ใส่ แต่หนูคิดว่าท่ีไม่ใส่เพราะยังไม่

ส�ำรวม พอใส่ผ้าคลุมเพื่อนที่อยู่มหาลัยจะรู้เอฟเฟ็คของหนู

ไปเลยว่า เป็นเครือ่งแบบ การใส่ผ้าคลมุนีเ้ราคดิว่าเราต้องท�ำ

อะไรดี ๆ  พอใส่แล้วเราจะไม่ท�ำให้เครือ่งหมายเสยีหาย ไม่ใช่

ใส่แล้วไปเต้นอยู่ในคอนเสิร์ต ก็ห้ามนะ ก็ไม่ได้ แต่ตอนนั้น

มหาลัยก็รับน้อง เราก็ยังท�ำแบบนั้นอยู่ ก็บอกเพื่อน แกก็ดูสิ

ถ้าเราใส่เราพร้อมจะหยดุนะ แต่ตอนนีย้งัไม่ใส่ (เกีย่วกบัชวีติ

วยัรุน่ไหม) กน่็าจะ บางคนใส่ผ้าคลมุเขาก็ยงัท�ำแบบนัน้อยูแ่ต่

หนูจะไม่ท�ำแบบนั้น ให้หนูใส่ผ้าคลุมแล้วรุ่นพี่นั่งกินเหล้าอยู่ 

หนก็ูเลยรูสึ้กว่าไม่เหมาะ จะไม่นัง่ หนรููส้กึว่าถ้าหนใูส่ผ้าคลมุ

แล้วต้องส�ำรวม ถ้ายังไม่ส�ำรวม ตัดกิเลสเหล่านั้นไม่ได้หนูก็

ไม่ใส่ หนูบอกพ่อแล้วว่าจะไม่ใส่ถอดๆ” (สัมภาษณ์, วันที่ 5 

มีนาคม 2560) (เน้นข้อความโดยผู้เขียน)
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เช่นเดียวกับอสัมาทีส่ะท้อนว่าให้เหน็ความแตกต่างระหว่างการคลมุและ 

ไม่คลมุฮญิาบ ว่าท�ำให้เธอตระหนกัในตนเองว่าการกระท�ำและการแสดงออก

ของเธอนั้นมีผลต่อการสร้างภาพลักษณ์ที่ดีให้กับคนมุสลิมและศาสนา

อิสลามด้วย ซึ่งจะมีผลต่อการยอมรับของคนในสังคมต่อด้วย

“การคลมุฮญิาบกับไม่คลมุฮญิาบต่างกนั ของเราอาจจะ 

รูอ้ยูแ่ล้วเพราะหน้าแขก อาจจะรูว่้าเป็นมสุลมิ แต่พอคลมุฮญิาบ 

มนัยิง่ชดัเจน พอเราจบเมอืงนอกเขายิง่สงสยั พอเราบอกเรา

มาจากปัตตานี เขายิ่งงงอึ้งไปกันใหญ่ อึ้งไปเลย โดยเฉพาะ

พูดภาษาอังกฤษชัดเป๊ะ บางคนบอกพี่คนไทยรึเปล่า ขอดู

บตัรเปล่า คนเขน็รถผลไม้ประตนู�ำ้ถามตลอดเลย เราก็จะเดนิ

ซือ้ เดินส�ำเพง็ ซือ้โน่นนี ่คนกเ็หน็ เหมอืนเราได้แสดงให้เหน็

ว่าคนมสุลมิเป็นคนคุยรูเ้รือ่ง สอง มคีวามรู ้เขาก็ได้เหน็มสุลมิ

ที่มีคุณภาพ และก็ติดดิน เหมือนเปลี่ยนภาพที่เขามอง และ

เราได้เป็นตัวอย่างเด็กด้วย คือเป็นมุสลิม ยิ่งเราเป็นผู้หญิง

คลมุหวั ยิง่มอีลัลอฮอฺยูบ่นหน้าผากเรา เพราะฉะนัน้ยิง่เราท�ำ

อะไรให้คดิ เพราะการคลมุฮญิาบท�ำให้เราระวงั” (สมัภาษณ์, 

วันที่ 29 ตุลาคม 2556)

หรอืภายใต้สถานการณ์ความรนุแรงในพืน้ทีส่ามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

ก็ท�ำให้เกิดการลบภาพเหมารวมของความเป็นมสุลมิทีป่รากฏในส่ือกระแสหลกั 

 ให้หนัมาเข้าใจศาสนาอสิลามและผูท่ี้นบัถอืจากบคุคลทีม่าจากพืน้ทีน่ัน้ ซึง่

เป็นสิ่งท่ีสะท้อนมาจากนูรียาเมื่อเธอมีความกังวลในช่วงแรกที่ต้องมาเรียน

ระดับปรญิญาโทในมหาวทิยาลยัในกรงุเทพฯ ซึง่ไม่ใช่พืน้ทีท่ี่เธอคุ้นเคยหรอื 

มสีภาพแวดล้อมของศาสนาอสิลาม แต่ท้ายท่ีสดุเธอก็ตดัสินใจไม่ละทิง้ผ้าคลมุ 

ทั้งที่มีเงื่อนไขมากพอที่เธอจะละทิ้งผ้าคลุมได้ เพราะก็มีความห่างไกลจาก

สภาพแวดล้อมทางศาสนาและพื้นที่บ้านเกิดที่เป็นพื้นที่ที่คุ้นเคย
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“[...] ก็มันสังคมเรา แต่นี่มันสังคมเขา สุดท้ายเราก็คลุม 

เราก็ขอดูอาร์ว่าขอให้ปลอดภัย ก่อนเรามาที่เราคลุมก็คิดว่า 

เขาจะอคตกิบัเราไหม (ไม่เคยมาอยูก่รงุเทพฯ) แม่บอกแล้วแต่ 

ตอนนัน้แม่คลมุแล้ว  คลมุมาตัง้แต่ม.ปลาย เราอยูใ่นสงัคมเรา ๆ  

ไม่รูส้กึแปลกแยก แต่ถ้าเราไปอยูสั่งคมอืน่เรารูส้กึแปลกแยก 

มองไปทางไหนก็ไม่มีใคร สามคนนี้ (มุสลิมท่ีเรียนในคณะ

เดียวกัน) ก็อยู่กันแยกกัน อยู่หอรวม ท้ังหอมีคลุมผมอยู่ 

คนเดียว กลัวโดนอคติ เลยท�ำตัวดี ให้เขามองว่าอิสลามสาม

จังหวัดไม่โหดร้าย ท�ำตัวไม่เกเร กับเพื่อนอีกสองคนก็คุย 

เป็นรุ่นพี่คนนึง และคนที่อยู่คณะเดียวกัน แต่ไม่เคยคุยเรื่อง

คลุมผม แต่เขาเป็นมุสลิมกรุงเทพฯ เขาคลุมมาตลอด แต่แม่

เขาไม่คลมุ ปกตทิีเ่จอแม่คลมุลกูไม่คลมุ หนก็ูชืน่ชมว่าเพือ่น

เราเข้มแขง็ เราจะไม่ถามกนัว่าท�ำไมคลมุผม แม้กระท่ังเพือ่น

มุสลิมท่ีไม่คลุมผมเราก็ไม่เข้าไปถาม เพราะเราก็คิดว่ามัน

ความคิดของเขา เพราะการทีคนที่คลุมผมไม่ใช่จะดีทุกคน

หรือไม่คลุมก็ไม่ใช่ไม่ดีหมด ขึ้นอยู่กับจิตใจ” (สัมภาษณ์,  

วันที่ 9 มีนาคม 2560)

นอกจากนั้น นูรียา ยังสะท้อนถึงความภาคภูมิใจที่เพื่อน ๆ มองการ

คลุมผมของเธอในเชิงบวก และท�ำให้บุคคลภายนอกรู้สึกดีและเข้าใจความ

เป็นมุสลิมและศาสนาอิสลามมากขึ้น ผ่านการคลุมผ้าของเธอ

“เราก็คิดว่าเราก็เข้มแข็งนะท่ีคลุมท้ังที่ไม่ใช่สังคมเรา 

จนว่าสอบบรรจุราชการได้ก็ถามพ่อว่าจะคลุมหรือไม่คลุมดี 

(ตอนได้งานยงัไม่จบโท) เพราะหนก็ูไม่แน่ใจ เพราะเราก็ไม่รู้ 

ว่าในกรมนีม้คีนคลมุผมไหม พอจบป.ตรเีราสอบกพ.ตัง้ไว้ก่อน 

และช่วงเรียนไปเรียนป.โทเพื่อนชวนไปสอบ ไปสอบเป็น
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เพื่อนเขา เขาไม่ไปสอบ แล้วจังหวะนั้นท่ีบ้านเขาเปิดสอบ

ครเูขาเลยลงมาสอบ เขาอยากเป็นคร ูคนพทัลงุ หนก็ูไปสอบ  

ก็คลมุผมไหมเนีย่ แล้วจงัหวะที ่สอบบรรจจุะมกีารอบรมสอง

เดือน มอีาทติย์นงึเข้าค่าย มนัจะมกิีจกรรมว่าสนีีน้กึถงึใครๆ 

หนูโดนโหวตให้เป็นสีขาว มองหนูบริสุทธิ์เป็นอุดมคติ อะไร

ประมาณนี้ ท�ำให้เรารู้สึกว่าเขาไม่ได้มองเราโหดร้ายนะแม้

เป็นอิสลาม แม้เราคลุมผมโดดแบบนี้ ในระหว่างนั้นก็มีข่าว

จากสามจังหวัดเรื่อยๆ เราก็มาจากสามจังหวัด ก็คิดว่าเขา

ก็ไม่ได้มองเราแย่ ทีแรกเราคิดว่าเขาจะดูถูกไหม อคติไหม 

โชคดีท่ีสังคมท่ีไปเจอเขาดี เพื่อนมหาลัย เพื่อนที่ท�ำงาน” 

(สัมภาษณ์, วันที่ 9 มีนาคม 2560) (เน้นตัวเอนโดยผู้เขียน)

ดังนั้น การตัดสินใจคลุมฮิญาบของพวกเธอเหล่านี้ ไม่ใช่เป็นเพียง

การคลุมผ้าเพื่อปกปิดร่างกายเฉยๆ แต่มันคือความถ่อมตนสงบเสงี่ยม 

(modesty) ด้วย ซึ่งอย่างหลังนี้ต้องมีปฏิบัติการและการแสดงออกเพื่อให้

บรรลคุวามหมายของการคลมุฮญิาบของผูห้ญงิเหล่านี ้และความหมายของ

ความพร้อมไม่พร้อม จึงมีนัยยะที่ส�ำคัญกว่าการคลุมเพราะความเคยชิน 

เพราะถูกบังคับ และมีนัยยะท่ีแตกต่างจากการคลุมผมโดยท่ัวไป ที่กลาย

เป็นสิง่ปกตขิองผูห้ญงิมสุลมิในปัจจบุนันี ้และการได้ท�ำในส่ิงทีเ่ลอืกเองของ

พวกเธอในหมูค่นมสุลมิแล้ว เป็นเรือ่งท่ีน่ายนิดีและควรยกย่อง เพราะแสดง

ให้เห็นถึงความแน่วแน่และความตั้งใจที่รับเอาอิสลามมาเป็นทางน�ำในการ

ด�ำเนินชีวิต และสร้างความภาคภูมิใจให้กับพวกเธอ

“การได้คลมุฮญิาบของเรา ภมูใิจมากกว่า เพราะเราไม่ได้ 

คลุมฮิญาบจากสังคมบังคับเรา ไม่ได้คลุมฮิญาบเพราะมันดู

สวยงามกว่าไม่คลมุ ดีใจทีอ่ลัลอฮใฺห้เราคลมุหวั เพราะความ

ศรทัธาของตวัเราเอง ไม่ใช่คลมุหวัเพราะกลวัคนอืน่ว่า มนัมี
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บางคนท่ีฉนัคลมุดีกว่าเพราะหวัล้าน หวัเยนิ หัวงอก จะปิดไว้ 

และดูสวยกว่า บางคนมแีบบนัน้ ส�ำหรบัเรา เราอยากจะคลมุเอง 

ไม่ได้คดิตรงนัน้เลย รูส้กึว่าการคลมุฮญิาบมนัท�ำให้คนเคารพ

เรา มันส่งสัญญาณชัดเจนว่าเราคือมุสลิม ปฏิกิริยาของคน

ดีไม่ดี เดี๋ยวเขาจะรู้จากการพูดของเรา” (สัมภาษณ์, วันที่ 5 

มีนาคม 2556)

และการยืนยันถึงความเป็นมุสลิมะฮฺท่ีพร้อมในเส้นทางศาสนาท่ีผู้อื่น

โดยเฉพาะสมาชิกในชุมชนมุสลิมได้มองเห็นก็คือการปฏิสัมพันธ์บนท่าที

ของการเคารพให้เกียรติในตัวตนของความเป็นผู้หญิงมุสลิม ท่ีมีอะมานะฮฺ

ทางศาสนาเช่นเดียวกับผูช้าย ซึง่สะท้อนจากความรูส้กึว่าได้รบัการให้เกียรติ

มากขึน้ ดังความรูสึ้กของนาน่า “รูส้กึมนัสงบขึน้ ปลอดภยัขึน้” และ “เหมอืน

พอเราไม่คลมุเขาจะเฮ้ย แต่พอเราคลมุเขาให้เกยีรตเิรามากขึน้”   ซึง่ตอกย�ำ้

การมีตัวตนทางศาสนาผ่านการคลุมฮิญาบของเธอนั่นเอง 

บทส่งท้าย

การคลุมผ้าหรือการคลุมฮิญาบของผู้หญิงมุสลิมรุ่นใหม่ในสามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ ที่เป็นประเด็นในการการศึกษาวิจัยนี้ จึงท�ำให้มองเห็นมิติ

ความเปลีย่นแปลงต่อการให้ความหมายของการคลมุฮญิาบ ท่ีมแีรงผลกัดัน

และเหตุผลที่แตกต่างของคนแต่ละรุ่น หรือแม้แต่ในกลุ่มผู้หญิงมุสลิมด้วย

กันเอง ไม่เพียงตัวตนภายในของผู้หญิงมุสลิมที่หันมาคลุมฮิญาบเท่านั้น  

แต่เกี่ยวข้องกับมิติของการเปลี่ยนแปลงเชิงพื้นที่ สภาพแวดล้อม บรรยาย

กาศทางศาสนาอสิลามทีไ่ด้รบัอทิธพิลมาอย่างต่อเนือ่งจากกระแสการฟ้ืนฟู

อิสลาม และในปัจจุบันที่การคลุมฮิญาบของผู้หญิงมุสลิมกลายเป็นเรื่อง

ปกติธรรมดา การคลุมฮิญาบยิ่งมีการขับเน้นของความหมาย ไม่เพียงเป็น

สญัลกัษณ์ทางศาสนาอสิลามเช่นในอดีตทีผ่่านมา แต่มนัเรยีกร้องให้มปีฏบิตัิ

การผ่านเนื้อตัวร่างกายของผู้หญิงมุสลิมในทุกมิติของชีวิตเพื่อบรรลุชีวิต
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ทางโลกและทางศาสนาไปพร้อม ๆ กัน ดังนั้น การแสดงออกถึงตัวตนทาง

ศาสนาจึงเป็นสิ่งหนึ่งที่มองเห็นได้อย่างชัดเจนในพื้นท่ีสาธารณะ อย่างไร

ก็ตาม การสวมใส่ฮญิาบก็ไม่ได้แสดงถงึความเป็นเนือ้เดยีวกันส�ำหรบัผูห้ญงิ

มุสลิมทั่วโลก แต่การเปลี่ยนความหมายของฮิญาบนั้นขึ้นอยู่กับบริบทเชิง

พื้นที่ที่สวมใส่ด้วย

กิตติกรรมประกาศ

งานวิจัยนี้ได้รับการสนับสนุนการวิจัยภายใต้ทุนอุดหนุนการวิจัย

ประเภท ทุนส่งเสริมนักวิจัยใหม่  ประจ�ำปีงบประมาณ  2555  มหาวิทยาลัย

วลัยลักษณ์

เชิงอรรถ
1 ในงานชิ้นดังกล่าว ชัยวัฒน์ได้สืบสาวไปก่อนหน้านี้ในการที่ฮิญาบถูกมองว่าเป็น

สัญลักษณ์ของความสกปรก ความเลวร้าย ความไม่สอดคล้องกับยุคสมัย และเป็นการ
กระท�ำท่ีมุ่งประสงค์ร้ายต่อสังคม ไม่พึงประสงค์ ไม่ถูกยอมรับจากรัฐ และยังเป็นสิ่ง
ยากแก่การท�ำความเข้าใจในทางสังคม ที่แม้แต่สมาชิกในครอบครัวเดียวกันกับผู้สวม
ใส่ฮิญาบก็ไม่รู้หรือไม่เข้าใจถึงข้อบัญญัติทางศาสนานี้  ท�ำให้มีผลกระทบต่อผู้สวม
ใส่ฮิญาบในการด�ำเนินชีวิตประจ�ำวันอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ โดยเฉพาะการที่รัฐสภาไม่
ยอมรับร่างกฎหมายของกระทรวงศึกษาธิการที่ยินยอมให้นักศึกษาวิทยาลัยครูแต่ง
กายตามความต้องการทางศาสนา ซึง่แสดงให้เหน็นยัทางการเมอืงของฮญิาบทีส่ะท้อน
ความสามารถยอมรับได้ทางการเมือง นอกจากนั้นฮิญาบยังเป็นตัวอย่างที่ชัดเจนของ
การหวนคืนสู่อิสลาม  

2 อาท ิงานของ กิตตภิมู ิวเิศษศักด์ิ (2534) วทิยานพินธ์เรือ่ง “กระบวนการพฒันาและธ�ำรง
เอกลักษณ์การแต่งกายแบบฮิญาบของนักศึกษาสตรีมุสลิมในมหาวิทยาลัยส่วน
กลาง” งานของเรวัติ สหัชปรีชา (2544) วิทยานิพนธ์เรื่อง “ทัศนคติของสตรีมุสลิม
ต่อการแต่งกายตามบทบัญญัติของศาสนาอิสลาม ศึกษากรณีกรุงเทพมหานคร” และ
งานของสนิสา การีซอ (2552) วิทยานิพนธ์เรื่อง “แนวทางการพัฒนาพฤติกรรมการ
แต่งกายตามบทบัญญัติศาสนาอิสลามของนักศึกษาหญิงมุสลิมในหาวิทยาลัยราชภัฎ
พระนครศรีอยุธยา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา” งานศึกษาวิจัยฮิญาบยังปรากฏอยู่น้อย
มากในวงวชิาการไทย โดยเฉพาะในพืน้ทีข่องสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ท่ีมปีระชากร
มลายู-มุสลิมอาศัยอยู่อย่างหนาแน่น งานศึกษายังไม่เพียงพอที่จะเข้าใจปรากฏการณ์
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ทางสังคมดังกล่าวได้ นับตั้งแต่มีกระแสการถกเถียงเรื่องการคลุมผ้าที่มีการประท้วง
ใน พ.ศ. 2531 หากจะกลา่วแลว้มเีพียงงานศกึษาทีมุ่ง่ไปทีพ่ืน้ทีส่่วนกลางของประเทศ 
แต่ในพื้นที่สามจังหัดชายแดนภาคใต้ตลอดระยะเวลาหลังจากนั้นยี่สิบปียังไม่มีงานที่
พยายามท�ำความเข้าใจปรากฏการณ์ดังกล่าวและเท่าทันความเปลี่ยนแปลงในพื้นที่
ที่เกิดขึ้น

3 วารสารรูสมิแล ปีที่ 33 ฉบับที่ 1 (มกราคม-เมษายน) 2555 ปรากฏบทความแปล ของ
พิเชฐ แสงทอง เรื่อง “ประวัติศาสตร์สังคมของผ้าคลุม: มุมมองจากตะวันออกกลาง” 
แปลมาจาก “The Women in Muslim Mask : Veiling and Identity in Postcolonial 
Literature” บทความแปลของพทุธพล  มงคลวรวรรณ “ผ้าคลมุแห่งความเขลา: เราเข้าใจ
การสวมผ้าคลมุผดิทัง้หมดหรอืเปล่า?” แปลมาจากบทความ “Veil of Ignorance: Have 
we gotten the headscarf all wrong?” เขยีนโดย Leila Ahmed บทความของ รอมฎอน 
ปันจอร์ เรือ่ง “ประท้วงฮญิาบทีย่ะลา: ความทรงจ�ำของการต่อรอง” และบทความของคม
กฤช กล่อมเกลี้ยง เรื่อง “แฟชั่นมุสลิมชายแดนภาคใต้ เคร่งครัด สวยงามตามเทรนด์”

4 ปรากฏงานวทิยานพินธ์ระดับปรญิญาโท ของ วภิาว ีพงษ์ป่ิน (2555) ชือ่ “ยวุมสุลมิมะห์
ศรทัธา กับภาวะสมยัใหม่” ท่ีศกึษาผูห้ญงิมสุลมิทีเ่ข้ารวมกลุม่กลุม่ยวุชนมสุลมิบ้านรมิ
น�้ำ  ธัญญธร สายปัญญา (2556) เรื่อง “สวยอย่างไรให้เหมาะสม: ความคิดและปฏิบัติ
การเกีย่วกับการแต่งกายของผูห้ญิงมสุลมิภาคประชาสังคมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้” 
และบทความของศรยุทธ เอื้อเอี่ยมยุทธ์ เรื่อง “ผ้าคลุมผม: ผัสสะและจินตนาการใน
สงัคมมลาย”ู น�ำเสนอในการประชมุวชิาการระดับชาต ิเวทวีจิยัมนษุยศาสตร์ไทยครัง้ท่ี 
7 “ความกลัว ความหวัง จินตนาการ การเปลี่ยนแปลง” ระหว่างวันที่ 23-24 มกราคม 
2557 ณ มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์

5 วารสารรูสมิแล ปีที่ 39 ฉบับที่ 2 (พฤษภาคม-สิงหาคม) 2561 ปรากฏบทความของ
โชคชัย วงษ์ตานี เรื่อง “ข้อเสนอเบื้องต้นต่อปัญหาที่เป็นผลมาจากสภาวการณ์ที่อ่อน
ไหวกรณฮีญิาบ” พทัธ์ธรีา นาคอไุรรนัตน์ เรือ่ง “สวมบทคนในสนามสะท้อนเสยีงสนทนา
เห็นต่างกรณี “ฮิญาบ” ดวงยิหวา อุตรสินธ์ เรื่อง “ท�ำไมไม่ใส่ฮิญาบ”

6 ดูเพิ่มเติมในวิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอกของทวีลักษณ์ พลราชม 
7 กระทรวงศกึษาธกิารได้ออกระเบยีบว่าด้วยเครือ่งแบบนกัเรยีนและนกัศกึษา (ฉบบัท่ี 2) 

พ.ศ. 2540 ตามข้อ 5.9.2 ความว่า “เครื่องแบบนักเรียนและนักศึกษาหญิงมุสลิม 
ประกอบด้วย เส้ือผ้าสีขาว คอปกบัว ผ่าด้านหน้าตลอด แขนยาวปลายแขนจีบรูดมี
สาบกว้างไม่เกิน 5 เซนติเมตร ตัวเสื้อยาวคลุมสะโพกไม่รัดรูป ผ้าคลุมผม ใช้ผ้าสีขาว
เกลีย้งไม่มลีวดลาย หรอืสีเดียวกันกับสผ้ีาของกระโปรง สีเ่หลีย่มจตรุสั ความยาวด้านละ 
100-120 เซนตเิมตร ขณะสวมใส่เยบ็ตดิตลอดตัง้แต่ใต้คางจนถงึปลายมมุผ้า ปักอกัษรย่อ 
ปักสัญลักษณ์ หรือติดเข็มเครื่องหมายของสถานศึกษาตามที่สถานศึกษาก�ำหนด 
กระโปรง ใช้ผ้าสีเดียวกันกับสีผ้าของกระโปรงนกัเรยีนและนกัศกึษาท่ัวไปทีใ่ช้ในสถาน 
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ศกึษานัน้ แบบสภุาพ พบัเป็นจบีข้างละ 3 จบี ทัง้ด้านหน้าและด้านหลงั มคีวามยาวคลมุข้อ
เท้ารองเท้า ถงุเท้า ใช้รองเท้าหุม้ส้น สดี�ำ มสีายรดัหลงัเท้า หรอืแบบหุม้ส้น หุม้ปลายเท้า 
มีส้นสูงไม่เกิน 2 นิ้ว ไม่มีลวดลาย ถุงเท้าสีขาวไม่มีลวดลาย ปลายถุงเท้าไม่พับ” 
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อัสมา เรียนสามัญมาโดยตลอด มาจากตระกูลอาหรับเก่าแก่ที่ค้าขายอยู่ใน 

	 ปัตตานีมานานหลายชั่วอายุคน 
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ไลลา ผูห้ญงิมสุลมิปัตตานทีีเ่ตบิโตในครอบครวันกัการเมอืงในปัตตาน ีและ 

	 เข้ามาเรยีนหนงัสือระดับอดุมศึกษาทีก่รงุเทพฯ เคยเทีย่วกลางคืน 

	 และแต่งตัวเซ็กซี่มาก่อน

นูรียา มาจากตระกูลเก่าแก่เชื้อสายเจ้าเมืองจังหวัดยะลา เรียนศาสนาจาก 

	 ครอบครัว และเรียนสามัญมาโดยตลอด

ลีน่า มาจากครอบครัวโต๊ะครู สอนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม  

	 แม่เป็นผูห้ญงิมสุลมิรุน่แรกๆ ท่ีออกไปเรยีนในโรงเรยีนสอนศาสนา 

	 อิสลามแบบสมัยใหม่ที่ปีนัง

โอ๋ จบการศกึษาจากมหาวทิยาลยัเอกชนในกรงุเทพมหานคร ไม่ได้คลมุผม 

	 ตั้งแต่เด็ก เพิ่งจะคลุมผมเมื่อกลับมาท�ำงานท่ีจังหวัดปัตตานี ท�ำ 

	 ธุรกิจส่วนตัว
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	 ในช่วงมัธยมเรียนที่โรงเรียนสาธิตปัตตานี 

บุษรัตน์ พื้นเพคนปัตตานี เรียนสามัญมาโดยตลอด จบการศึกษาที่ 

	 มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ปัจจุบันเป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยใน 

	 ปัตตานี

น่าน่า ภูมิหลังมาจากอ�ำเภอเบตง ยะลา เป็นอาจารย์ระดับมหาวิทยาลัยใน 

	 จังหวัดนราธิวาส เรียนสามัญมาโดยตลอด มีเพื่อนหลากศาสนา 

ดา พื้นเพคนนราธิวาส เรียนระดับมัธยมต้นที่โรงเรียนเอกชนสอนศาสนา 

	 อสิลาม คลมุผมเมือ่เวลาไปเรยีนเท่านัน้ เธอมองว่าเป็นเครือ่งแบบ 

	 ของโรงเรียนเท่านั้น จากนั้นไปเรียนมัธยมปลายในตัวจังหวัด  

	 ปัจจุบันเป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยที่บ้านเกิด

	




