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ท่ีมาและความเชื่อมโยงระหว่างศาสนาพุทธและ
ไสยศาสตร์

ความเชื่อหรือศรัทธาถือเป็นพฤติกรรมที่เป็น

สากลของมนษุย์ กล่าวคอื มนุษย์มกัจะมคีวามเชือ่ใน

สิง่ใดสิง่หน่ึงเสมอไม่ว่าจะอยู่ในยุคสมยัใดหรอืสงัคมใด

ก็ตาม ความเชือ่ของมนษุย์อาจเกิดขึน้จากหลายสาเหตุ 

เช่น ความกลวัในจติใจ หรอือาจเกิดจากการพยายามหา

ค�าตอบเก่ียวกับปรากฏการณ์ทางธรรมชาติบางอย่างที่

เกิดข้ึนรอบตวั สาเหตุข้างต้นนี้ท�าให้มนุษย์ต้องการ

หาเครื่องยึดเหน่ียวจิตใจ และหาแนวทางปฏิบัติ

เพ่ือให้จติใจมคีวามเข้มแขง็ ความเชือ่และความศรทัธา

จงึเริม่มอีทิธิพลต่อการด�ารงชวิีตของมนษุย์  จนเป็น

ที่มาของการเริ่มนับถือศาสนาหรือลัทธิต่างๆ เช่น 

พุทธศาสนิกชนเชื่อในค�าสอนของพระพุทธเจ้า หรือ

คริสตศาสนิกชนเชื่อในค�าสอนของพระเยซูคริสต์  

หรอืชาวเขาเผ่าต่างๆ ทางภาคเหนือของประเทศไทย

นบัถอืผแีละบรรพบุรุษ เป็นต้น  

ระบบความเชื่อ ท่ีมีอิทธิพลอย ่างมากใน

ประเทศไทย คือ ระบบความเชื่อตามแนวคิดของ

ศาสนาพราหมณ์และระบบความเชื่อตามแนวคิด

ของศาสนาพุทธซึ่งได้เข้ามามีอิทธิพลในพ้ืนท่ีของ

ประเทศไทยผ่านการค้าขายและการเผยแพร่ศาสนา

จากอินเดีย โดยมีบทบาทและอิทธิพลกับคนไทยซึง่ 

“นับถือผี” อยู่แต่เดมิ (อนุมานราชธน, พระยา, 2521, 

น.195) สิทธิ์ บุตรอินทร์ (2554, น. 28) ได้กล่าวถึง

จดุก�าเนดิของศาสนาพราหมณ์ว่า “ชนชาติอารยันเปน

ผูใหกําเนิดศาสนาและปรัชญาพราหมณ(Brahma) 

มาแตกอนยุคพุทธกาล 1,000 ป โดยประมาณ 

ถือพระเวท 3 เรยีกวา ไตรเวท หรอื เตวิชชะ ในภาษา

บาลี มีฤคเวท ยชุรเวท และสามเวท เปนคัมภีรที่

เชื่อกันวาศักดิ์สิทธ์ิสูงสุดแตเดิมมา” ภายหลังได้มี

พระเวทเพิ่มขึ้นอีกคัมภีร์หนึ่งเรียกว่า อาถรรพเวทย 

หรือ อาถรรพณ ซึ่งเปนบอเกิดของคาถาอาคมทาง

ไสยศาสตร ดังที่ เทพย์ สาริกบุตร (2524, ค�าน�า)  

ยังได้อธิบายเพิ่มเติมว่า 

“อาถรรพเวทย์เป็นพระเวททีป่ระกอบด้วยคาถา 

อาคม มนต์ และเลขยันต์ที่ศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ ซึ่งมีอิทธิ

ปาฏิหารย์สามารถท่ีจะดลบันดาลให้เป็นไปได้ตาม

ทีป่รารถนา คมัภีร์อาถรรพเวทย์นีนั้บว่าเป็นบ่อเกิดของ

คาถาอาคมต่างๆ ที่ได้ทรงจ�าเล่าเรียนกันสืบต่อมา” 

นอกจากแนวคดิตามหลักศาสนาพราหมณ์แล้ว 

ศาสนาพุทธถือว่าเป็นอีกศาสนาหน่ึงที่มีบทบาท

อย่างมากในสงัคมไทย โดยปรากฏหลกัฐานการนับถือ

ศาสนาพุทธในทุกภาคของดนิแดนไทย โดยในภาคเหนือ

หรือดินแดนล้านนาได้รับการเผยแพร่พุทธศาสนา

ผ่านทางอาณาจกัรพุกาม และพุทธศาสนาท่ีแพร่หลาย

ปีที่ 37 ฉบับที่ 1  มกราคม-เมษายน 2559 39



ในเขตภาคใต้ตอนล่างมีท้ังพุทธศาสนานิกาย

มหายานท่ีมีบทบาทในอาณาจักรศรีวิชัย (พุทธ

ศตวรรษที่ 12 - 18) มีศูนย์กลางอยู่ท่ีอ�าเภอไชยา 

จงัหวัดสรุาษฏร์ธานี และพุทธศาสนานกิายหินยาน

แบบลังกาวงศ์ ซึ่งมีศูนย์กลางอยู่ท่ีอ�าเภอเมือง 

จังหวัดนครศรีธรรมราช (พุทธศตวรรษที่ 18 - 22) 

(สมเกียรติ โล่ห์เพชรัตน์, 2539, น. 43-44) อิทธิพล

ของศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธถือว่าเป็น

ความเชื่อที่ก ่อให ้ เ กิดประเพณีพฤติกรรมใน

สังคมไทยมากมาย 

ภาคใต้ของประเทศไทยเป็นพ้ืนท่ีหน่ึงทีป่รากฏ

ความเชื่อตลอดจนประเพณีที่สัมพันธ์กับศาสนาท่ี

กล่าวมาข้างต้นเช่นกัน และนอกจากนี้ยังสามารถ

พบการผสมผสานระบบความเชื่อตามแนวคดิของ

ศาสนาพราหมณ์และระบบความเชือ่ตามแนวคดิของ

ศาสนาพุทธ รวมถึงความเชือ่ในเรือ่งไสยศาสตร์เข้า

ด้วยกันในหลายชมุชน  หากแต่ชมุชนหน่ึงทีส่ะท้อน

ให้เหน็ถึงการผสมผสานระบบความเชือ่ของศาสนา

พราหมณ์และระบบความเชื่อตามแนวคิดของ

ศาสนาพุทธ ความเชือ่เรือ่งไสยศาสตร์ ตลอดจนความ

เชือ่เดมิเก่ียวกับส่ิงศักด์ิสทิธ์ิในชมุชนหรอืบรรพบรุษุ

ไว้ได้อย่างน่าสนใจคือ ชมุชนวัดเขาอ้อ โดย ชัยวุฒิ 

พิยะกูล (2539, น.4) ได้กล่าวถึงวัดเขาอ้อไว้ว่าเป็น

“วัดส�าคัญวัดหนึ่งในภาคใต้ที่มีการศึกษา

ทางไสยศาสตร์ มีการสืบทอดคติความเชื่อทาง

ไสยศาสตร์ตัง้แต่อดตีจนถึงปัจจบุนั ซึง่ต้ังอยู่ หมู่ที ่3 

ต�าบลมะกอกเหนอื อ�าเภอควนขนนุ จังหวัดพัทลุง 

ซึ่งเป็นวัดที่มีชื่อเสียงโด่งดังทางไสยศาสตร์ไปท่ัว

ดนิแดนภาคใต้ โดยมผีูท้ีเ่ข้าศึกษาเล่าเรยีนท้ังท่ีเป็น

ฆราวาสและพระภิกษุสงฆ ์จ�านวนมากมาย 

ศษิยานศุษิย์จ�านวนมากทีไ่ด้ศกึษาวชิาไสยศาสตร์

สืบต่อกันมา และได้น�าความรู้ทางไสยศาสตร์ของ

ส�านักวัดเขาอ้อไปใช้ประโยชน์จนความรู้ด้านน้ีแพร่

กระจายไปทั่วภาคใต้” 

วัดเขาอ้อได้รับการกล่าวขานสืบต่อกันมาว่า

เป็น “ตักศิลาทางไสยเวทย์ภาคใต้” โดย นิพัฒน์

ธรรมรักษ์ (อ้างถึงใน ชัยวุฒิ พิยะกูล, 2539, น.5) 

ได้กล่าวถึงวัดแห่งนี้ไว้ว่า 

“คนทางภาคใต้มักจะได้ยินคุณปู่ คุณทวด 

กล่าวขวัญสรรเสริญเกียรติคุณของส�านักวัดเขาอ้อ 

ในด้านความเก่งกล้าสามารถด้านไสยศาสตร์ 

เวทย์มนต์ คาถา และวิชาแพทย์แผนโบราณ ไม่ใช่

เพียงเสียงเล่าลือ แต่เป็นความจริง ศิษย์ของส�านัก

เขาอ้อมอียู่ท่ัวไปทกุแห่งหน อาจารย์ท่านสอนไม่ให้

อวดตัวอ้างตน ไม่ใช้วิชาความรู้ไปรังแกผู้อ่ืน ให้มี

ความกตัญู มีน�้าใจเมตตา เผื่อแผ่แก่ผู้ตกทุกข์
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ได้ยาก ให้มีความรักชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ 

ในยามทีป่ระเทศอยู่ในภาวะคบัขนัและต้องการก็ยอม

ถวายตัวเป็นราชพลี ศิษย์ของส�านักเขาอ้อเป็นผู้มี

ความกล้าหาญเด็ดเดีย่ว และยึดมัน่ในสจัธรรมย่ิงนัก 

เป็นที่คร้ามเกรงแก่ศิษย์ส�านักอื่น”

ค�ากล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นถึงชื่อเสียงของ

วัดเขาอ้อในฐานะที่เป็นสถานท่ีถ่ายทอดความรู้

ทางด้านไสยศาสตร์ และความรู้ทางด้านการแพทย์

แผนโบราณ และยังแสดงให้เห็นถึงความนิยม

ศรัทธาของผู้คนในพ้ืนท่ีภาคใต้ที่มีต่อตักศิลาทาง

ไสยเวทย์แห่งนี้อีกด้วย

วัดเขาอ้อถือเป็นพ้ืนทีท่ี่มคีวามพิเศษ  เนือ่งจาก

วัดเขาอ้อในปัจจุบันมีสถานะเป็นศาสนสถานใน

พุทธศาสนา ที่มีการสืบทอดแนวคิดการศึกษาวิชา

ทางไสยเวทย์จนเป็นที่รู้จักอย่างดี พื้นที่ดังกล่าวได้

สะท้อนลักษณะการประนีประนอมความเชื่อของ

ศาสนาเข้าด้วยกัน เหมาะส�าหรบัใช้เป็นพ้ืนท่ีในการ

ศึกษาแนวคิดเก่ียวกับการศึกษาไสยศาสตร์ใน

สังคมพุทธ  นอกจากน้ี ความศรัทธาของผู้คนใน

พ้ืนทีภ่าคใต้ทีม่ต่ีอศาสนสถานแห่งน้ีและเกจอิาจารย์ 

รวมถึงค�าบอกเล่าถึงความศักดิ์สิทธิ์ที่สืบต่อกันมา

ในพ้ืนท่ีภาคใต้ อกีทัง้พิธีกรรมต่างๆ ทีม่กีารสบืทอด

ต่อกนัมาในพ้ืนทีว่ดัเขาอ้อไม่ว่าจะเป็น พิธีแช่ว่าน

รางยา พิธีกินข้าวเหนียวด�า นั้นได้สร้างอัตลักษณ์

บางประการของสถานทีแ่ห่งนีข้ึ้น และอาจยังสะท้อน

ให้เห็นถึงวาทกรรมบางชดุทีถ่กูสะท้อนผ่านเรื่องเล่า

และพิธีกรรมจากส�านักสงฆ์แห่งนี้ได้อีกด้วย

พุทธศาสนาอุบัติขึ้น
ในท่ามกลางกลุ่มผู้ที่เชื่อถือผีมาแต่เดิม 
ถึงแม้คนส่วนใหญ่จะมีความเชื่อศาสนา

ที่ตนนับถือด้วยใจจริง 
แต่ก็ยังต้องพึ่งพาอาศัยไสยศาสตร์อยู่ 

ก็เพราะเชื่ออยู่ว่าไสยศาสตร์
อาจแก้ความขัดข้อง เช่น เจ็บไข้ ได้ทุกข์

หรือภัยอันตรายต่างๆ 
ซึ่งเกิดขึ้นเฉพาะหน้าได้
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การศึกษาไสยศาสตร์ในสังคมพุทธ 

ความเชือ่เรือ่งไสยศาสตร์และการศกึษาไสยเวทย์

ในสังคมไทยน้ันมีปรากฏมาอย่างยาวนานและสืบ

เนือ่งมาจนถึงปัจจบุนั ทัง้จากค�าบอกเล่า การบนัทกึ

โดยผู้คนในแต่ละท้องถิ่น หรือแม้แต่ในวรรณกรรม 

อนมุานราชธน, พระยา, (2521, น.412)  ได้กล่าวถึง

ความเชื่อมโยงระหว่างไสยศาสตร์และวิถีของ

พุทธศาสนาไว้ว่า “พุทธศาสนาอุบติัขึน้ในทามกลาง

กลุมผูที่เชื่อถือผีมาแตเดิม ถึงแมคนสวนใหญจะมี

ความเชือ่ศาสนาท่ีตนนบัถือดวยใจจรงิ แตก็ยงัตอง

พ่ึงพาอาศัยไสยศาสตรอยู  ก็เพราะเชื่ออยู ว า

ไสยศาสตรอาจแกความขดัของ เชน เจบ็ไขไดทุกขหรอื

ภัยอนัตรายตางๆ ซึง่เกิดขึน้เฉพาะหนาได” ค�ากล่าวนี้

สะท้อนให้เห็นถึงมุมมองของ พระยาอนมุานราชธน 

ทีไ่ด้อธิบายแนวคิดของผูค้นในสงัคมไทยทีส่ามารถ

แยกความเชื่อเรื่องพุทธศาสนาออกจากความเชื่อ

เรื่องไสยศาสตร์ได้ โดยมองว่าความเชื่อทั้งสอง

ลักษณะน้ันเป็นความเชื่อคนละชุดกัน ความเชื่อ

ชดุแรกคือ ความเช่ือตามหลักทางพุทธศาสนานัน้เป็น

เสมอืนเครือ่งยึดเหน่ียวจติใจอนัเกิดจากความศรทัธา 

และความเชื่อชุดที่ 2 คือแนวคดิทีเ่ชือ่ว่าไสยศาสตร์

มลีกัษณะเป็นเครือ่งป้องกันภัยอนัตราย หากแต่ผูค้น

ในสงัคมได้ผสมผสานความเชือ่เดมิเข้ากับความเชือ่

เรือ่งศาสนาเข้าด้วยกนั โดยเชือ่มโยงไสยศาสตร์อนัมี

ทีม่าจากแนวคดิทางศาสนาพราหมณ์เข้ากับชดุความรู้

เรื่องผีหรือบรรพบุรุษซึ่งเป็นภูมิความรู้ดั้งเดิม ท�าให้

ลกัษณะการนบัถือศาสนาในประเทศไทย ตลอดจน

พิธีกรรมมท้ัีงความเชือ่แบบพุทธและความเชื่อทาง

ไสยศาสตร์ปะปนอยู่ด้วยกัน 

การผสมผสานความเชือ่ตามหลกัศาสนาเข้าด้วยกันน้ีถือลกัษณะพิเศษท่ีส�าคญัอย่างหนึง่ของการนบัถือ

ศาสนาในสงัคมไทย กล่าวคอื ชาวไทยส่วนใหญ่มักนับถือและปฏิบัติตามหลักศาสนาพุทธไปพร้อมกับรับหรือ

ปฏบัิตพิิธีกรรมตามหลกัศาสนาพราหมณ์ควบคูกั่นไปด้วยได้โดยไม่รู้สกึถงึความผดิแปลกหรือความแตกต่าง

ทางศาสนาแต่อย่างใด ซึ่งแตกต่างกับหลักการของศาสนาบางศาสนาที่มีข้อก�าหนดเกี่ยวกับการเข้าร่วมหรือ

ปฏิบัติพิธีกรรมของต่างศาสนาอย่างชัดเจน 

วชิาอาถรรพเวทย์น้ี จะมีประโยชน์แก่ผู้ใช้ท่ีมีศีลเปนหลัก 
และไม่น�าเอาวิชานี้ไปท�าการประทุษร้ายเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน 

มีคนน�าไปใช้ในทางที่ผิด ซึ่งผลที่ปรากฏครั้งแรกศักดิ์สิทธิ์จริง 
แต่แล้วกรรมก็กลับย้อนสู่ตัวผู้กระท�าไปถึงขั้นวิกลจริตก็มี
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หลักฐานส�าคัญประการหนึ่งท่ีสะท้อนให้เห็น

ถึงการเชือ่มโยงแนวคิดทางพุทธศาสนาเข้ากับความเช่ือ

เรือ่งไสยเวทย์ และได้แสดงให้เหน็ถึงการผสมผสาน

ระหว่างศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธในสงัคมไทย

ก็คอื ค�ากล่าวของ เทพย์ สารกิบตุร (2524, ค)  ซึ่งได้

อธิบายผลของผูท้ีป่ระพฤตตินไม่เหมาะสมกับการศึกษา

ไสยเวทย์ไว้ว่า “วชิาอาถรรพเวทย์นี ้จะมปีระโยชน์แก่

ผู้ใช้ท่ีมีศีลเป็นหลัก และไม่น�าเอาวิชาน้ีไปท�าการ

ประทุษร้ายเพ่ือนมนษุย์ด้วยกัน มคีนน�าไปใช้ในทาง

ท่ีผิด ซึ่งผลท่ีปรากฏครั้งแรกศักดิ์สิทธ์ิจริง แต่แล้ว

กรรมก็กลบัย้อนสูต่วัผูก้ระท�าไปถึงขัน้วิกลจรติก็ม”ี 

ทั้งน้ี ความเชื่อเรื่องผู ้มี “ศีล” ที่ปรากฏข้างต้น 

เป็นหลกัปฏิบตัเิบือ้งต้นทีใ่ช้ก�าหนดความประพฤตดิี

ประพฤติชอบของผู ้คนในสังคมพุทธ ถูกน�ามา

เชือ่มโยงเข้ากบัการศึกษาวชิาไสยเวทย์ซึง่เป็นแขนง

วิชาหน่ึงของศาสนาพราหมณ์ โดยระบุว่าผู้ท่ีจะ

ศึกษาไสยเวทย์นั้นจะต้องเป็นผู้ท่ีปฏิบัติชอบ ทั้งนี้ 

การเชือ่มโยงในลกัษณะดงักล่าวอาจเกิดจากการที่

สังคมต้องการจะสร้างบรรทัดฐานของผู ้ศึกษา

ไสยเวทย์ข้ึน โดยใช้วิธีการระบุคุณลักษณะของ

ผู้เรียนให้เป็นผู้ที่มีศีล เนื่องจากการรักษาศีลใน

สังคมไทยถือเป็นบรรทัดฐานเบื้องต้นของสังคม  

นอกจากนีข้้อความข้างต้นยังสะท้อนภาพลกัษณ์

บางประการเก่ียวกับการศึกษาไสยเวทย์อีกด้วย 

โดยมองว่าไสยเวทย์เป็นแขนงวิชาทีมี่ความอนัตราย

แตกต่างจากศาสตร์แขนงอื่นๆ ผู้ศึกษาเล่าเรียน

จ�าเป็นจะต้องเป็นบุคคลท่ีมีจิตใจดี ประพฤติตนดี 

หรอืเป็นผูป้ระพฤตตินอยู่ในศลีธรรมจรรยาตามหลกั

ศาสนาพุทธ เสียก่อน นัยยะดังกล่าวได้สร้างภาพ

ลักษณ์ของผู้ศึกษาไสยเวทย์ที่แตกต่างไปจากคน

ทั่วไป ภาพลักษณ์ของผู้ศึกษาไสยเวทย์ถูกสังคม

ก�าหนดนัยยะให้หมายถึงผู้ที่มีความเก่งกล้า และ

ในขณะเดยีวกันก็มคีวามน่านบัถือหรอืน่าเกรงขาม

ไปด้วยพร้อมกัน และยังได้สร้างภาพลักษณ์ของ

ส�านักไสยเวทย์ให้มีความลึกลับแตกต่างจากการ

ศึกษาศาสตร์ในสาขาอื่นๆ อีกด้วย 

การผสมผสานความเชื่อเรื่องไสยเวทย์ที่

สัมพันธ์กับศาสนาพุทธนี้ ถูกถ่ายทอดสืบต่อกันใน

สังคม เกิดเป็นความศรัทธาของผู้คนในชุมชน และ

ก่อให้เกิดพิธีกรรมทางไสยเวทย์ควบคู่กับพิธีกรรม

ทางพุทธศาสนาบางอย่างทีผู่ค้นในสงัคมยืดถือและ

ปฏิบัติสืบต่อกันมาในพ้ืนที่วัด เช่นท่ีปรากฏในพิธี

แช่ว่านรางยา วัดเขาอ้อ เป็นต้น ท้ังนี ้ชัยวุฒ ิพิยะกูล 

(2539, น.61) ได้กล่าวถึงพิธีกรรมดังกล่าวไว้ว่า

“พิธีแช่ว่านรางยา เป็นพิธีกรรมชั้นสูงของวัด

เขาอ้อทีไ่ด้ปฏิบติัสืบทอดกันมาแต่โบราณจนปัจจบุนั 

ศษิย์วัดเขาอ้อถือได้ว่าเป็นพิธีกรรมศกัดิส์ทิธ์ิท่ีนยิม

ประกอบพิธีปีละ 2 ครั้ง คือ เดือน 5 ครั้งหนึ่ง และ

เดือน 10 ครัง้หนึง่ การประกอบพิธีจะกระท�าพร้อมกับ

พิธีกินข้าวเหนียวด�า และพิธีกินน�้ามันงาดิบ ทั้ง 3 
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พิธีกรรมกระท�าต่อเน่ืองกัน แต่บางครั้งก็แยกกัน

แล้วแต่โอกาสและความเหมาะสม นอกจากน้ียังเชือ่ว่า 

ผู้ที่ผ่านพิธีกรรมทั้ง 3 อย่างของวัดเขาอ้อจะท�าให้

ร่างกายอยู่ยงคงกระพันชาตรี” 

พิธีกรรมแช่ว่านรางยานี ้ถูกปฏิบัติสบืต่อกันมา

ทุกปีจนถึงปัจจุบัน ถือเป็นพิธีศักดิ์สิทธ์ิผู ้คนใน

ท้องถ่ินและพ้ืนที่ใกล้เคียงให้ความสนใจเข้าร่วม

พิธีกรรมเป็นอย่างมาก และถือเป็นพิธีกรรมทีส่ะท้อน

ให้เห็นแนวคิดที่เกิดจากพิธีกรรมที่น่าสนใจหลาย

ประการดังนี้ 

1. การแช่ว่านรางยาเพื่อสร้างความเชื่อม่ัน
และสร้างขวัญก�าลังใจให้แก่ตัวเอง

การสร้างขวัญและก�าลังใจให้แก่ตนเองโดย

การเคารพ บูชา สิ่งศักดิ์สิทธ์ิหรือการเสริมสร้าง

ความมั่นใจผ่านพิธีกรรมต่างๆ ปรากฏอยู่ในสังคม

ไทยมาหลายยคุหลายสมยั ชนัญ วงษ์วภิาค (2556, 

น.5-6)  ได้กล่าวถึงความคาดหวงัของผูค้นท่ีเข้าร่วม

พิธีกรรมต่างๆ ว่าสามารถแบ่งคาดหวังผลของ

ผูเ้ข้าร่วมพิธีกรรมได้เป็น 2 ลกัษณะคือ “การหวังผล

ตอบสนองในระยะใกลในปจจุบัน และการหวังผล

ตอบสนองในภพหนา” และได้ระบเุพ่ิมเตมิเก่ียวกับ

การหวังผลตอบสนองที่เกิดจากพิธีกรรมว่า 

“การประกอบพิธีกรรมท่ีผูเลื่อมใสเชื่อวาจะ

เห็นผลตามท่ีปรารถนาอยางปจจุบันทันดวนนั้น

เปนการกระทําที่เขาขายของไสยศาสตร” จงึเกิดเป็น

พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการปกป้องคุ้มครองภัยอนัตราย 

และอาจรวมถึงพิธีกรรมที่มีนัยยะสัมพันธ์กับการ

ควบคุมอ�านาจลี้ลับหรืออ�านาจเหนือธรรมชาติขึ้น 

ทั้งน้ี ชัยวุฒิ พิยะกูล (2539, น.70) ได้กล่าวถึง

คุณสมบัติของบุคคลที่ได้แช่ว่านรางยาไว้ว่า 

 “ศษิยวัดเขาออและชาวบานทัว่ไปมคีวามเชือ่วา

ผูทีผ่านข้ันตอนพิธีกรรมแชวานของวัดเขาออจะทําให

บุคคลนั้นมีตบะ อํานาจอยางเสือ อดทนอยางหมี 

และเขมแขง็อยางเหลก็กลาหรอืเหลก็เพชร แคลวคลาด

จากภัยอันตรายทั้งปวง สามารถแกโรคภัยไขเจ็บ

ตางๆ ไดเปนอยางดี โดยเฉพาะโรคผิวหนังทุกชนิด 

และมคีวามเชือ่วาผูท่ีไดผานพิธีแชวานรางยาตัง้แต 

3 ครั้งขึ้นไปจะทําใหรางกายอยูยงคงกระพันตอ

อาวุธทุกชนิด” 

ข้อความท่ียกมานี้แสดงให้เห็นถึงความเชื่อ

เกี่ยวกับการแช่ว่านรางยา วัดเขาอ้อ ค�าบอกเล่าถึง

คุณสมบัติหลังจากการแช่ว่านรางยาน้ี สะท้อนให้

เห็นถึงความคาดหวังของผู้เข้าร่วมพิธีซึ่งมุ่งหมาย

จะให้พิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมท่ีปกป้องคุ้มครอง

ตนจากภัยอันตรายทั้งภัยอันตรายตามธรรมชาติ 

อย่างเช่นการเจบ็ไข้ได้ป่วย หรอืภยัอนัตรายจากผูท่ี้

ปองร้ายตน เช่น การอยู่ยงคงกระพันต่ออาวุธทกุชนดิ 

ซึ่งถือเป็นภัยที่อยู่เหนือการควบคุมของตน 

ท้ังน้ี การผ่านพิธีกรรมในลักษณะดังกล่าว

ถือเป็นการสร้างขวัญก�าลังใจให้แก่ผู้ผ่านพิธีกรรม

อีกด้วย โดยขวัญและก�าลงัใจทีเ่กิดขึน้อาจเกิดจาก

ความรูส้กึสบายใจและความศรทัธาในพิธีกรรมของ

ผู้ผ่านพิธีกรรม และอาจเกิดได้จากเร่ืองเล่าถึงความ

ศกัดิส์ทิธ์ิของพิธีกรรมดังกล่าวที่ชาวบ้านในชุมชน

เล่าสืบทอดต่อกันมา  

อาจารย์เปลีย่น หัทยานนท์  ฆราวาสวัดเขาอ้อ (ขวา) 
ผูม้บีทบทส�าคญัในพิธีกรรมต่างๆ ในปัจจบุนั
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2. การแช่ว่านกับการก�าหนดสถานะ “พวกเรา” 
และ “พวกเขา”  

ประเด็นหน่ึงที่สะท้อนให้เห็นจากค�าบอกเล่า

เก่ียวกับประวัติของวัดเขาอ้อคือ วัดแห่งนี้ได้ชื่อว่า

เป็นแหล่งศึกษาวิทยาคมไสยศาสตร์ที่มีชื่อเสียง

โด่งดงัมาแล้วต้ังแต่สมยัโบราณ จนได้รบัสมญานามว่า

“ตกัศลิาทางไสยศาสตร์ของภาคใต้” อีกท้ังยังได้มี

การสอนวิชาอืน่ๆ ทีน่อกเหนอืจากวิชาด้านไสยเวทย์

ด้วย จนเป็นท่ีกล่าวถึงในกลุม่ลกูศิษย์ว่า วดัแห่งนี้

เปรียบเสมือนโรงเรียนแห่งส�าคัญดังค�าสัมภาษณ์

เก่ียวกับต�านานและการสอนท่ีเกิดขึน้ท่ีวัดเขาอ้อว่า  

“ต�านานของเขาอ้อเรือ่งการแช่ว่านรางยา มคู่ีกับ

วัดเขาอ้อต้ังแต่แรกเริ่ม ถ้าย้อนกลับไปวัดเขาอ้อก็

ตั้งแต่เป็น 1,000 ปี เดิมภูเขาอ้อเป็นที่บ�าเพ็ญเพียร

ของฤๅษ ีตัง้แต่ยุคศรวีชิยั เป็นยุคของศาสนาพราหมณ์ 

พราหมณ์อนิเดยีเข้ามา (ในพืน้ท่ีประเทศไทยปัจจบุนั) 

2 สาย สายหนึ่งข้ึนทางเหนือ สายหน่ึงเข้ามาทาง

คาบสมุทรมลายู เป็นพราหมณ์ที่เผยแพร่ไปยัง 

นครศรธีรรมราช ไชยา เป็นพราหมณ์สายเดยีวกันหมด 

และมพีราหมณ์อยู่ชดุหน่ึงเขาเรยีกพราหมณ์พัทลงุ 

ก็เข้ามาอยู่ท่ีวดัเขาอ้อ พราหมณ์ชดุนีก็้จะมา ชมุชน

รอบๆ นี้ รากเขาก็เป็นพราหมณ์ มีหลายๆ พื้นที่ที่มี

เชือ้สายทางนีอ้ยู่ เฉพาะวัดเขาอ้อเองเมือ่พราหมณ์

มาอยู่ ฤๅษมีาอยู่ ก็บ�าเพ็ญเพียรตามวิถีปฏิบตัขิองเขา

แต่เม่ือศาสนาพราหมณ์เริ่มเส่ือม เพราะว่า

ศาสนาพุทธก็เร่ิมเข้ามามีอิทธิพลในคาบสมุทร

มลายูและประเทศไทย พราหมณ์เขาอ้อเองทีต่กทอด

มาต่อรุน่ จากฤๅษมีาเป็นพราหมณ์ สรรพวิชาต่างๆ 

สายหนึ่งคือด้านสมุนไพร เขาเรียกวิชายา ต�ารับยา

ต่างๆ อีกสายหนึ่งก็คือสายอาคม ไสยเวทย์ คือ

คัมภีร์พระเวทย์ของพราหมณ์นั้นมี 4 เล่ม ตาม

ต�านาน คอืเร่ืองของการฝกญาณสมาธิต่างๆ และมี

ฤทธ์ิตามวิถี คงกระพันชาตรี เหาะเหินเดินอากาศ 

หายตัว 

แต่เมื่อพราหมณ์หรือฤๅษีรู้ว่าวัดจะเข้ามามี

อิทธิพล มีบทบาทแทนพวกเขา ก็มีฤๅษี 2 ตน คือ 

ฤๅษีนอโม กับฤๅษีรูจี ฤๅษีสองตนน้ี ตนหน่ึงเป็น

ด้านยา คือวิชาของเขาอ้อ ฝกก็จะฝกสองสาย 

ลูกหลานเจ้าเมือง คนมีอ�านาจวาสนาก็จะมาเรียน

วิชาที่นี่ ก็เลยเป็นที่มาของค�าว่า ตักศิลาเขาอ้อ คือ

เรียกมาตั้งแต่บรรพบุรุษ ต้องมาเรียนวิชาที่นี่ เรียน

การปกครองที่นี่ เรียนทุกอย่างในสมัยก่อน

วิชาของเขาอ้อหลักๆ จะเป็นพวกอยู ่ยง

คงกระพัน ในสมัยโบราณ ถามว่ามีอยู่จริงไหม 

ผมเช่ือว่ามอียู่จริง เหตุผลเพราะคนสมัยก่อนอยู่ใน

ศีลในธรรม คนสมัยก่อนรักษาค�าสัตย์ ถือเคร่ง 

ถือจริง เพราะฉะนั้น ความเชื่อ ศรัทธา ปาฏิหาริย์

มันตามมาตามล�าดับ แต่สมัยน้ีก็ต้องยอมรับ 

โลกมันเปล่ียน เราก็ต้องห้อยพระลอดสะพานลอย 

มันก็เสื่อมไปตามวิ ธี  แต ่ว ่าการยึดถือปฏิบัติ

ก็ไม่เคร่งครัดเหมือนในสมัยโบราณ (เอก เอกอัคคี 

(นามแฝง), สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2558)

จากการค้นคว้าเพ่ิมเตมิยังพบข้อมลูอกีว่า การ

สืบทอดวิชาของวัดเขาอ้อจะกระท�าโดยผ่าน

เกจิอาจารย์ที่ได้รับการยอมรับการไว้วางใจและ
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ได้รบัการนบัถือให้สบืทอดวิชาต่อกันมาจากรุน่สูรุ่น่

นับตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน จนท�าให้วัดเขาอ้อถูก

เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “วัดพระอาจารย์ขลัง” และ

หลายคนเชื่อกันว่าสถานที่แห่งน้ีเป็นต้นต�ารับ

พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับไสยศาสตร์ในภาคใต้ เดิมนิยม

ประกอบพิธีในหมู่คณะศิษย์ขอวัดเขาอ้อท่ีมีความ

ใกล้ชิด หรือบุคคลท่ีพระอาจารย์วัดเขาอ้อได้

พิจารณาแล้วเห็นว่าเป็นคนดี มีความเชื่อถือได้

เท่านั้น โดยสาเหตุท่ีต้องเคร่งครัดในเรื่องน้ีเกิดขึ้น 

“เพ่ือป้องกันการน�าผลหรือพิธีกรรมไปใช้ในทางท่ี

ไม่ดี ซ่ึงจะท�าให้ผู้แช่ว่านมีความคึกคะนองอยู่ใน

ความประมาทอาจเป็นอนัตรายแก่ชวิีตได้” (ชยัวุฒิ 

พิยะกูล, 2539, น.70)  

จากข้อมูลข้างต้น ชี้ให้เห็นว่าประชาชนทั่วไป

ให้ความส�าคัญกับวัดเขาอ้อในฐานะสถานเรียนรู้

ทางไสยเวทย์ทีส่�าคัญของภาคใต้ โดยการเรยีนรูน้ัน้

ปรากฏทัง้ลกัษณะการเรยีนรูวิ้ชาทางไสยเวทย์และ

วิชาอ่ืนๆ ด้วย เช่น การปกครอง เป็นต้น นอกจากน้ี 

จากการสัมภาษณ์ผู้ที่เข้าร่วมพิธีกรรมและถือว่า

เป็นลูกศิษย์ท่ีเลื่อมใสศรัทธาในวิชาของวัดเขาอ้อ

เพ่ิมเติม ก็พบแนวคิดเก่ียวกับการถ่ายทอดวิชาทาง

ไสยเวทย์ของวัดเขาอ้อว่า “คนที่จะมาลง (แช่ว่าน) 

ส่วนใหญ่ก็จะเป็นคนรู ้จักกัน ก็ต้องเป็นคนใน” 

(สมพร เนียมเกตุ, สัมภาษณ์, 29 ธันวาคม 2559)

ข้อมูลดังกล่าวสามารถเชื่อมโยงกับลักษณะ

การศึกษาของไทยที่ระบุว่าวัดเป็นแหล่งการเรียนรู้

ของผูค้นในสงัคมไทยในอดตี แต่การเรยีนรูท่ี้เกิดขึน้

ทีวั่ดเขาอ้อน้ันเป็นการเรยีนรูท้ีพิ่เศษกว่าการเรยีนรู้

จากวัดอื่นๆ เนื่องจากปรากฏวิชาที่ข้ึนชื่อคือวิชา

ทางไสยเวทย์ท่ีได้รับสืบต่อกันมาตามความเชือ่ทาง

ศาสนาพราหมณ์อยู่ด้วย ท�าให้วัดแห่งนีม้ ี“ลกัษณะ

เฉพาะ” อันเป็นส่วนส�าคัญที่สร้างอัตลักษณ์ให้

ผู้คนที่มาศึกษาให้มีความแตกต่างและพิเศษกว่า

บุคคลทั่วไปในสังคม การสืบทอดพิธีกรรมดังกล่าว

เปรียบเสมือนแนวทางในการคัดสรรบุคคลและ

สร้างความเป็น “พวกเรา” คือผู้ที่ผ่านพิธีกรรม และ 

“พวกเขา” ผู้ท่ีไม่ผ่านพิธีกรรมหรือบุคคลธรรมดา

ทั่วไปในสังคมให้เกิดขึ้น 

ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมได้เชื่อว่า 

พิธีกรรมดังกล่าวได้ช่วยเปลี่ยน

จากร่างกายธรรมดาของมนุษย์ให้ ไปสู่

ร่างกายที่เหนือธรรมชาติของมนุษย ์

หรือมีความพิเศษ

กว่าร่างกายมนุษย์ทั่วไป 

เช่น ค�ากล่าวที่ว่า 

“ผู้ที่ได้ผ่านพิธีแช่ว่านรางยา

ตั้งแต่ 3 ครั้งขึ้นไปจะท�าให้ร่างกาย

อยู่ยงคงกระพันต่ออาวุธทุกชนิด”
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บรรยากาศภายในงานพิธีกรรมการแช่ว่านรางยา

การแช่ว่านรางยาจึงเป็นพิธีกรรมหนึ่งที่มี

ลักษณะเช่นเดียวกับการคัดแยกกลุ่มคน กล่าวคือ 

เป็นการคัดแยกกลุม่ผูท้ีเ่ลือ่มใส ศรทัธาในไสยเวทย์ 

และกลุ่มผู้สนใจให้ได้มาพบกัน ร่วมกระท�ำพิธีการ

ดงักล่าวด้วยกัน เมือ่ผ่านพิธีกรรมแล้ว บคุคลเหล่านัน้

ก็จะมลีกัษณะเป็น “คนใน” คอืเป็นลกูศิษย์หรอืเป็น

ผูท้ีม่พีลงัไสยเวทย์ติดตัว ผูท้ีไ่ม่ผ่านพิธีกรรมก็ยังคง

ด�ำรงความเป็น “คนนอก” หรอืคนธรรมดาอยู่เช่นเดมิ 

พิธีกรรมดังกล่าวจึงเปรียบเสมือนการเปลี่ยนผ่าน

ลกัษณะ “คนนอก” ของผูเ้ข้าร่วมพิธีกรรมให้กลายเป็น 

“คนใน” เป็นลูกศิษย์ที่มีครูเดียวกัน และเลื่อมใส

ศรัทธาในเรื่องเดียวกัน

อนึง่ ตามค�ำบอกเล่าและแนวปฏิบตัท่ีิสบืทอด

ต่อกันมานัน้ระบวุ่า พิธีกรรมการแช่ว่านรางยา และ

พิธีกรรมการกินข้าวเหนียวด�ำน้ีเป็นพิธีท่ีเพศชาย

สามารถเข้าร่วมเท่านัน้ เพศหญิงไม่สามารถเข้าร่วมได้ 

การระบเุพศสถานะดงักล่าวก็สะท้อนให้เหน็ถึงการ

คัดแยก แบ่งกลุ่มชายหญิงโดยใช้พิธีกรรมมาเป็น

เครื่องก�ำหนดในอีกลักษณะหนึ่งด้วย

3.การแช่ว่านเพื่อการสร้างอ�ำนาจให้แก่ 
เรอืนร่างและสร้างอัตลักษณ์ให้แก่ตนเอง

ประเด็นหนึ่งที่เชื่อมโยงมาจากการเข้าร่วมพิธี

แช่ว่านรางยาก็คือ แนวคิดการเปล่ียนร่างกายของ

ผูท่ี้เข้าร่วมพิธีกรรมจากบคุคลธรรมดาให้กลายเป็น

บุคคลท่ีมีวิชาด้านไสยศาสตร์ หรือมีครูอาจารย์

คุ ้มครองผ่านพิธีกรรมการแช่ว่าน ซึ่งลักษณะน้ี

คล้ายกับการสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของผู้เข้าร่วมพิธี

ให้เป็นบุคคลที่แตกต่างจากคนทั่วไปในสังคม 

การเปลีย่นแปลงเรอืนร่างจากร่างกายธรรมดา

ของมนุษย์ไปเป็นเรืองร่างท่ีมีอ�ำนาจไสยศาสตร์

ปกป้องคุ้มครองนั้น สะท้อนให้เห็นถึงแนวคิดเกี่ยว

กับ “อ�ำนาจใหม่ทีเ่กิดข้ึนในเรือนร่างเดมิของมนุษย์” 

การเปล่ียนแปลงเรือนร่างของผู้เข้าร่วมพิธีกรรมนี้ 

สอดคล้องกับแนวคิดของ มิเชล ฟูโกต์ (อ้างถึงใน 

จุฬารัต ผดุงชีวิต, 2558, 235) ซึ่งกล่าวถึงอ�ำนาจ

และเรือนร่างของมนุษย์ไว้สรุปได้ว่า 
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“อาํนาจจากอทิธิพลของสงัคมมเีหนือเรอืนราง

ตามธรรมชาตขิองบุคคล และหลอหลอมกลอมเกลา 

(Socialized) เรอืนรางของบคุคลจนกลายเปนเรอืนราง

ของสงัคม (Social Body) เปนรางกายท่ีถูกประดิษฐขึน้ 

(invented) จากการแฝงฝง คานิยม วัฒนธรรม 

ความนึกคิด วาทกรรมตางๆ ท่ีรุนแรงและยอมรับ

ไดโดยปจเจกบุคคล หรือท่ีเรียกวา “การแฝกฝง

เรือนราง” (embodiment)” 

จากแนวคดิข้างต้นอาจสรปุได้ว่า ความนกึคดิ

ของบคุลในสงัคมหรอืค่านยิมท่ีสงัคมยึดถือนัน้เป็น

อ�านาจรูปแบบหนึ่งท่ีท�าให้มนุษย์เปลี่ยนแปลง

ร่างกายจากเดมิเป็นร่างกายใหม่  และการเปลีย่นแปลง

ร่างกายน้ีท�าให้ร่างกายของปัจเจกบคุคลไม่ใช่ร่างกาย

ของปัจเจกบุคคลอีกต่อไป แต่เป็นร่างกายที่รองรับ

ค่านยิมบางประการของสงัคมแทน การเปลีย่นแปลง

ร่างกายจากเดิมให้เป็นร่างกายใหม่อาจเกิดจาก 

การสลัก สัก การสร้างกล้ามเนื้อ การเปลี่ยนแปลง

อวัยวะในร่างกายเพื่อความงามก็ได้ 

เมื่อน�าแนวคิดดังกล่าวมาเปรียบเทียบกับ

พิธีกรรมการแช่ว่านรางยา ก็พบว่า การเข้าร่วม

พิธีกรรมแช่ว่านรางยา สะท้อนแนวคิดเช่นเดียวกับ

การเปลีย่นแปลงเรอืนร่างท่ีกล่าวมาข้างต้น กล่าวคอื 

ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมเชื่อว่า พิธีกรรมดังกล่าวได้ช่วย

เปลี่ยนจากร่างกายธรรมดาของมนุษย์ให้ไปสู ่

ร่างกายที่เหนือธรรมชาติของมนุษย์ หรือมีความ

พิเศษกว่าร่างกายมนุษย์ท่ัวไป เช่น ค�ากล่าวที่ว่า 

“ผู้ที่ได้ผ่านพิธีแช่ว่านรางยาตั้งแต่ 3 คร้ังข้ึนไป

จะท�าให้ร่างกายอยู่ยงคงกระพันต่ออาวุธทุกชนิด” 

(ชัยวุฒิ พิยะกูล, 2539, น.70) เป็นต้น 

 การเปลี่ยนแปลงร่างกายโดยผ่านการแช่ว่าน

นี้สะท้อนให้เห็นว่า ความเชื่อเร่ืองไสยเวทย์ท่ีผู้คน

ในชมุชนเชือ่ถือ และพธีิกรรมท่ีผูค้นในสงัคมปฏิบตัิ

สืบต่อกันมา ได้กลายเป็นอ�านาจของสงัคมท่ีควบคมุ

ร่างกายของปัจเจกบคุคล เปลีย่นแปลงร่างกายของ

บคุคลไม่ให้เป็นของบคุคลอกีต่อไป แต่ได้กลายเป็น

เคร่ืองสะท้อนค่านยิมบางประการของสังคมในทีสุ่ด 

การเปล่ียนแปลงร่างกายโดยผ่านพิธีกรรมแช่ว่าน

รางยานียั้งเป็นการสร้างอตัลักษณ์ใหม่ให้เกิดข้ึนกับ

ผูท่ี้เข้าร่วมพิธีกรรมด้วย โดยอตัลกัษณ์ใหม่คอื เป็น

บคุคลทีม่พีลังทางไสยเวทย์และส่ิงศกัดิส์ทิธ์ิคุม้ครอง 

อตัลักษณ์ใหม่นีเ้กิดข้ึนจากอ�านาจของพิธีกรรมและ

การยอมรับในพิธีกรรมดังกล่าวของชุมชน

4. พิธีกรรมการแช่ว่านรางยาและวาทกรรม
สุขภาพในปจจุบัน 

แนวคิดเก่ียวกับการรักษาสุขภาพและการดแูล

ตนเองให้แข็งแรงอยู่เสมอถือเป็นแนวคิดหน่ึงที่

ได้รับความสนใจเป็นอย่างมากในสังคมปัจจุบัน 

แนวคิดดังกล่าวก่อให้เกิดพฤติกรรมการเลือก

รับประทานอาหาร พฤติกรรมการดูแลสุขภาพ 

พฤตกิรรมการตรวจร่างกายโดยใช้เทคโนโลยีจาก

ตะวันตก รวมถึงพฤตกิรรมการขอเอกสารรบัรองแพทย์

เพื่อยืนยันการเป็นคนมีสุขภาพดี ไม่มีโรคภัยขึ้นใน

สังคม ซึ่งพฤติกรรมดังกล่าวนั้นเกิดขึ้นจากแนวคิด

เกี่ยวกับการรักษาสุขภาพทั้งสิ้น 

บ่อแช่ว่านและผู้เข้าร่วมพิธีกรรม
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พระสงฆ์และผู้เข้าร่วมพิธีกรรมล้วนเป็นเพศชาย

นอกจากการดูแลสุขภาพตามแนวคิดการ

รักษาร่างกายให้สมบูรณ์ก่อนจะเจ็บป่วยและการ

พบแพทย์แผนตะวนัตกอยู่เป็นประจ�ำแล้ว การดแูล

ตนเองโดยใช้ยาสมุนไพรพ้ืนถ่ินก็ถือว่าเป็นอีก

แนวคิดหน่ึงท่ีได้รับความนิยมจากผู้ดูแลสุขภาพ 

ในประเทศไทย จะเหน็ได้จาก การเตบิโตของตลาด

ผลิตภัณฑ์จากธรรมชาติ ธุรกิจเก่ียวกับสมุนไพร

ตามห้างร้านต่าง  ๆรวมถึงการพัฒนาการแพทย์แผนไทย

ท้ังในหน่วยงานของรัฐซึ่งมีการเปิดสอนวิชาท่ีเก่ียว

กับการแพทย์แผนไทยอย่างมากมาย 

ทั้งนี้ แนวทางการรักษาหรือดูแลตนเองโดยใช้

พืชสมนุไพรนัน้ไม่ใช่ความคิดใหม่ท่ีเพ่ิงเกิดขึน้ในยุค

หลัง หากแต่มีปรากฏอยู่ในสังคมชนบทมาอย่าง 

ต่อเน่ืองยาวนาน หากแต่กระแสวัฒนธรรมและ

บรรทัดฐานของชาวตะวันตกได้เข้ามามอีทิธิพลท�ำให้ 

ผู้คนในสังคมไทยโดยเฉพาะสังคมเมือง ได้เรียนรู้

วัฒนธรรมหรอืได้รบัการศึกษาตามรปูแบบตะวันตก

มากข้ึน ท�ำให้ผู้คนในสังคมไทยเชื่อถือวิทยาการ

ทางการแพทย์อย่างตะวันตกมากกว่าการแพทย์

แผนไทยท่ีมุง่เน้นการใช้สมนุไพรพ้ืนถ่ินในการรักษา

โรค แนวคดิเรือ่งการแพทย์แผนตะวันตกนีก่้อให้เกิด

การเปลี่ยนแปลงทางการแพทย์ในประเทศไทย เช่น 

การเลิกสอนหลักสูตรการแพทย์แผนโบราณใน

สถาบันการศึกษา เช่นโรงพยาบาลศิริราช (ศิวิไล  

ล้ิมจริะจรสั, 2554, น.14) หรือการปิดก้ันการรกัษา

ด้วยการแพทย์แผนไทยโดยอ้างอิงประเด็นเรื่อง

ความสะอาด หรือถูกสุขอนามัยอย่างตะวันตก 

เป็นต้น

หากแต่เมื่อวงการแพทย์แผนตะวันตกเร่ิมหัน

มาสนใจและศึกษาสรรพคุณของสมุนไพรและพืช

พ้ืนบ้านมากขึ้นก็ท�ำให้การแพทย์แผนไทยซึ่งได้

กลายเป็นการแพทย์แบบ “ทางเลอืก” กลบัมาได้รบั

ความสนใจอีกครั้งหนึ่ง ความสนใจดังกล่าวท�ำให้

เกิดนโยบายการพัฒนาการแพทย์แผนไทยและการ

แพทย์ทางเลือกท่ีปรากฏในแผนพัฒนาเศรษฐกิจ

และสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ 10 พ.ศ. 2550 - 2554 

และนโยบายรัฐมนตรีว่าการกระทรวงสาธารณสุข 

ประจ�ำปีงบประมาณ 2554 - 2555  มใีจความเก่ียว

กับการพัฒนาการแพทย์แผนไทยโดยระบุให้สร้าง

เครอืข่ายด้านการแพทย์แผนไทยและการแพทย์ทาง

เลือกในทุกระดับ ทั้งในประเทศและต่างประเทศ  

ส่งเสริมให้มีบุคลากรด้านการแพทย์แผนไทย และ

การแพทย์ทางเลือกในระบบบริการของโรงพยาบาล

ส่งเสริมสขุภาพประจ�ำต�ำบล และ การเร่งจดัระบบ

รวบรวมข้อมลูการแพทย์แผนไทย 

การแพทย์พ้ืนบ้าน และการแพทย์

ทางเลือกครอบคลุม ท้ังข้อมูล

บุคลากร ต�ำรับต�ำรา สมุนไพร 
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และอุปกรณ์ทางการแพทย์ในอดีต ครอบคลุมทุก

พ้ืนท่ีท่ัวไทย (กรมพัฒนาการแพทย์แผนไทยและ

แพทย์ทางเลือก กระทรวงสาธารณสุข, 2558)

นโยบายดังกล่าวท�าให้เกิดการตื่นตัวและ

เกิดการศกึษาวจิยัถึงภูมปัิญญาชาวบ้านทีเ่ก่ียวกับ

การแพทย์แผนไทยและตัวยาสมุนไพรมากขึ้น 

ประกอบกับนโยบายการกระตุ ้นเศรษฐกิจและ

โครงการ “หนึง่ต�าบลหนึง่ผลติภัณฑ์” (ศริาพร ณ ถลาง, 

2556, น.26) ซึง่เกิดขึน้ในปี 2542-2553 ทีมุ่ง่เน้นให้

ชมุชนน�าสนิค้าหรอืภูมปัิญญาทีเ่ป็นเอกลกัษณ์ของ

ท้องถ่ินมาแปรรูปเป็นผลิตภัณฑ์เพ่ือออกจ�าหน่าย 

ถือเป็นโครงการหนึ่งที่ท�าให้ภูมิปัญญาเกี่ยวกับ

สมนุไพรกลบัมาได้รบัความสนใจมากข้ึน 

นโยบายและการกระตุ้นเศรษฐกิจดังกล่าว 

ท�าให้ผู้คนในสังคมหันมาสนใจในตัวยาสมุนไพร

อีกครั้ง ก่อให้เกิดแนวคิดเก่ียวกับการดูแลสุขภาพ

โดยใช้ตัวยาสมนุไพรและเกิดเป็นวาทกรรมการดูแล

สขุภาพด้วยสมนุไพรขึน้ โดยชมุชนในพ้ืนทีวั่ดเขาอ้อ

ซึง่มชีือ่เสยีงในด้านการศกึษาไสยเวทย์และการแพทย์

โดยใช้สมนุไพรในการรกัษาเป็นอกีพ้ืนท่ีหนึง่ท่ีแสดง

ให้เห็นการรับกระแสแนวคดินีเ้ช่นกนั เช่น พธิกีรรม

การแช่ว่านรางยาได้รับการสนบัสนุนจากหน่วยงาน

ทีเ่ก่ียวข้องกับวัฒนธรรมจงัหวัดพัทลงุให้จดังานเป็น

งานประจ�าปี  โรงเรียนในเขตชมุชนก็ได้ให้นักเรียน

จดัท�าใบความรู ้เกีย่วกับประวัติและต�ารับยาเพ่ือแจก

จ่ายแก่ผู้ท่ีเข้ามาร่วมงาน เป็นต้น

วาทกรรมสุขภาพเก่ียวกับการป้องกันโรคภัย

ไข้เจ็บ และแนวคิดเก่ียวกับประโยชน์ของตัวยา

สมนุไพรได้กลายเป็นเหตุผลส่วนหน่ึงทีท่�าให้ผู้เข้าร่วม

พิธีกรรมยึดถือเป็นเหตุผลในการเข้าร่วมพิธีกรรม 

และเกิดความรูส้กึสบายใจหลงัจากท่ีเข้าร่วมพิธีกรรม 

เน่ืองจากผูเ้ข้าร่วมพิธีกรรมเชือ่ว่านอกจากพิธีกรรม

ดังกล่าวจะเป็นไสยเวทย์ที่ใช้ป้องกันภัยอันตราย

แล้ว การแช่ว่านรางยาก็ถือว่ามีประโยชน์ตาม

สรรพคุณของสมุนไพรท่ีใช้ในพิธีกรรมด้วย ดังค�า

สัมภาษณ์ของผู้เข้าร่วมพิธีกรรมว่า

“อาจารย์ทองเฒ่าก็มีลูกศิษย์ ที่เก่งวิชาต่างๆ 

วิชายาก็จะสอนให้กับอาจารย์คง วัดบ้านสวน 

ถัดมาก็จะเป็นอาจารย์พรม ซึ่งจะเก่งยาสมุนไพร 

จะเก่งเรื่องต�ารับต�ารายารักษา ต่างๆ”

และจากค�ากล่าวที่ว่า 

“การแช่ว่านรางยา ในทางของสรรพคุณทาง

เขาอ้อคือการแช่น�้าสมุนไพร โดยเอาสมุนไพร 108 

ชนิดมาต้ม ในแง่ของพุทธศาสตร์ ไสยเวทย์ ก็คือ

ท�าให้ยาซึมเข้าตัว คงกระพัน ผมว่า กุศโลบายคือ

การเอาสมนุไพรเข้าตวั เพราะเราแช่ลงไปในน�า้ เขา

ก็ท�าต่อเนือ่งกันมาเร่ือยๆ แล้ว (พิธีกรรม) ก็เริม่ทีจ่ะ

ห่างหาย เพราะว่าว่านก็หายาก” (เอก เอกอัคคี 

(นามแฝง), สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2558)

จากค�ากล่าวข้างต้นสะท้อนให้เหน็ว่าผู้เข้าร่วม

พิธีกรรมเชื่อสรรพคุณของสมุนไพรไทย อีกทั้งได้

ระบุว่าสมุนไพรที่น�ามาใช้ประกอบพิธีกรรมนัน้หา

ยาก ซึ่งการระบุถงึคณุประโยชน์ของตวัยาสมุนไพร 

และอธิบายว่าเป็นกุศโลบายในการน�าสมุนไพรท่ี
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ป้ายแนะน�ำกิจกรรมภายในวัดเขาอ้อ  
ตามแนวคิดการสร้างมูลค่าจากทุนทางวัฒนธรรม

ผู้เข้าร่วมงานเพศหญิงแต่งชุดขาว 
มาร่วมงาน ขณะนั่งรอผู้เข้าร่วมพิธีแช่ว่านรางยา บริเวณ

หน้าถ�้ำที่ใช้ประกอบพิธี

หายากนี้เข้าสู่ร่างกาย สะท้อนให้เห็นถึงแนวคิด 

เก่ียวกับการรักษาสขุภาพโดยใช้ตัวยาสมนุไพร และ

พฤติกรรมการดูแลตนเองก่อนการเจ็บป่วยตาม 

วาทกรรมการรักษาสุขภาพด้วย 

5.พิธีกรรมการแช ่ว ่านรางยาและการ 
ส่งเสริมการท่องเที่ยว  

การเตบิโตของธุรกิจการท่องเท่ียวถือเป็นปัจจัย

หนึ่งท่ีมีอิทธิพลต่อชุมชนและมีผลต่อมุมมองการ

สบืทอดพิธีกรรมในปัจจบุนัเปลีย่นแปลงไปจากอดตี 

ดงัท่ี ศริาพร ณ ถลาง (2556, น.9) ได้กล่าวไว้ว่า

“ธุรกิจและอุตสาหกรรมการท่องเท่ียวเป็น

ปัจจัยที่ส ่งผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลงทาง

วัฒนธรรมในสังคมประเพณีเป็นอย่างมาก ท�ำให้

เกิดการปรับประเพณีและวิถีชีวิตของเจ้าของ

วัฒนธรรมเพ่ือรบันกัท่องเทีย่ว การพัฒนาผลติภัณฑ์ 

และของท่ีระลกึเพ่ือดึงดูดนกัท่องเทีย่ว อนัท�ำให้เกิด

ปรากฏการณ์ “การขายวัฒนธรรม” โลกาภิวัตน์และ

การท่องเท่ียวเป็นบรบิทและปัจจยัท่ีท�ำให้เกิดพลวตั

ทางวัฒนธรรมและพลวัตทางคติชนซ่ึงเป็นส่วนหน่ึง

ของวัฒนธรรม” 

จากข้อความข้างต้น สะท้อนให้เห็นแนวคิด 

ของนักวิชาการด้านคติชนวทิยาว่า ความเปล่ียนแปลง

ที่เกิดจากความเจริญนี้ไม่ได้ถูกมองว่าเป็นสิ่งที ่

เลวร้ายท�ำลายพิธีกรรมหรือวัฒนธรรมเดิมแต ่

อย่างใด เนือ่งจากโดยท่ัวไปธรรมชาตขิองวฒันธรรม

และข้อมลูทางคตชินวทิยาน้ันสามารถเปล่ียนแปลง

ได้ตามวิถีของชุมชนและบริบททางสังคมอยู่แล้ว 

อิทธิพลของการพัฒนาสังคมไปสู่ยุคโลกาภิวัตน์ 

และการพัฒนาการท่องเท่ียวจึงเป็นปัจจัยหนึ่งท่ี

ท�ำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงของวัฒนธรรมในชุมชน

หรือพิธีกรรมในชุมชนได้เช่นเดียวกัน 

แนวคิดเรื่องการท่องเท่ียวถือเป็นส่วนหนึ่งท่ี

ท�ำให้การจดัพิธีกรรมแช่ว่านรางยาเปลีย่นแปลงไป

เช่นเดยีวกัน ท้ังนี ้ปัจจยัทีท่�ำให้แนวคดิเรือ่งการท่อง

เทีย่วเข้ามามบีทบาทต่อวัฒนธรรมชมุชนน้ันเกิดข้ึน

จาก มตขิองรฐับาลไทย พ.ศ.2552 ซึง่ได้อนมุตัแิผน
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แม่บทวัฒนธรรมแห่งชาติ พ.ศ.2550-2559 ซึ่งเป็น

ยุทธศาสตร์ทีจ่ดัท�าข้ึนเพ่ือกรอบทิศทางการพัฒนา

งานศาสนา ศิลปะ และวัฒนธรรม 

ศริาพร ณ ถลาง (2556, น.26) ได้กล่าวถึงแผน

แม่บทวัฒนธรรมแห่งชาติฉบับนี้มีอิทธิพลต่อการ

เปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมชุมชน และตอบสนอง

นโยบายเศรษฐกิจสร้างสรรค์อย่างเหน็ได้ชดัเพราะ

เป็นการ “น�าทุนทางวัฒนธรรมไปเพ่ิมมูลค่าทาง

เศรษฐกิจ” ทัง้น้ีรายละเอยีดในแผนแม่บทวัฒนธรรม

ทีเ่ก่ียวกับการสร้างมลูค่าจากทนุทางวัฒนธรรมน้ัน

ปรากฏอยู่ในพันธกิจท่ี 5 การสร้างคุณค่าทางสงัคม 

และส่งเสริมมูลค่าเพ่ิมทางเศรษฐกิจด้วยทุนทาง

วัฒนธรรม  ยุทธศาสตร์ที่ 6 รัฐบาลไทยระบุว่าให้ 

“น�าทนุทางวฒันธรรมสร้างมลูค่าเพ่ิมทางเศรษฐกิจ 

และคุณค่าทางสังคม” และก�าหนดกลยุทธ์ส�าหรับ

ยุทธศาสตร์ดังกล่าวโดยการ “ส่งเสริมและพัฒนา

ศักยภาพแหล่งท่องเที่ยวทางวัฒนธรรม” เพ่ือเป็น

การยกระดับคุณภาพมาตรฐานแหล่งท่องเที่ยวเชิง

วัฒนธรรมในประเทศให้สูงข้ึน (สรุปจาก“บทสรุป

ส�าหรับผู้บริหาร” แผนแม่บทวัฒนธรรมแห่งชาติ 

พ.ศ. 2550-2552, ซ) แนวทางการพัฒนาดังกล่าว

ท�าให้การปกครองส่วนท้องถ่ินสนองนโยบาย 

โดยการหันกลบัมาพิจารณาวฒันธรรมหรอืพิธีกรรม

ที่เป็นเอกลักษณ์ในชุมชนของตน และสนับสนุน

ส่งเสริมการสืบทอดพิธีกรรมเหล่าน้ัน ตลอดจน

สนับสนุนการจัดพิธีกรรมในชุมชนในรูปแบบของ

พิธีกรรมเพื่อการท่องเที่ยวมากขึ้น

พิธีกรรมการแช่ว่านรางยา วัดเขาอ้อ ถือเป็น

ทนุทางวัฒนธรรมทีส่�าคัญและโดดเด่นเป็นอย่างมาก 

เน่ืองจากพิธีกรรมมีแนวทางที่ เป ็นเอกลักษณ์

เฉพาะตัวและแทบจะไม่ปรากฏในชมุชนอืน่ มตี�านาน

ที่ถูกเล่าสืบทอดต่อกันมาในชุมชนเป็นท่ีรับรู้เป็น

วงกว้าง และมีผู้ที่เชื่อถือศรัทธาเข้าร่วมพิธีกรรม

อย่างสม�่าเสมอ การน�าพิธีกรรมที่เป็นที่รู้จักอยู่แล้ว

มาพัฒนาไปสู่การท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมจึงเป็น

แนวทางที่เจ้าหน้าท่ีในพ้ืนที่วัดเขาอ้อให้ความ

ส�าคัญ พิธีกรรมการแช่ว ่านรางยาและพิธีกิน

ข้าวเหนียวด�าในปัจจบุนัจงึถูกจดัข้ึนอย่างน้องปีละ 

ผู้เข้าร่วมงานเพศหญิง
ปฏิบัติกิจกรรมทางศาสนาพุทธโดยการสวดมนต์

ด้านนอกพื้นที่ประกอบพิธีหลัก

วงกว้าง และมีผู้ที่เชื่อถือศรัทธาเข้าร่วมพิธีกรรม

อย่างสม�่าเสมอ การน�าพิธีกรรมที่เป็นที่รู้จักอยู่แล้ว

มาพัฒนาไปสู่การท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมจึงเป็น

แนวทางที่เจ้าหน้าท่ีในพ้ืนที่วัดเขาอ้อให้ความ

ส�าคัญ พิธีกรรมการแช่ว ่านรางยาและพิธีกิน

ข้าวเหนียวด�าในปัจจบุนัจงึถูกจดัข้ึนอย่างน้องปีละ 

ส�าคัญ พิธีกรรมการแช่ว ่านรางยาและพิธีกิน

ข้าวเหนียวด�าในปัจจบุนัจงึถูกจดัข้ึนอย่างน้องปีละ 
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1 ครั้ง ทั้งนี้จากการสัมภาษณ์ลูกศิษย์ซึ่งเป็นผู้ที่

เข้าร่วมงานอยู่เป็นประจ�าตัง้แต่ก่อนพิธีกรรมดงักล่าว

จะได้รับการสนับสนุนจากทางราชการได้กล่าวถึง

ประเด็นดังกล่าวว่า “วัดเขาอ้อก็มีการอนุรักษ์ 

(พิธีกรรม) ทางราชการก็พยายามจัดทุกปี ให้เป็น

วัฒนธรรมจังหวัด” (สมพร เนียมเกตุ, สัมภาษณ์, 

29 ธันวาคม 2558)

ทั้งนี้ จากการสังเกตภายในงานพิธีกรรมการ

แช่ว่านรางยา ซึ่งจัดขึ้นเมื่อปลายปี 2558 พบว่าผู้ที่

เข้าร่วมงานส่วนใหญ่เป็นเพศชาย เนื่องจากการ

แช่ว่านรางยาน้ันจะกระท�าให้แก่เพศชายเท่านั้น 

เพศหญิงไม่สามารถเข้าร่วมพิธีกรรมดังกล่าวได้ 

ผู้ที่เข้าร่วมพิธีกรรมประกอบด้วยบุคคลจากหลาย

สาขาอาชพีท้ังข้าราชการทหาร ต�ารวจ ตลอดไปจนถึง

นักเรียนนักศึกษาที่มีความสนใจในด้านไสยเวทย์ 

และแม้ว่าพิธีกรรมดังกล่าวจะเป็นพิธีกรรมส�าหรับ

ผู ้ชายเท่านั้น หากแต่ในบริเวณพ้ืนท่ีซึ่งใช้จัด

พิธีกรรมก็มีผู ้หญิงที่มีความสนใจ ศรัทธาในตัว

เจ้าอาวาสและเชื่อในความศักดิ์สิทธ์ิของพิธีกรรม

เข้ามาในบรเิวณงานด้วยเช่นเดยีวกัน โดยทางวัดได้จดั

พ้ืนที่ส�าหรับพิธีกรรมไว้ในบริเวณหนึ่งและห้าม

ผูห้ญิงเข้าไปในพ้ืนทีดั่งกล่าว ผูห้ญิงจงึรวมกลุม่และ

ปฏิบัติกิจกรรมทางศาสนาพุทธโดยการสวดมนต์ที่

พ้ืนท่ีด้านหน้าพ้ืนท่ีประกอบพิธี เนื่องจากเชื่อว่า 

“แม้ไม่ได้เข้าร่วมพิธีแต่การได้เข้าร่วมกิจกรรมบาง

ส่วนน้ีจะท�าให้เกิดเป็นสริมิงคลแก่ตนเอง” (สธัุญญา 

ค�าเพชร, สัมภาษณ์, 29 ธันวาคม 2558) 

 ด้านบรรยากาศในพ้ืนท่ีวัดซึ่งเป็นสถานที่

จัดงานพิธีกรรม หน่วยงานราชการและโรงเรียนได้

จัดพ้ืนที่ประชาสัมพันธ์และให้ความรู ้เก่ียวกับ

พิธีกรรมดังกล่าวผ่านเครื่องขยายเสียง มีการท�า

แผ่นพับและแสดงตัวอย่างพืชสมุนไพรท่ีใช้ใน

พิธีกรรม รวมถึงการแจกเครื่องรางของขลังซึ่ง

ปลุกเสกโดยทางวัดให้แก่ผู้เข้าร่วมงานด้วย

  การแจกเคร่ืองรางของขลังน้ีได้รับความสนใจ

จากผู้เข้าร่วมงานท้ังหญิงและชายเป็นจ�านวนมาก 

ในประเด็นนี้สะท้อนให้เห็นถึงความอ�านาจของ

เร่ืองเล่าเก่ียวกับความศกัดิสิ์ทธ์ิทางไสยเวทย์ทีผู่ค้น

ในบรเิวณชมุชนและบรเิวณใกล้เคยีงยึดถือสบืเนือ่ง

กันมา 

การจดังานพิธีกรรมการแช่ว่านรางยาน้ีสะท้อน

ให้เห็นว่า การพัฒนาการท่องเที่ยวได้กลายมาเป็น

ตัวแปรส�าคัญที่ก่อให้เกดิการสืบทอดวฒันธรรมใน

ชุมชน และมีอิทธิพลท�าให้เกิดการผลิตซ�้าพิธีกรรม

ดัง้เดมิขึน้ในสงัคมปัจจบุนั โดยพิธีกรรมน้ีไม่ได้เป็น

เพียงกิจกรรมของทางวดัทีจ่ดัขึน้ให้แก่ลกูศษิย์หรอื

ชาวบ้านท่ีมีความสนใจปฏิบัติสืบต่อกันเพียง

อย่างเดยีวอกีต่อไป หากแต่พิธีกรรมได้เปลีย่นแปลง

กลายเป็นสัญลักษณ์ของชมุชน มกีารสนับสนนุจาก

หน่วยงานราชการเพ่ือตอบสนองแนวคิดเกี่ยวกับ

การแปรทนุทางวัฒนธรรมให้มมีลูค่าทางเศรษฐกิจ 

และการสนับสนุนจากหน่วยงานราชการน้ีท�าให้

พิธีกรรมดังกล่าวมีลักษณะคล้ายเทศกาลภายใน

ท้องถิ่นในที่สุด

ใบความรู้เกี่ยวกับพิธีกรรมที่จัดท�าโดยสถานศึกษาในเขต
ชุมชน
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การแจกเครื่องรางของขลังนี้
ได้รับความสนใจจากผู้เข้าร่วมงานทั้งหญิงและชายเปนจ�านวนมาก 

ในประเด็นนี้สะท้อนให้เห็นถึงอ�านาจ
ของเรื่องเล่าเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ทางไสยเวทย์

ที่ผู้คนในบริเวณชุมชนและบริเวณใกล้เคียงยึดถือสืบเนื่องกันมา

สรุป
คณุค่าของพิธีกรรมการแช่ว่านรางยาท่ีเกิดข้ึน 

ณ วัดเขาอ้อนั้นถือว่าเป็นพิธีกรรมที่สะท้อนให้เห็น

การสืบทอดวัฒนธรรมชุมชน สะท้อนให้เห็นถึงการ

ผสมผสานแนวคดิและพิธีกรรมทางศาสนาพุทธกับ

ศาสนาพราหมณ์ ซึ่งเข้ามามีบทบาทในสังคมไทย 

อีกท้ังสะท้อนให้เห็นแนวคิดของผู ้คนในสังคม

หลายๆ ประการไม่ว่าจะเป็นการใช้พิธีกรรมเพ่ือ

สร้างความเชื่อมั่นให้แก่ตนเอง การใช้พิธีกรรม

เพ่ือสร้างตัวตนและกลุ่มผู้ศึกษาไสยเวทย์ที่ผู ้มีครูบาอาจารย์ปกป้องคุ้มครอง การใช้พิธีกรรมเพ่ือสร้าง

อตัลกัษณ์ผูม้ไีสยเวทย์โดยการสร้างอ�านาจให้แก่เรือนร่างเดมิโดยการผ่านพิธีกรรม พิธีกรรมดงักล่าวยังสะท้อน

ให้เห็นวาทกรรมเก่ียวกับกับการรักษาสุขภาพที่มีบทบาทต่อความคิดของคนในสังคมไทยในปัจจุบัน และ

ท้ายท่ีสดุพิธีกรรมดังกล่าวได้เป็นพิธีกรรมท่ีเจ้าหน้าทีร่ฐัในพ้ืนทีใ่ช้แปรเปลีย่นให้มมีลูค่าและใช้ในการสนับสนนุ

การท่องเทีย่วด้วย 

ทั้งนี้ แม้ว่าแนวคิดหรือมุมมองที่ใช้ในการศึกษาพิธีกรรมการแช่ว่านรางยาในครั้งนี้จะสะท้อนประเด็น

ต่างๆ จากพิธีกรรมตามที่ปรากฏข้างต้น แต่ประเด็นที่ส�าคัญที่ผู้ศึกษาพบจากการสังเกตและสัมภาษณ์เกี่ยว

กับพิธีกรรมแช่ว่านรางยาวัดเขาอ้อก็คือ พิธีกรรมดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงการให้ความส�าคัญและสืบทอด

เรื่องเล่าของผู้คนในชุมชน รวมถึงสะท้อนให้เห็นการผลิตซ�้าพิธีกรรมที่เกิดข้ึนจากความศรัทธาของผู้คนใน

ชุมชนและผู้เข้าร่วมพิธีกรรมอย่างน่าสนใจ

บรรยากาศการเข้าแถวรับเครื่องราง
ซึ่งจัดการและดูแลความเรียบร้อยโดยเจ้าหน้าที่ของรัฐ
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