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สาระสัังเขป

บทความน้ี้�วิิเคราะห์์การตีีความและการนำำ�เสนอรููปแบบของพุุทธศาสนาเถรวาทในอินโดนีีเซีีย ผ่่านการเปรีียบเทีียบ
หนัังสืือ “พุุทธประวััติิสำำ�หรัับเด็็ก” ที่่�จััดพิิมพ์์โดย 2 สำำ�นััก ได้้แก่่ คณะสงฆ์์เถรวาทอิินโดนีีเซีีย (Sangha Theravada 
Indonesia) และกลุ่่�มนัักวิิชาการฆราวาสของมููลนิิธิิ เอหิิปััสสิิโก (Ehipassiko Foundation) บทความนี้้�ใช้้วิิธีีวิิเคราะห์์
ตััวบท (Textual Analysis) ผ่่านแนวคิิดพุุทธศาสนาเพื่่�อสัังคม (Engaged Buddhism) ผลการศึึกษาพบว่่า พระสงฆ์์
เถรวาทอิินโดนีีเซีียผู้้�ซึ่่�งเติิบโตและได้้รัับอิิทธิิพลอย่่างมากจากวััดบวรนิิเวศวิิหารของไทย เลืือกที่่�จะตีีความและรัักษา
ความเป็็นเถรวาทผ่่านการผลิตหนังสืือให้้ “พระสงฆ์์เป็็นศููนย์์กลาง” ของชุุมชนพุุทธ ขณะที่่�กลุ่่�มนัักวิิชาการฆราวาส
ตระหนักัถึงึความเป็น็เถรวาทผ่า่นการนำำ�เสนอข้อ้มูลูที่่�อ้า้งอิงิอยู่่�กับัคัมัภีีร์บ์าลีี (Pali Scriptures) และนำำ�เสนอภาพของ
พุุทธศาสนาที่่� “ไม่่เน้้นความเป็็นศููนย์์กลางของพระสงฆ์์” กล่่าวได้้ว่่ากลุ่่�มพระเถรวาทมุ่่�งสร้้างสถาบัันสงฆ์์ให้้แข็็งแกร่่ง 
ขณะที่่�กลุ่่�มฆราวาสมุ่่�งนำำ�เสนอมิิติิต่่าง ๆ ของพุุทธเถรวาทอัันจะเป็็นประโยชน์์ในการดำำ�เนิินชีีวิตแบบฆราวาสซึ่่�งมีี 
ความหลากหลายและสอดรัับกัับความเป็็นสมััยใหม่่มากกว่่า พระพุุทธเจ้้าถููกทำำ�ให้้เป็็นตัวอย่่างของผู้้�สร้้างประโยชน์์
เพื่่�อสังัคม (Social Welfare) มากกว่า่จะเป็น็ที่่�เคารพบูชูาและเป็น็เนื้้�อนาบุญุ (Charismatic Leader) ในแบบที่่�นำำ�เสนอ
โดยคณะสงฆ์์เถรวาท  

คำำ�สำำ�คััญ : พุุทธประวััติิสำำ�หรัับเด็็ก พระสงฆ์์ วรรณกรรมศาสนา สัังคมเถรวาท

พุุทธศาสนาเพื่่�อทุุกคน ไม่่ใช่่แค่่พระ :  
สัังคมในจิินตนาการของพุุทธศาสนาเถรวาท 

ที่่�ถููกนำเสนอในหนัังสืือ “พุุทธประวััติิสำหรัับเด็็ก” ฉบัับอิินโดนีีเซีีย
Buddhism for All, Not Just for Monks: Ideal Society of Theravada Buddhism Represented in 

Indonesian Textbooks “Buddha’s Biography for Children”

โดย:  เจษฎา บััวบาล
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บทนำ
บทความนี้้�ศึกึษาเปรีียบเทีียบหนังัสือื “พุุทธประวัตัิิ

สำำ�หรัับเด็็ก” ที่่�จััดพิิมพ์์และกลายเป็็นที่่�นิิยมของ 2 

สำำ�นััก ได้้แก่่ พระสงฆ์์เถรวาทอิินโดนีีเซีีย (Sangha 

Theravada Indonesia) โดยมีีชื่่�อว่่า Sang Buddha 

Penujuk Jalan Kebahagiaan (พระพุุทธเจ้้าผู้้�แสวงหา

เส้น้ทางแห่ง่ความสุุข) เรีียบเรีียงโดย Dharma Widya 

พิมิพ์ค์รั้้�งที่่�สามในปี ค.ศ. 2011 จำำ�นวน 113 หน้า้ และ

อีีกเล่่มจััดทำำ�โดยกลุ่่�มนัักวิิชาการฆราวาสของมููลนิิธิิ

เอหิปัิัสสิิโก (Ehipassiko Foundation) มีีชื่่�อว่่า Buddha 

Gotama : Riwayat Buddha untuk Keluarga 

(พระพุุทธเจ้้าโคตรมะ : พุุทธประวัตัิสิำำ�หรับครอบครััว) 

เรีียบเรีียงโดย Andhaka Vijjananda พิิมพ์์ครั้้�งแรก

เมื่่�อปีี ค.ศ. 2014 จำำ�นวน 311 หน้้า ทั้้�งสองเป็็นหนึ่่�ง

ในตำำ�ราที่่�ใช้้สอนในโรงเรีียนพุุทธศาสนาวัันอาทิิตย์์ 

(Sekolah Minggu Agama Buddha) และแจกให้้

อ่่านฟรีีซึ่่�งพบได้้ตามบ้้านและวััด 

ขณะที่่�เล่ม่แรกเป็น็ที่่�นิิยมในวัดของพุุทธเถรวาท

ซึ่่�งเป็็นวััดที่่�คณะสงฆ์์รุ่่�นแรก ๆ บวชจากวััดบวรนิิเวศ

วิหิารของไทย เล่ม่ที่่�สองเป็น็ที่่�นิยิมในวัดัของมหายาน

และพุุทธยาน แม้้หนัังสืือทั้้�งสองเล่่มได้้สะท้้อน 

ความเป็น็อัตัลักษณ์ข์องเถรวาท พระพุุทธเจ้า้ห่ม่จีีวร

แบบเถรวาทและเรื่่�องราวเกืือบทั้้�งหมดก็็พบได้้ใน

เถรวาท แต่่การเขีียนตำำ�ราของทั้้�งสองสำำ�นัักก็็ยััง 

แตกต่่างกัันอย่่างมีีนััยสำำ�คัญ ซึ่่�งสะท้้อนการตีีความ

ศาสนาเพื่่�อนำำ�เสนอภาพสังคมพุุทธที่่�แตกต่่างกััน  

ด้้วยวิิธีีวิิเคราะห์์เนื้้�อหา/ตััวบท บทความนี้้�ตั้้�งคำำ�ถาม

ว่่า สัังคมในจิินตนาการแบบพุุทธเถรวาทที่่�ทั้้�งสอง

กลุ่่�มน้ี้�ใฝ่่ฝัันถึงเป็็นอย่่างไร ซึ่่�งคำำ�ตอบจะอยู่่�ที่่�การ

ตีีความและนำำ�เสนอผ่่านหนัังสืือของพวกเขา ดัังจะ

อธิิบายในบทความนี้้�

This paper investigates the interpretation and 
representation of Theravada Buddhism in Indonesia 
by using the books ‘Buddha’s biography for  
children’ which had been published by the  
monastic group named Sangha Theravada  
Indonesia (STI) and by the laypeople scholars  
of Ehipassiko Foundation. Textual analysis is  
employed as the research method and the data are 
conceptualized through the idea of ‘Engaged  
Buddhism’. The result shows that Sangha  
Theravada Indonesia who has been influenced by 
Thai Theravada Buddhism, Wat Bowornives Vihara, 
chooses to represent the Theravada value by  
placing monks at the center of Buddhist society, 
while lay scholars try to base the story on the Pali 
scriptures, and decentralize the leading role of 
monks. It can be said that while the first group tries 
to preserve the charismatic image of Buddha and 
monks, the second group represents an adjustment 
of Buddhism in which the Buddha is an ordinary 
person who conducted social welfare, which is in 
accordance with modern society.

Keywords: Buddha’s biography for children, 
Buddhist monks, Religious literature, Theravada  
society
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ความแตกต่่างเบื้้�องต้้นระหว่่างหนัังสืือทั้้�งสอง

เล่ม่คือื ในแง่ข่องวัตัถุปุระสงค์ ์เล่ม่แรกเรีียบเรีียงโดย

อาจารย์์ฆราวาสที่่�สอนพุุทธศาสนาวัันอาทิิตย์์ในวััด

จาการ์์ตาธรรมจัักรชััย (Jakarta Dhammacakka 

Jaya) และวััดสาขาอื่่�น ๆ  เนื้้�อหาจึึงสื่่�อไปในทางที่่�เน้้น

พระสงฆ์เ์ป็็นศูนย์กลางของพุุทธศาสนา ขณะที่่�เล่่มที่่�

สองเขีียนขึ้้�นโดยฆราวาสเพื่่�อตอบสนองสมาชิิกใน

ครอบครััว เนื้้�อหาจึึงมีีลัักษณะที่่�สอนให้้เด็็กเชื่่�อฟััง 

พ่่อแม่่ ให้้ผู้้�ปกครองรู้้�จัักวิธิีีในการสั่่�งสอนบุตุร แต่่ก็็ยังั

เสนอคุณุธรรมที่่�เป็็นความดีีแบบสากล ไม่่จำำ�กัดัเฉพาะ

การดูแูลพระสงฆ์ห์รือืบริจิาคให้แ้ก่อ่งค์ก์รศาสนา ชื่่�อ

หนัังสืือ และภาพปกได้้สะท้้อนข้้อเสนอเบื้้�องต้้นนี้้�

อย่่างชััดเจน ปกของเล่่มแรกเป็็นภาพของชาวพุุทธที่่�

นั่่�งบนพื้้�นเพื่่�อไหว้พระ และรับัฟัังคำำ�สอนไปปฏิิบััติิเช่น่

เดีียวกับัเถรวาทที่่�เน้น้การบููชาพระสงฆ์ ์เล่ม่ที่่�สองเป็็น

ภาพของครอบครััวหนึ่่�ง ที่่�เด็ก็ขึ้้�นไปเล่่นกับพระพุุทธเจ้้า

บนธรรมาสน์์ ทำำ�ให้ดู้มูีีความสนิิทสนม และเป็็นความ

สััมพัันธ์์ระหว่่างคนกัับคนมากกว่่า (ดููภาพ 1 และ 2)

ภาพ 1 : ปกหนัังสืือพุุทธประวััติิของ  
Sangha Theravada Indonesia

ภาพ 2 : ปกหนัังสืือพุุทธประวััติิของ Ehipassiko

การกลัับมาของศาสนาพุุทธในอิินโดนีีเซีีย
นัับตั้้�งแต่่การหมดไปของศาสนาพุุทธในยุค 

ศรีีวิิชััย ดิินแดนแห่่งนี้้�ได้้รื้้�อฟื้้�นพุุทธศาสนาในฐานะ

สมาคมมาตั้้�งแต่่ยุุคอาณานิิคมหรือช่่วงต้้นคริิสต์์

ศตวรรษที่่� 20 ปััจจุุบัันมีี 6 ศาสนาที่่�ถููกรัับรองโดยรััฐ 

คืือ อิิสลาม โปรเตสแตนท์ คาทอลิิค ฮิินดู พุุทธ  

และขงจื้้�อ จากจำำ�นวนประชากรทั้้�งหมด มีีชาวพุุทธ

ประมาณร้้อยละ 0.73 หรือ 1,703,300 คน (Platzdasch, 

2014, p. 4) และจากการรายงานของ (Bimasbuddha, 

2016) มีีวัดและศาสนสถานของชาวพุุทธทุุกนิกิายทั้้�งสิ้้�น 

3,432 แห่่ง ซึ่่�งหลายแห่่งเป็น็สถานบูชูา และประกอบ

พิิธีีกรรม มิิได้้มีีพระสงฆ์์จำำ�พรรษาแต่่ประการใด

ในแง่่ของการศึึกษาพุุทธศาสนา ในอิินโดนีีเซีีย

ตั้้�งแต่่ศตวรรษที่่� 19 มีี 4 องค์์กรใหญ่ที่่�มีีบทบาทสำำ�คัญั 

1) สมาคมเทววิิทยา (Theosophical Society : TS) 

ซึ่่�งเป็็นผลผลิิตของอาณานิิคมที่่�เปิิดโอกาสให้้คนจีีน 

คนตะวันัตก และชนชั้้�นนำำ�ชาวออินิโดนีีเซียีเองได้้ศึกึษา

คัมัภีีร์พุุทธศาสนาด้้วยภาษาตะวัันตก สมาคมนี้้�เข้้าสู่่�
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ชวาในปีี 1883 ซึ่่�ง Lem Brown เสนอว่่า ชาวยุุโรป 

มีีบทบาทสำำ�คััญในการฟ้ื้�นฟููพุุทธศาสนาในเอเชีีย  

นักัวิชิาการหลายคนได้้ช่่วยกันัแปลคัมัภีีร์บาลีี-สันัสกฤต

เป็น็ภาษาอัังกฤษ เยอรมััน และดัชัต์์ ซึ่่�งเปิดิโอกาสต่่อ

การศึึกษาพุุทธศาสนาในตะวันัตกและต่่อมาการตีีความ

ทั้้�งหลายก็็ย้อ้นกลัับเข้้ามามีีอิทธิพิลในโลกตะวัันออก

อ้กด้้วย และแน่่นอนว่า ชาวพุุทธอินิโดนีีเซียีเข้้าถึงึแหล่ง

ความรู้้�ทางพุุทธศาสนาผ่่านคัมัภีีร์เหล่านั้้�นด้วย (Brown, 

2004)

2) สมาคมชาวพุุทธชวา (Java Buddhist  

Association : JBA) เป็็นแหล่่งศึึกษาพุุทธศาสนา

เถรวาท ซึ่่�งเป็็นเหมือนสาขาหนึ่่�งของพม่าที่่�ตั้้�งขึ้้�นใน

อิินโดนีีเซีียในปี ค.ศ. 1929 ก่่อตั้้�งโดย E.E. Power 

และ Willem Josias van Dienst ภายใต้้การทำำ�งาน

ของสมาคมนี้้� ยัังมีีการเลืือกแปลหนัังสืือวิิปััสสนา 

ของ Ledi Sayadaw เป็็นภาษาดััชต์์ในชื่่�อ “Voor 

Mediteerenden” (For Maditators) ซึ่่�งเนื้้�อหา 

เกี่่�ยวกัับวิิธีีการปฏิิบััติิวิิปััสสนาจากคััมภีีร์์วิิปััสสนา 

ทีีปนีี เป็็นจำำ�นวน 25 หน้้าโดยตีีพิิมพ์์ในนิตยสาร 

Nama Buddhaya (Yulianti, 2020)

ทั้้�งน้ี้� มิิได้้หมายความว่่าพุุทธศาสนามหายาน

ไม่่มีีบทบาทใดในอิินโดนีีเซีียในยุุคนั้้�น เพราะชาวจีีน

โพ้้นทะเลก็็นัับถืือพุุทธศาสนามหายาน (ไปพร้้อมกัับ

เต๋๋า และขงจื้้�อ ซึ่่�งเรีียกทั้้�งสามรวมกัันว่่า ตรีีธรรมะ) 

พุุทธศาสนามหายานมีีบทบาทสำำ�คััญในแง่่พิิธีีกรรม

มาตั้้�งแต่่ศตวรรษที่่� 16 นับัแต่่การอพยพของชาวจีีนสู่่�

หมู่่�เกาะแห่่งนี้้� ศาลเจ้้าซึ่่�งปััจจุุบัันเปลี่่�ยนชื่่�อเป็็น  

Vihara Dharma Bhakti ถููกสร้้างขึ้้�นในจาการ์์ตา

ตั้้�งแต่่ปีี ค.ศ. 1650 (Chia, 2020, pp. 21-22) โดยมีี

พระสงฆ์์จำำ�พรรษาไม่่น้้อยกว่่า 18 รููป และในปีี ค.ศ. 

1901 พระภิิกษุุในนิกายเซนชื่่�อ Pen Ching ผู้้�เป็็น

อุุปััชฌาย์์ของสามเณร ชิินรักขิิตะ ก็็เดิินทางถึึง

อินิโดนีีเซีียผ่่านการช่่วยเหลือของชาวจีีนในอินโดนีีเซีีย

3) สมาคมชาวพุุทธปััตตาเวีีย (Batavia Buddhist 

Association : BBA) ก่่อตั้้�งขึ้้�นในปีี ค.ศ. 1934 โดย

การนำำ�ของ Kwee Tek Hoay ผู้้�ซึ่่�งเห็็นว่่าชาวจีีนไม่่

ควรศึึกษาเฉพาะเถรวาท หากแต่่ยัังมีีพุุทธศาสนา

มหายาน เต๋๋า และขงจื้้�อด้้วย นั่่�นเป็็นวิิถีีปฏิิบััติิหรืือ

วััฒนธรรมที่่�เป็็นอััตลัักษณ์์ของชาวจีีน สมาคมนี้้�จึึงดูู

เหมืือนแยกออกมาเพื่่�อตอบสนองความต้้องการที่่�

หลากหลายมากกว่่า (Juangari, 2016, p. 3)

 4) สมาคมอุุบาสกอุุบาสิิกาแห่่งอิินโดนีีเซีีย 

(Persaudaraan Upasaka Upasika Indonesia:  

PUUI) ตั้้�งขึ้้�นในปี ค.ศ. 1955 โดย ชินิรักขิิตะ พระภิิกษุุ

เถรวาทรููปแรกของอิินโดนีีเซีียผู้้�รัับการอุุปสมบทจาก

ประเทศพม่่า เป้้าหมายหลัักของสมาคมนี้้�คืือการฝึึก

ให้้ฆราวาสมีีความสามารถในการสอนธรรม ซึ่่�ง 

ขณะนั้้�นจำำ�นวนพระสงฆ์์ทุุกนิิกายของอิินโดนีีเซีียยััง

มีีน้้อย ชิินะรัักขิิตะซึ่่�งเห็็นว่่าชาวพุุทธไม่่ควรแบ่่งแยก

นิิกาย เขาจึึงตั้้�งองค์์กรนี้้�ขึ้้�นเพื่่�อช่่วยกัันฟื้�นฟูศาสนา 

และเปิิดให้้ผู้้�สนใจไม่่ว่่าจะเถรวาท มหายาน หรือ 

วััชรยานอยู่่�ร่วมกััน โดยเรีียกองค์์กรน้ี้�ว่่า พุุทธยาน 

(Buddhayana) ซึ่่�งหมายถึึง “ยานของพระพุุทธเจ้้า” 

ไม่่แบ่่งแยกนิิกาย (Ekowati, 2012) อย่่างไรก็็ตาม 

ในปีี 1976 กลุ่่�มพระเถรวาทที่่�บวชจากไทยผ่่าน 

การช่่วยเหลือของพระธรรมทููตจากวััดบวรนิิเวศวิิหาร

ได้้แยกตััวออกจากพุุทธยาน แล้้วตั้้�งองค์์กรใหม่ของ

ตนขึ้้�นชื่่�อ คณะสงฆ์์เถรวาทอิินโดนีีเซีีย (Sangha 

Theravada Indonesia) และอีีก 2 ปีีถััดมาคืือ 1978 

กลุ่่�มพระสงฆ์์มหายานก็ประกาศแยกตััวจากพุุทธยาน 

แล้้วตั้้�งองค์์กรใหม่ชื่่�อ Sangha Mahayana Indonesia 

ด�วยเหตุผลว่่า พวกเขาอยากเป็็นเถรวาทหรือมหายาน

แบบบริิสุุทธิ์์� ที่่�เชื่่�อมโยงกัับไทย ไต้้หวััน/ฮ่่องกงตาม

ลำำ�ดับ ไม่่ใช่่การต้้องมาผสมผสานหรืือร่่วมพิิธีีกรรม

กัับพระนิิกายอื่่�น

หนังัสือืเล่ม่แรกที่่�ใช้ศ้ึกึษาในบทความน้ี้�เป็น็ของ
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คณะสงฆ์์เถรวาทอิินโดนีีเซีีย อีีกเล่่มเป็็นของกลุ่่�ม 

นักัวิชิาการฆราวาสซึ่่�งไม่่สามารถระบุไุด้ว่้่าเป็น็นิกาย

ไหน เพราะพวกเขานิิยามตนเองว่่าเป็็นสำำ�นักพิิมพ์์ 

และพยายามเผยแผ่่คำำ�สอนแบบไม่่ยึึดติิดในนิกาย  

ซึ่่�งเรามัักจะพบหนัังสืือของสำำ�นัักพิิมพ์์นี้้�ในทุุกวััด แต่่

ชาวบ้า้นที่่�สนใจพุุทธประวัตัิขิองเขา และมีีครอบครอง

ไว้้ตามบ้้านมัักจะเป็็นมหายาน และพุุทธยาน (อาจ

เพราะเถรวาทใช้้เล่่มแรกนั้้�นอยู่่�แล้้ว) สี่่�องค์์กรที่่� 

กล่่าวมาเป็็นตัวอย่่างที่่�ชี้้�ให้้เห็็นว่าอิินโดนีีเซีียมีี 

ความเกี่่�ยวข้้องเชื่่�อมโยงกัับกระแสพุุทธโลกมาตลอด 

ดัังนั้้�นการส่่งผ่่าน/แลกเปลี่่�ยนความรู้้� หนังสืือ วิิธีีคิด 

หรืืออััตลัักษณ์์กัับพุุทธในประเทศอื่่�น ๆ จึึงช่่วยก่่อรููป

ของพุุทธที่่�นี่่�ด้ว้ย การแต่ง่หนังัสือืพุุทธประวัตัิใินแบบ

ของตนเองก็็เป็็นผลผลิิตอัันหนึ่่�ง

หนังัสือืพุุทธประวัตัิสิำำ�หรับัเด็ก็เกิดิขึ้้�นได้ ้2 แบบ 

คือื 1) จากการแต่ง่ใหม่โ่ดยอ้า้งอิงิเรื่่�องราวจากคััมภีีร์์

พระไตรปิฎิก/อรรถกถา และ 2) ใช้ว้ิธิีีแปลจากหนังัสือื

พุทุธประวัตัิฉิบับัก่อ่นหน้า้ซึ่่�งผู้้�แปล/รวบรวมเห็น็ว่า่มีี

ความสมบูรูณ์ ์และน่า่สนใจมากพออยู่่�แล้ว้ เช่น่ กรณีี

การรวบรวมหนัังสืือ “พุุทธประวััติิสำำ�หรัับยุุวชน” ของ

พุุทธทาสภิิกขุ ุที่่�แปลมาจาก “A Young People’s Life 

of The Buddha” ซึ่่�งเขีียนโดย Bhikkhu Silacara ในปี 

ค.ศ. 1995 จำำ�นวน 83 หน้้า เล่่มนี้้�จะเริ่่�มต้้นบทแรก

ด้้วยการประสููติิของเจ้้าชายสิิทธััตถะที่่�สวนลุมพิินีี  

บทสุุดท้้ายว่่าด้้วยเรื่่�องการปริินิิพพาน (น. 74-81) 

และบรรยายเรื่่�องการปริินิิพพานแบบละเอีียดมาก

คล้้ายกัับการอ่่านพระสููตรเต็็ม 

การไม่่พููดถึึงพระพุุทธเจ้้าหลายพระองค์์ เช่่น 

สุุเมธดาบส หรืือภพชาติิก่่อน ๆ ของพระพุุทธเจ้้า

กลายเป็็นสัญัลักัษณ์์อันัหนึ่่�งของการเขีียนพุุทธประวััติิ

พุทุธประวัตัิใินฐานะวรรณกรรมกับัวัตัถุุประสงค์์ 
ที่่�หลากหลาย

แบบเถรวาทสมััยใหม่คืือ เลี่่�ยงที่่�จะไม่่พููดเรื่่�องชาติิที่่�

แล้้ว ซึ่่�งดููเหนือธรรมชาติิเกิินไป นิิธิิ เอีียวศรีีวงศ์์ 

(2527) เสนอว่่า การดึึงเรื่่�องราวของบุุคคลออกมา

จากคััมภีีร์ที่่�เป็็นคำำ�สอนทางศาสนา หรือที่่�เรีียกว่่า 

“แปลงธรรมประวัตัิ”ิ ให้้กลายเป็น็ “พุุทธประวัตัิ”ิ เป็น็

อิทิธิพิลของการก้้าวสู่่�ความเป็็นสมัยัใหม่ของสังัคมไทย 

การทำำ�พระพุุทธเจ้้าให้้เป็็นคนในประวััติิศาสตร์เป็็น

ผลของการเขีียนชีีวประวััติิแบบ Victorian สิ่่�งนี้้�ก็็พบ

ได้้ในหนังสืือของ Edward Arnold ชื่่�อประทีีปแห่่ง

เอเชีียซึ่่�งพิิมพ์์ตั้้�งแต่่ปีี ค.ศ. 1890

วรรณกรรมมัักถููกศึึกษาใน 3 ด้้านหลััก คืือ 

1) วรรณกรรมในฐานะเป็็นอุุปกรณ์์การสอน

คุุณธรรมจริิยธรรมแก่่ผู้้�อ่่าน เช่่น งานของ ศิิริิลัักษณ์์ 

บััตรประโคน (2554) ศึึกษาวรรณกรรมเยาวชน 14 

เรื่่�อง และพบว่่าการสอนให้้เยาวชนปฏิิบััติิตนตาม

หน้้าที่่�ของตนได้้ถููกเน้้นย้ำำ��ไปพร้อม ๆ กัับการแทรก

อรรถรสของวรรณกรรม เช่่นเดีียวกัับข้้อเสนอของ 

ณััฐพััสส์์ อิินทร์์ศวร และทััศนา สลััดยนนท์์ (2558) ที่่�

วิเิคราะห์ว์รรณกรรมเด็็กซึ่่�งได้รั้ับรางวััลมีีจำำ�นวน 837 

เรื่่�อง และประเด็็นที่่�พบมากที่่�สุุดคืือ ความกตััญญูู 

และความเมตตากรุุณา ส่่วนที่่�พบน้้อยที่่�สุุดคืือ  

ความมีีระเบีียบวิินััย การประหยััดอดออม และการมีี

จิิตสาธารณะ แน่่นอนว่่านิิทานส่วนใหญ่เป็็นการ

ประยุกุต์์ชาดกซึ่่�งเป็็นคัมภีีร์พุุทธศาสนา ทั้้�งน้ี้� นอกจาก

จะสอนจริิยธรรมพื้้�นฐานแล้้ว ยัังมีีวรรณกรรมที่่�สอน

จริยธรรมขั้้�นสูงูของศาสนาเพื่่�อการบรรลุุธรรมด้้วย เช่่น 

เรื่่�องย่่าสอนหลาน ที่่�ศึึกษาโดยพระครููอมรโพธิิสุุนทร 

จิิตตะวงค์์ (2560) 

2) วรรณกรรมในฐานะเครื่่�องสะท้้อนความเป็็น

จริงของสัังคมในยุุคนั้้�น ๆ เช่่น ของชิิดหทััย ปุุยะติิ 

(2554) ที่่�ศึกึษาวรรณกรรมจีีนโพ้้นทะเลในประเทศไทย 

พบว่่า มีีการนำำ�เสนอภาพเกี่่�ยวกัับเหตุกุารณ์์บ้้านเมือืง

ปรากฏการณ์์ทางสัังคม ตลอดจนความรู้้�สึกนึึกคิิด 



75ปีีที่่� 46 ฉบัับที่่� 1 มกราคม-เมษายน 2568

ความอาลััยอาวรณ์์ในดินแดนมาตุุภูมูิ ิ(จีีน) และต่่อมา

ก็็สะท้้อนภาพชีีวิิตของผู้้�คนในแผ่่นดิินไทย

3) วรรณกรรมที่่�เขีียนขึ้้�นเพื่่�อรัักษาอำำ�นาจของ

ชนชั้้�นนำำ� และกำำ�หนดบทบาทให้้คนในสังคม เช่่น งาน

ของ Yasin & et al. (2012) เป็็นการศึึกษาภาพที่่�ปรากฏ

ในตำำ�ราเรีียนภาษาอัังกฤษของนัักเรีียนในมาเลเซีีย 

และงานของ ณััฐราพร พรหมประสิิทธิ์์� (2560) ที่่�

ศึึกษาตำำ�ราเรีียนของพม่า มีีข้้อเสนอที่่�คล้้ายกัันคือ 

รััฐบาลพยายามกำำ�หนดบทบาทความเป็็นหญิิง-ชาย

ที่่�ชััดเจนว่าเพศใดควรประพฤติิตนอย่่างไร และควร

ประกอบอาชีีพใดในอนาคต เช่่น เพศชายเป็็นทหาร 

แพทย์์ ตำำ�รวจ ขณะที่่�เพศหญิงควรเป็็นครูู และทำำ�

หน้าที่่�แม่่บ้้านที่่�ดีีด้วยการรับัภาระดูแูลสมาชิกิคนอื่่�น ๆ  

ของครอบครัวั ส่ว่นงานของ กำำ�พล จำำ�ปาพัันธ์ ์(2014) 

ได้้ศึึกษาเปรีียบเทีียบการชำำ�ระ “พระมหาชน” ใน

แต่ล่ะยุุคซึ่่�งถููกเรีียบเรีียงโดยชนชั้้�นนำำ�ที่่�ออกมาในรูป

ของนิทิาน กำำ�พลเสนอว่า่ เรื่่�องราวของมหาชนกแต่ล่ะ

ครั้้�งจะถููกตีีความเพื่่�อรัับใช้้รููปแบบอำำ�นาจในรัชสมััย

นั้้�น ๆ  บทความนี้้�มองการเขีียนพุุทธประวัตัิใินมิติิขิอง

การใช้้เป็็นเครื่่�องมืือสอนคุุณธรรม และรัักษาอำำ�นาจ

ของพระสงฆ์์ ซึ่่�งไม่่จำำ�เป็็นต้้องพิิสููจน์์ว่่าการเขีียน

นิิทาน/เรื่่�องราวทางศาสนาเหล่านั้้�นมีีความเป็็นจริิง

มากแค่่ไหน ดัังที่่�พบได้้ดัังต่่อไปนี้้�

พระอยู่่�เหนืือฆราวาส และผู้้�ชายสููงกว่่าผู้้�หญิงิ
ในเล่่มแรก Dharma Widya (2011) ได้้เล่่าเรื่่�อง

พระพุุทธเจ้า้จะเสด็จ็ไปโปรดปัญัจวัคัคีีย์ ์แต่ต่้อ้งข้า้ม

แม่่น้ำำ�� พระองค์์ไม่่มีีเงิินจ่ายค่่าเรืือข้้ามฟาก จึึงเหาะ

ไปทางอากาศ พระเจ้้าพิมิพิิสารทราบเข้้าจึงึสั่่�งประกาศ

ว่า่จากนี้้�ไปให้้สมณะใช้เ้รือืข้า้มฟากฟรีี เรื่่�องน้ี้�ไม่ม่ีีใน

คัมัภีีร์บ์าลีี สันันิษฐานว่าเป็็นเพราะพระอิินโดนีีเซีียได้้

มาอยู่่�ไทยหลายปีี บางท่่าน เช่่น สุุเขโม (Sukhemo) 

เป็็นต้้น ได้้จบการศึึกษาจากมหามกุุฏราชวิิทยาลััย

ด้้วย จึึงได้้ซึึบซัับการใช้้ชีีวิตในกรุุงเทพฯ ที่่�พระภิิกษุุ

สามเณรนั่่�งรถเมล์์ และเรืือฟรีี ที่่�มาของเรื่่�องเล่่าในไทย

มัักพููดถึึงตำำ�นานของสมเด็็จโต (พรหมรัังสีี) ซึ่่�งเข้้าวััง

ไปโดยไม่่มีีพััดยศ และเมื่่�อในหลวงทราบว่่าท่่านไม่่มีี

เงิินจ่ายค่่าเรืือ เลยให้้พััดยศไปแทน ก็ส็ั่่�งให้้ออกระเบีียบ

ว่่าพระสามารถนั่่�งเรืือฟรีี ที่่�สัันนิิษฐานว่่าการเขีียน

เรื่่�องเรืือข้้ามฟากนั้้�นเป็็นการรัับอิิทธิิพลจากไทย

เพราะในอ้างอิิงของหนังสือืเล่่มแรกน้ี้�ไม่่มีีตำำ�ราภาษา

ไทยเลย จึึงเป็็นเหมือนการจิินตนาการถึึงสัังคมพุุทธ

ที่่�พวกเขาอยากให้้มีีเช่่นเดีียวกัับที่่�พบในไทย

เล่ม่แรกยังันำำ�เสนอความสูงูส่ง่ของการบวช หรือ

การเป็็นสมณะ เช่่น เรื่่�องของราหุุล และนางเขมา 

(Widya, 2011) มีีเนื้้�อหาชักัจูงูให้ค้นออกบวช ขณะที่่�

ฆราวาสผู้้�ครองเรืือนต้องทำำ�หน้าที่่�สนัับสนุุนพระ เช่น่ 

เศรษฐีีอนาถปิิณฑิิกะ และคนร้อยดอกไม้้ ในขณะที่่�

เล่ม่หลังันำำ�เสนอว่า่ศาสนาพุุทธมีีประโยชน์ต์่อ่ชีีวิติคน 

พระพุุทธเจ้้าช่่วยแพะจากการบููชายััญ หรืือในสิงคา

โลวาทสูตูรก็็ช่่วยเด็ก็ยากจน ที่่�สำำ�คัญัคือืภิิกษุณุีีมีีที่่�ยืนื

อย่่างเสมอภาคกัับพระผู้้�ชาย Andhaka Vijjananda 

(2014) กล่่าวถึงึนางเขมาเช่น่กันั แต่ต่่า่งจากเล่ม่แรก

ตรงที่่�พระพุุทธเจ้า้ยกย่อ่งนางให้้เป็็นเอตตัคคะเก่ง่ใน

ทางมีีปัญญา และยกย่่องนางอุุบลวรรณาในทางมีีฤทธิ์์� 

ขณะที่่�เล่่มแรกพููดถึึงโทษของกามและการออกบวช

เพื่่�อเป็็นสาวกพระพุุทธเจ้้าเพีียงอย่่างเดีียว แต่่ไม่่พูดู

ถึงึบทบาทสตรีีที่่�พระพุทุธเจ้้ายกย่่องซึ่่�งสถานะไม่่ได้้

ด้้อยกว่่าผู้้�ชาย

Vijjananda (2014) แม้้จะนำำ�เสนอเรื่่�องพระมหา

กััสสปะ แต่่ก็็ยัังพููดเรื่่�องภััททกาปิิลานีีผู้้�เป็็นภรรยา

ของท่่าน ในเล่่มมีีรูปวาดของทั้้�งสองที่่�แต่่งงาน และ

ออกบวชด้้วยกััน สุุดท้้ายทั้้�งสองก็็เป็็นพระอรหัันต์  

เล่่มที่่�สองนี้้�ไม่่ละทิ้้�งภาพของสตรีี และในหน้า 112  

ได้้ให้้ภาพของพิิมพา (อดีีตภรรยาของสิิทธััตถะ) ที่่�

ถืือศีีลแปดไม่่นอนบนเตีียงนุ่่�มสบาย เลีียนแบบ 
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การกระทำำ�ของสามีีที่่�ออกบวช ในรูปูเธอเปลี่่�ยนไปใส่่

ชุดุพระ และเมื่่�อพระพุุทธเจ้้ากลัับมาโปรด เธอก็็เข้้าไป

กราบ และจัับเท้้าเลย เล่่มที่่�สองนี้้�พระพุุทธเจ้้าดููจะ

เป็็นคนที่่�เข้้าถึึงได้้ง่่าย ในหน้า 107 ท่่านได้้นั่่�งลงรัับ

ดอกไม้้จากมืือเด็็กหญิิงชายเมื่่�อกลัับวัังไปโปรดบิิดา

ในแง่่การสนับัสนุนุพระ เล่่มแรกให้้ข้้อมูลูเกี่่�ยวกับั

อนาถปิิณฑิิกะน้้อยมาก ระบุุแค่่ว่่าเขาชอบทำำ�บุญ  

ในขณะที่่�เล่่มหลัังพููดถึึงเศรษฐีีคนน้ี้�ถึึงสองหน้า  

Vijjananda (2014) อธิิบายว่่าเขาชอบทำำ�ทานจน

เปลี่่�ยนชื่่�อจาก “สุุทััตตะ” เป็็น “อนาถปิิณฑิิกะ” แปล

ว่่าผู้้�บริิจาคก้้อนข้้าวเพื่่�อคนอนาถา และที่่�สำำ�คััญคืือ

การบริิจาคทานของเขาถููกนำำ�เสนอผ่่านภาพวาดที่่�

คนจนนั่่�งกิินอาหารในบ้านของเขา ไม่่มีีภาพถวาย

อาหารแก่่พระภิกิษุ ุจึงึดูเูหมือืนให้ภ้าพการเป็็นเศรษฐีี

ใจดีีช่่วยเหลืือคน มากกว่่าจะเน้้นอััตลัักษณ์์แบบ 

ชาวพุุทธ หรืือเน้้นถวายกัับพระสงฆ์์ แม้้จะพููดถึึง 

การถวายที่่�ดินิให้้เป็็นวัดัเชตวัน แต่่เนื้้�อเรื่่�องและภาพ

จำำ�นวนมากเน้้นไปที่่�เรื่่�องของคนจนมากกว่่า

ในหน้า้ 121 Vijjananda กล่่าวถึึงพระเจ้้าปเสนทิ

โกศลผู้้�สร้า้งกุฏุิถิวายภิกิษุแุละภิกิษุณุีีในบริเิวณที่่�ใกล้้

ชุุมชน ทำำ�ให้้ภิิกษุุณีีไม่่ต้้องลำำ�บากกัับการอยู่่�ตามป่่า

และไม่่ต้้องกลััวการถููกข่่มขืืน แม้้เรื่่�องนี้้�จะดููเหมืือน

เน้้นความสำำ�คััญของสถาบัันสงฆ์์ แต่่ก็็มีีภาพของ

ภิกิษุณุีี ซึ่่�งในวิธีีคิดธรรมราชาผู้้�ปกครองบ้้านเมืืองควร

ให้้การดูแูลนักับวชผู้้�หญิงด้้วย ในรูปูก็เ็ป็็นภาพภิกษุุณีี

นั่่�งสมาธิิและสนทนาธรรมกัับสตรีี เช่่นเดีียวกัับเรื่่�อง

หมอชีีวก ที่่�ถูกูนำำ�เสนอเพื่่�อให้้ความสำำ�คัญักับัการศึกึษา 

หมอชีีวกช่่วยรัักษาพระพุุทธเจ้้า กษััตริย์์ ราชวงศ์์  

คนรับใช้้ รวมทั้้�งสััตว์เล้ี้�ยง เช่่น ม้้า (Vijjananda, 

2014) ซึ่่�งสื่่�อนััยว่่าชาวพุุทธควรช่่วยเหลืือสงเคราะห์์

ทุกุคน ไม่ใ่ช่เ่ฉพาะพระ หรือืชนชั้้�นสูงู กล่า่วได้ว้่า่ เล่ม่

ที่่�สองบอกเล่่าเรื่่�องราวของผู้้�คนได้้หลากหลายกว่่า 

ขณะที่่�เล่่มแรกเน้้นไปที่่�พระพุุทธเจ้้า/พระผู้้�ชาย 

เน้้นเมตตา แต่่ก็็ไม่่ทิ้้�งปาฏิิหาริิย์์ 
ในเล่่มแรก Dharma Widya (2011) เล่่าถึึงการ

ไปหาชฎิิลที่่�บููชาไฟ และพระพุุทธเจ้้าต้้องต่่อสู้้�กับ 

งููใหญ่่ เล่่มนี้้�ไม่่ให้้ภาพพระพุุทธเจ้้าไปในทางลบหรืือ

โหดร้้าย โดยบอกว่่าท่่านจััดการงููด้้วยการนั่่�งสมาธิ ิ

แผ่่เมตตา ทั้้�งที่่�พระไตรปิิฎกบอกว่่าท่่านใช้้ฤทธิ์์�ทรมาน 

(ต่่อให้้แปลคำำ�ว่า “ทรมาน” น้ี้�ว่่า “ฝึึก” แต่่ก็ม็ีีความหมาย

ว่่าต้้องใช้้ฤทธิ์์�ต่่อสู้้�และชนะ) จนเอางููมาเก็็บไว้้ใน

บาตรได้ ้ขณะที่่�เล่ม่หลังพููดเรื่่�องการต่อ่สู้้�และชนะจน

เสกให้้งููหรืือพยานาคตััวนั้้�นกลายเป็็นตััวเล็็กจนนอน

ในบาตรได้้ Vijjananda (2014) ได้้นำำ�เสนอไปตาม

ความจริิงของคััมภีีร์์ ซึ่่�งไม่่ใช่่เรื่่�องเลวร้้าย อย่่างน้้อย

ที่่�สุุดก็ไ็ม่่ใช่่การฆ่่า อย่่างไรก็ต็าม สำำ�หรับพระอินิโดนีีเซียี 

พวกเขามองว่่าเมตตามีีอานุุภาพมาก สามารถชนะ

ทุุกอย่่างได้้ และการเสนอภาพของการใช้้เมตตา 

(มากกว่า่การใช้ฤ้ทธิ์์�เดช) ดูจูะดีีงามกว่า่ เช่น่เดีียวกับั

ที่่�พระธรรมทููตไทยเช่่นหลวงพ่่อคำำ�ใสอธิิบายว่่า ท่่าน

ไม่่ได้้มาไล่่ผีีให้้ออกไปจากบ้้าน แค่่มาสวดมนต์ขอให้้

ผีี และคนอยู่่�ร่่วมกัันด้้วยความเมตตาช่่วยเหลืือกััน 

เป็็นการสร้า้งอััตลักัษณ์ท์ี่่�ตรงข้า้มกับัหมอผีี (dukun) 

ผู้้�ใช้้คาถาปราบผีีซึ่่�งอาจให้้ภาพของผู้้�ไม่่มีีเมตตา 

(Buaban, 2021) 

เรื่่�องที่่�ทั้้�งสองเล่่มนำำ�เสนอตรงกัันคือ พระพุุทธเจ้้า

ให้อ้านนท์สวดรััตนสูตรเพื่่�อทำำ�น้ำำ��มนต์แล้้วพรมขัับไล่่

โรคร้้ายผีีร้ายที่่�เมืืองเวสาลีี (Widya, 2011, and  

Vijjananda, 2014) อาจเพราะการสวดพระปริติรเป็น็

พิธิีีสำำ�คัญัของเถรวาทในการต่่อรองกัับความเชื่่�อพื้้�นเมือืง

ของทุุกที่่�ที่่�พุุทธเข้้าไปทีีหลัง และการใช้้บทสวดมนต์

เหล่า่นี้้�ช่ว่ยเป็น็ที่่�พึ่่�งให้ช้าวพุุทธเถรวาทได้ ้เพราะหาก

เทีียบกับัพระเจ้้าของศาสนาสายอับับราฮัมัและโพธิสิัตัว์

ของมหายาน เถรวาทดููจะมีีที่่�ยึึดเหนี่่�ยวได้้น้้อยกว่่า 

บทสวดที่่�เชื่่�อว่่ามีีอานุุภาพจึึงช่่วยเติิมเต็็มได้้บ้้าง  
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ดังัตัวัอย่่างของการเจริญิเมตตา หรือืสวดกรณีียเมตต

สูตูร เป็็นต้้น (Vijjananda, 2014) ซึ่่�งปาฏิิหาริิย์์ และ 

ความศักัดิ์์�สิทิธิ์์�ก็ม็ิไิด้้เป็็นสิ่่�งแปลกปลอมในอินิโดนีีเซียี 

ดัังที่่� Clifford Geertz (1976) เสนอว่่าแม้้พวกเขาจะ

นับัถือืศาสนาอิสิลามแล้้ว ก็ย็ังัรักัษาความเชื่่�อเดิมิและ

ประกอบพิิธีีกรรมเพื่่�อความโชคดีี

พุุทธเพื่่�อทุุกคน : ไม่่ทิ้้�งแนวคิิดโพธิิสััตว์์แม้้จะ
เป็็นเถรวาท

จริิง ๆ แล้้วเถรวาทก็็มีีแนวคิิดโพธิสััตว์หรือ

บำำ�เพ็็ญตนเพื่่�อประโยชน์์ของผู้้�อื่่�น มิิใช่่แค่่สอนเรื่่�อง

ทุุกข์์แล้้วให้้รีีบปฏิิบััติิธรรมจนบรรลุุไป เพีียงแต่่ช่่วง

หลังัมาการบำำ�เพ็ญ็ประโยชน์์ดููจะกลายเป็็นอัตลักษณ์์

ของมหายาน หนัังสืือเล่่มแรกเริ่่�มเล่่าตั้้�งแต่่ สุุเมธ

ดาบส ผู้้�ซึ่่�งต่่อมาได้้เป็็นพระพุุทธเจ้้าองค์์ปัจัจุบุันั และ

ยังัได้ย้กตัวัอย่า่งการสร้า้งบารมีีอื่่�น ๆ  เช่น่ท่า่นเคยเกิิด

เป็็นเต่่ายัักษ์์พาคนเรืือแตกไปส่่งที่่�เกาะ แถมยัังอุุทิิศ

ชีีวิิตตััวเองเป็็นอาหารให้้พวกเขา เล่่าให้้เห็็นถึึงหััวใจ

ที่่�เด็็ดเดี่่�ยวเสีียสละของพระโพธิิสััตว์์ (Widya, 2011) 

ที่่�น่่าสนใจคืือ หนัังสืือใช้้ชื่่�อว่่า “พระพุุทธเจ้้าผู้้�ชี้้�ทาง 

สู่่�ความสุุข” (Sang Buddha Penunjuk Jalan  

Kebahagiaan) สัังเกตว่่า การตั้้�งชื่่�อเช่่นนี้้�เป็็นการ

บอกให้้เห็็นถึงเป้้าหมายของพุุทธคืือบรรลุุนิิพพาน

หรือพบความสุุขที่่�แท้้จริิง เพื่่�อปฏิิเสธคำำ�วิจารณ์์จาก

ศาสนาอื่่�น ๆ ว่่าศาสนาพุุทธสอนแต่่เรื่่�องทุุกข์์

แต่ก่ารสร้้างประโยชน์์เพื่่�อผู้้�อื่่�นหรืออยู่่�ร่วมกัับคน

ต่่างความเชื่่�ออย่่างสัันติจะถููกเน้้นมากกว่่าในเล่่ม 

ที่่�สอง Vijjananda (2014, pp. 222-223) นำำ�เสนอ

เรื่่�องราวที่่�พระพุุทธเจ้้าสอนให้้เคารพนักบวชของ

ศาสนาอื่่�น (menghormati guru agama lain) โดย

ในเรื่่�องท่่านได้้เทศน์์จนศิษย์์ของนิิครนถ์นาฏบุตร 

หัันมาศรััทธาและขอเป็็นสาวก และยัังบอกว่่าหลััง

จากน้ี้�จะใส่่บาตรให้้พระเท่่านั้้�น พระพุุทธเจ้้าก็็สอนว่า

เขาควรช่่วยเหลืือนิิครนถ์์ต่่อไป ครั้้�งหนึ่่�งพระพุุทธเจ้้า

ได้้ช่่วยเหลือคนป่วย (merawat orang sakit)  

(Vijjananda, 2014) ในขณะที่่�เล่่มแรกระบุุไปเลยว่่า

ช่่วยพระที่่�เจ็็บป่่วย (merawat bhikkhu yang sakit) 

(Widya, 2011) ซึ่่�งเล่ม่หลังัสื่่�อไปในทางที่่�ชาวพุุทธควร

ช่่วยเหลือืทุกุคน ไม่่ใช่่เฉพาะพระ

หากพููดถึึงต้้นเหตุของการออกบวช เถรวาทมััก

มองว่่าเพราะท่่านเบื่่�อหน่่ายชีีวิิตทางโลก อยากหา

ทางพ้้นทุุกข์์ซึ่่�งดููเป็็นเรื่่�องส่่วนตััว แต่่มหายานหรืือใน

เล่ม่ที่่�สองที่่�มีีวิธิีีคิดิเรื่่�องโพธิสิัตัว์ต์้อ้งช่ว่ยเหลือืคน เขา

พููดได้้เต็็มปากว่่า “ท่่านออกบวชเพราะอยากช่่วย

เหลืือให้้สรรพสััตว์์พ้้นจากความทุุกข์์” (aku ingin 

menjadi Buddha, setelah mengadi Buddha, aku 

akan menyeberangkan banyak makhuk menuju 

Nibbana) (Vijjananda, 2014) ซึ่่�งการเสนอแบบน้ี้�

กลัับสอดรัับกัับผู้้�อ่่านซึ่่�งเป็็นชาวจีีนและคุ้้�นเคยกัับ

พุุทธมหายาน

ในเล่่มที่่�สอง พระพุุทธเจ้้ายัังช่่วยเหลือคนและ

สััตว์์อื่่�น ๆ อีีกมาก เช่่นในหน้้า 124-126 ได้้ช่่วยเหลืือ

เด็ก็ยากจนชื่่�อโสภกะผู้้�กำำ�ลังจะถูกูหมาป่า่กัดักินิ เรื่่�อง

นี้้�ปรากฏในอรรถกถาเถรคาถา แต่่เรามัักไม่่ค่่อยพบ

เจอในเรื่่�องเล่่าของชาวเถรวาท และได้้ช่่วยเหลือืสุนุีีตะ

ซึ่่�งเป็็นคนจนให้้ได้้บวชและมีีชีีวิิตที่่�ดีี (Vijjananda, 

2014) ในหน้้า 238 พระพุุทธเจ้้าไปช่่วยแพะที่่�กำำ�ลังั

จะถููกฆ่่าบููชายััญจาก อััคคิิกะ ภาระทวาชะ และใน

หน้้า 239 ท่่านได้้แสดงความรัักด้้วยการเอาแพะมา

นั่่�งบนตัักเลย โดยไม่่ได้้สนใจว่่าพระจัับต้้องตััวสััตว์์

ด้้วยความรััก/สงสารจะเป็็นอาบััติิแบบเถรวาทไหม

การสร้้างประโยชน์์เพื่่�อสัังคมเป็็นความดีีหรือ

ความชอบธรรมอยู่่�ในตััวเอง จึึงไม่่ต้้องมีีภาพลัักษณ์์

ของผู้้�วิเิศษเหนือืมนุษุย์์มาก ในเล่่มแรก และการวาดภาพ

ของชาวเถรวาททั่่�วไป เราจะไม่่เห็็นภาพพระพุุทธเจ้้า

ตอนแก่่ อาจเพราะเชื่่�อว่่ามีีบุญมากจึึงดููสง่่างามแม้้
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จนวันัปริินิพิพาน แต่่เล่ม่ที่่�สองได้้ให้ภ้าพพระพุุทธเจ้้า

ที่่�เป็็นคนจริิงๆ ในหน้้า 265 ท่่านได้้ไปห้้ามวิิฑููฑภะที่่�

จะฆ่่าล้้างโคตรชาวศากยะ ในภาพก็เป็็นพระแก่่เอา

มือืจับัแขนทั้้�งสองของเจ้า้ชายและแสดงอาการขอร้้อง

แบบคนเท่่ากััน ซึ่่�งท่่านก็็คลุุกกัับคนทั่่�วไปเลย 

หน้้า 92 ให้้ภาพของพระเจ้้าพิิมพิิสารและ 

ข้้าราชบริิพารที่่�นั่่�งฟัังธรรมโดยนั่่�งหััวเราะ ยกมืือ 

ยกนิ้้�ว เพื่่�อแสดงว่่าตนเข้้าใจ และชื่่�นชอบธรรมะ  

กิริิยิาเช่่นนี้้�ขัดัแย้ง้กับัจารีีตของประเทศเถรวาททั่่�วไป

ในแง่่ที่่�ต้้องเคารพพระธรรมและพระสงฆ์์ แต่่ก็็พบได้้

เป็็นปกติิในอิินโดนีีเซีียอัันเป็็นพื้้�นที่่�ที่่�พุุทธศาสนาถููก

ฟื้้�นฟูขึ้้�นใหม่ และมีีลัักษณะที่่�หลากหลาย ชาวพุุทธ

เชื้้�อสายจีีนมักัปรบมือื และหัวัเราะเมื่่�อชอบใจในสิ่่�งที่่�

พระพููด และในภาพที่่�พระพุุทธเจ้้าปริินิิพพาน ก็็เป็็น

พระแก่่หนัังเหี่่�ยวนอนอยู่่�ใต้้ต้้นไม้้ที่่�แวดล้้อมไปด้้วย

สาวก ผู้้�เขีียนได้้พููดคุุยกัับเจ้้าของสำำ�นัักพิิมพ์์เอหิิปััส

สิิโก เขาเล่่าว่่า กองบรรณาธิิการประสงค์์จะสื่่�อออก

มาอย่่างเป็็นธรรมชาติิมากที่่�สุุด พระพุุทธเจ้้าควรจะ

เป็น็คน คลุกุคลีีกับัคน และภาพต้อ้งสะท้อ้นความเป็น็

จริงิ เช่น่ เมื่่�อพระองค์ช์รา ก็ม็ีีหนังเหี่่�ยว แก่่หง่อ่ม ขณะ

ที่่�หนังสืือเล่่มอื่่�น ๆ ให้้ภาพในลักษณะเป็็นอุดมคติิ

หรืือเทพ คืือยัังดููหนุ่่�มตลอดเวลา

พุุทธประวััติิสอนคุุณธรรมแก่่เด็็ก
Vijjananda (2014) ได้้ใช้ห้นังัสือืเล่ม่น้ี้�สอนกิริิยิา

มารยาท และอบรมเด็ก็ไปในตัวั โดยใช้ภ้าษาง่า่ยแบบ

เด็ก็ ๆ  สอนให้เ้ด็็กเห็็นคุณุค่่าสิ่่�งต่า่ง ๆ  ในแบบอนุรุักัษ์์

นิิยม เช่่นให้้เห็็นคุุณค่่าของการศึึกษาผ่่านการเป็็น 

ผู้้�เชื่่�อฟัังที่่�ดีี เช่่น “เราไม่่เคยขี้้�เกีียจ เราไม่่เคยซุุกซน 

และไม่่เคยต่่อต้้านอาจารย์์ ทุุกคนล้วนชอบเรา และ

เราก็็ชอบทุุกคน (aku tidak pernah malas, tidak 

pernah nakal, dan tidak pernah membangkang 

pada guru, semua orang menyukaiku, aku pun 

menyukai semua orang) เพราะฉะนั้้�นเราจึงึมีีเพื่่�อน

มากมาย แม้้กระทั้้�งสััตว์์ต่่าง ๆ ก็็ยัังเป็็นเพื่่�อนกัับเรา 

(oleh karena itu, aku punya banyak sahabat, 

bahkan hewan-hewan pun menjadi kawanku) 

เราไม่่เคยละทิ้้�งพฤติกิรรมที่่�เหมาะสม เราให้้ความเคารพ

ครููบาอาจารย์์เสมอ เพราะเรารู้้�จัักบุุญคุุณของท่่าน

เหล่่านั้้�น เราจึึงได้้รัับความรู้้�ซึ่่�งมีีค่่ามหาศาล (aku 

tidak pernah lalai bersikap santun, aku selalu 

menghormati guru-guruku, karena aku tahu 

berkat merekalah, aku bisa memperoleh  

pengetahuan yang berharga)” 

สรุุป
หนัังสืือพุุทธประวััติิทั้้�งสองเล่่มนำำ�เสนอรููปแบบ

ของเถรวาทที่่�มีีทั้้�งเหมือน และแตกต่่างกััน กล่่าวได้้

ว่า่นั่่�นเป็น็สังคมในจินตนาการที่่�ชาวพุุทธนำำ�เสนอผ่า่น

ตำำ�ราที่่�ใช้้สอนเด็็ก ซึ่่�งมีีทั้้�งการนำำ�เสนอตามคััมภีีร์์

อย่่างตรงไปตรงมา และการปรัับประยุุกต์์ให้้เข้้า 

กัับการตีีความของตน หากมองด้้วยแว่่นของ  

“พุุทธศาสนาเพื่่�อสัังคม” (Engaged Buddhism)  

เล่่มของสำำ�นัักพิิมพ์์เอหิิปััสสิิโกพยายามตีีความให้้

พุุทธเถรวาทเป็็นแบบสมััยใหม่่ ลดความสำำ�คัญของ

พระหรือืศาสนาลง เช่น่ อนาถปิณิฑิิกะบริจิาคทานให้้

คนจน ไม่่ใช่่แค่่พระ หรืือพระพุุทธเจ้้า/หมอชีีวกเองก็็

ช่่วยดููแลผู้้�ป่่วยอื่่�น ๆ ที่่�ไม่่ใช่่แค่่นัักบวช มีีการทำำ�ให้้

ศาสนาดููเป็็นฆราวาสมากขึ้้�น (secularization) ซึ่่�ง

การทำำ�ให้้เป็็นฆราวาสในบริิบทนี้้�ไม่่ได้้หมายถึึง 

การปฏิเิสธศาสนาทุกุแง่มุ่มุ แต่ห่มายถึงึการที่่�ศาสนา

ยอมปรัับตััว ใช้้คำำ�พูดของฆราวาส ยอมรัับความดีี

หรืือคุุณธรรมอย่่างอื่่�นแม้้ศาสนาของตนไม่่ได้้สอน  

อัันจะช่่วยทำำ�ให้้ศาสนาพุุทธดููจะเป็็นมิตรกัับคนทุุก

คนมากกว่่าเน้้นอััตลัักษณ์์เฉพาะกลุ่่�มของตนหรือที่่� 

Stephen Batchelor (2017) เรีียกว่่า Secular  
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Buddhism ซึ่่�งกระแสนี้้�เกิิดขึ้้�นอย่่างเด่่นชััดมากโดย

เฉพาะช่่วงต้้นคริิสต์์ศตวรรษที่่� 20 ที่่�พุุทธศาสนา

ปะทะกัับมิิชชัันนารีี ในศรีีลังกา และพม่าก็็เกิิดการ

ตีีความให้้พุุทธศาสนาตอบสนองคนในชีีวิตปัจจุุบััน

มากขึ้้�น ลดความเป็็นพิิธีีกรรมหรืือบ้้างอาจถึึงขั้้�นลด

เรื่่�องราวปาฏิิหาริิย์์ลง (Braun, 2013) 

ในแง่่นี้้� พุุทธศาสนาเพื่่�อสัังคมจึึงพยายามไปให้้

ไกลกว่่าการผููกติิดกัับท้้องถิ่่�น วััฒนธรรมหรืือนิิกาย 

แต่่ให้้ความสำำ�คััญกัับมนุุษย์์ทุุกคน รวมทั้้�งสััตว์์ และ

สิ่่�งแวดล้้อม ทั้้�งยัังตีีความเหตุของทุุกข์์ว่่าไม่่ใช่่แค่่

กิิเลสในใจตััวเอง แต่่เป็็นผลจากความไม่่เท่่าเทีียม

ทางเศรษฐกิิจ และการเมืืองเป็็นต้้นด้้วย (Fuller, 

2022) ในฝ่่ายมหายานก็เกิิดกระแสพุุทธศาสนา

มนุุษย์์นิิยม (Humanistic Buddhism) ที่่�เสนอโดย 

Taixu พระภิิกษุุชาวจีีน โดยที่่�เขาเห็็นว่่าศาสนาพุุทธ

ควรถููกใช้้พััฒนาสัังคมในชีีวิิตจริิง ๆ ด้้วย มิิใช่่แค่่ทำำ�

พิธิีีกรรมหรือืสอนเพื่่�อให้บ้รรลุใุนโลกหน้า้ เขาเลยหันั

มาสนัับสนุุนการศึึกษาสมััยใหม่่และสนใจกิจกรรม

ทางสัังคม (Yao & Gombrich, 2017)  ชื่่�อเสีียงของ

เขาเป็็นที่่�รู้้�จัักในอาเซีียนโดยเฉพาะมาเลเซีีย และ

สิงิคโปร์์ตั้้�งแต่่ปี ี1926 (Chia, 2020) และไม่่น่า่แปลก

ใจที่่�กลุ่่�มนัักวิชิาการฆราวาสของสำำ�นักัพิมิพ์์เอหิปัิัสสิิโก

จะนำำ�เสนอรููปแบบสัังคมพุุทธที่่�ควรจะเป็็นผ่่านการ

ตีคีวามเช่น่นั้้�นด้ว้ย เพราะนั่่�นเป็น็กระแสโลก ในขณะ

ที่่�หนัังสืือเล่่มแรกอาจถูกจำำ�กััดด้้วยอััตลักษณ์์ของ

เถรวาทที่่�ผููกติิดกัับพระสงฆ์์ จนให้้ความสำำ�คััญกัับ

ฆราวาส หรือวิิธีีคิดเรื่่�องความเท่่าเทีียมทางเพศ เช่่น 

ภิกิษุณุีี เป็็นต้น ได้้น้้อยกว่่า
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