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เข้าไปใช้ และลักษณะการใช้หลังจากสามารถน�า

ทรัพยากรเหล่านั้นมาได้

กรณศึีกษา “จารีตในการจบัผ้ึงหลวง: อดุมการณ์

อ�านาจในการใช้ทรัพยากรจากป่าของชมุชนท้องถ่ิน” 

เป็นการศกึษากระบวนการการเข้าถึงทรพัยากรของ

กลุม่คนผ่านทางระบบความเชือ่ ความรูท้างพิธีกรรม 

เพ่ือท่ีจะส�ารวจตรวจค้นนัยยะของจารีตท่ีแสดงถึง

ความหมายที่ผู ้ใช้ได้ให้ต่อทรัพยากรที่พวกเขา

เข้าถึง และส่งผลถึงระบบความสัมพันธ์ของผู้คน

ในชุมชนท้องถ่ินที่เก่ียวเน่ืองกับจารีตในการใช้

ทรัพยากรดังกล่าวอย่างไร โดยมีพ้ืนที่ศึกษา ณ 

บ้านคู หมู่ท่ี 4 ต�าบลคลองเฉลิม อ�าเภอกงหรา 

จังหวัดพัทลุง

แนวคิดในการศึกษา
ในการศกึษา “จารีตในการจบัผ้ึงหลวง: อดุมการณ์

อ�านาจในการใช้ทรัพยากรจากป่าของชมุชนท้องถ่ิน” 

จะประยุกต์ใช้แนวคิดอุดมการณ์อ�านาจชุมชนของ

อานันท์ กาญจนพันธุ์ ซึ่งเสนอแนวคิดนี้ไว้ในงาน 

“ความเป็นชมุชนกับความคดิหน้าหมู”่ โดยอานันท์ได้

อธิบายปัจจัยในการรวมหมู ่ทางสังคมไว้ว ่า มี

พ้ืนฐานทางสังคมอย่างน้อย 5 ประการ กล่าวคือ 

บทน�า
ในชุมชนท้องถ่ิน มีระบบความเชื่อ พิธีกรรม

และขนบจารีตของคนในการที่จะเข้าไปสัมพันธ์กับ

ธรรมชาติต่างๆ ที่หลากหลาย พ้ืนฐานของแนวคิด

ดังกล่าวสืบเนื่องจากวัฒนธรรมในการนับถือผี 

วิญญาณ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และฐานคิดทางศาสนาผสม

ผสานกัน วิถีการใช้ทรพัยากรของคนในสงัคมชมุชน

ท้องถ่ิน ได้ให้ความเคารพต่อธรรมชาตใินฐานะสิง่ที่

มีคุณูปการแก่ชีวิต การปฏิบัติต่อทรัพยากรของคน

จึงมีการมองและให้ความหมายต่อทรัพยากรท่ี

ตระหนักถึงคุณค่า ให้ความเคารพและให้ความ

หมายเสมอืนทรพัยากรธรรมชาติเหล่านัน้ “มตัีวตน” 

และม ี“จติวิญญาณ” ศักด์ิสทิธ์ิปกป้อง คุ้มครองดูแล

รักษาอยู่ การเข้าไปใช้จึงมีนัยยะแห่งการยอบตัวใน

การเข้าไป “ขอ” ใช้

ฐานความคิดดังกล่าวจึงท�าให้ชุมชนท้องถ่ิน 

“สร้าง” รูปแบบพฤติกรรมในการเข้าไปใช้ทรัพยากร

ประเภทต่างๆ อย่างมีกฎเกณฑ์ การเข้าถึงและการ

ใช้ทรัพยากรธรรมชาติบางประเภทจึงมีลักษณะ

เฉพาะท่ีพิเศษแตกต่างออกไป ดังเช่นการสร้าง

ต�านานที่เกี่ยวข้อง การสร้างความรู้และอ�านาจของ

ผู้ที่จะเข้าไปใช้  ขั้นตอนของพิธีกรรมของผู้ใช้ในการ

--> สุวิทย มาประสงค

บทความวิจัย

จารีตในการจับผึ้งหลวง:
อุดมการณ์อ�านาจในการใช้ทรัพยากรจากป่า
ของชุมชนท้องถิ่น
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หนึ่ง อุดมการณ์อ�านาจ ซึ่งก็คือหลักความเชื่อ

เก่ียวกับผี กลุ่มทางสังคมจะมีการผูกสัมพันธ์ผ่าน

ความเชือ่เดยีวกัน มกีารช่วยเหลอืเก้ือกลูระหว่างกัน

โดยยึดเอากลุ่มที่มีความเชื่อที่เหมือนกัน ซึ่งจะมี

กิจกรรมท่ีประสานความสมัพันธ์ดังกล่าวในพ้ืนฐาน 

ข้อท่ีสอง คือพิธีกรรมในการสืบทอดอุดมการณ์ ซึ่ง

พิธีกรรมดงักล่าวได้น�าคนทีม่กีลุม่ความเชือ่เดียวกัน

มารวมหมู่เพ่ือผลิตซ�้าอุดมการณ์ของกลุ ่ม ด้วย

พิธีกรรมคอืส่วนส�าคญัของระบบความเชือ่ท่ีจะขาด

เสียไม่ได้ ประการท่ีสาม อ�านาจในการจัดการ

ทรพัยากรร่วมกนัโดยการสร้างกฎ ข้อตกลงและการ

ยอมรับซึ่งกันและกัน ประการท่ีสี่ องค์ความรู้หรือ

ภมูปัิญญา ซึง่กลุม่จ�าต้องมกีารผลติสร้างความรูข้ึน้

มาชุดหน่ึงเพ่ือน�าไปใช้ในการให้ได้มาซึ่งทรัพยากร

และมีการถ่ายทอดกันภายในกลุ ่มอันเป็นองค์

ประกอบส�าคัญที่จะท�าให้เกิดความสัมพันธ์ทาง

สังคม ในประการสุดท้าย คือองค์กรเครือข่ายของ

ความสัมพันธ์แสดงการรวมหมู ่ ซึ่งเห็นได้จาก

กิจกรรมความสมัพันธ์ของกลุม่ในด้านการช่วยเหลอื

ซึ่งกันและกัน อานันท์ยังเสนอต่อไปว่า ความเป็น

ชมุชนหรอืกลุม่สงัคมเก่ียวข้องกับอุดมการณ์อ�านาจ

และความสัมพันธ์ทางสังคมซึ่งมีท้ังความกลมกลืน 

ขัดแย้ง เปลี่ยนแปลง ผลิตซ�้าและผลิตใหม่ได้ ไม่ใช่

อุดมคติที่ตายตัวและไม่ได้ด�ารงอยู่อย่างโดดเด่ียว 

เพราะมกีารสัมพันธ์กับสังคมภายนอก รัฐ ตลาดและ

อื่นๆ เมื่อเป็นเช่นนี้ ความเป็นกลุ่มคน หรือชุมชนจึง

มีทั้งความสอดคล้อง ความขัดแย้งและการปรับตัว 

(อานนัท์ กาญจนพันธ์ุ, 2544, 119-123)

การศึกษากรณี “จารีตในการจับผ้ึงหลวง:

อุดมการณ์อ�านาจในการใช้ทรัพยากรจากป่าของ

ชุมชนท้องถิ่น” ผู้ศึกษามีค�าถามในการศึกษาว่า 

การสร้างต�านานเก่ียวกับผ้ึง ความรู้ด้านพิธีกรรม

ต่างๆ ในการเข้าถึงทรัพยากรจากป่า เป็นอดุมการณ์

อ�านาจในความสัมพันธ์เชิงอ�านาจของผู้คนในชมุชน

ท้องถ่ินผ่าน “อ�านาจของความรู้” ในสังคมจารีต

ประเพณีอย่างไร  รูปแบบของ “อ�านาจของความรู้” 

ดังกล่าวนี้ มีจารีตแห่งจรรยาธรรมของชุมชนก�ากับ

อยู่เพ่ือด�ารงระบบความสัมพันธ์ของสมาชิกใน

ชุมชนท้องถ่ินเอาไว้อย่างไร และท่ามกลางความ

เปลีย่นแปลงทางสงัคม เนือ่งจากปฏสิมัพันธ์ระหว่าง

กลุม่คน อดุมการณ์ ความเชือ่ ระบบการตลาด ท�าให้

เกิดการปรับเปลี่ยนระบบความสัมพันธ์และความ

คลี่คลายทางอุดมการณ์อย่างไร

น�้าผึ้งจากผึ้งหลวง
มีคุณภาพยอดเยี่ยม

ในทางโภชนาการและสรรพคุณทางยา 

เพราะตัวผึ้งสามารถหากินได้ ไกล

และมักดูดน�้าหวานจากพรรณไม้ใหญ่

ทุกชนิด ไม่สามารถน�ามาเลี้ยงได้

เหมือนผึ้งชนิดอื่น

ท้องถ่ินผ่าน “อ�านาจของความรู้” ในสังคมจารีต

ประเพณีอย่างไร  รูปแบบของ “อ�านาจของความรู้” 

ดังกล่าวนี้ มีจารีตแห่งจรรยาธรรมของชุมชนก�ากับ

อยู่เพ่ือด�ารงระบบความสัมพันธ์ของสมาชิกใน

ชุมชนท้องถ่ินเอาไว้อย่างไร และท่ามกลางความ

เปลีย่นแปลงทางสงัคม เน่ืองจากปฏสิมัพันธ์ระหว่าง

กลุม่คน อดุมการณ์ ความเชือ่ ระบบการตลาด ท�าให้

เกิดการปรับเปลี่ยนระบบความสัมพันธ์และความ

คลี่คลายทางอุดมการณ์อย่างไร
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อนึ่ง การศึกษาครั้งนี้ได้เน้นเฉพาะกลุ่ม “พราน

ผึ้งหลวง” เท่านั้น เนื่องจากการจับหรือตีผึ้งประเภท

อื่นไม่มีพิธีกรรม และมองไม่เห็นระบบอ�านาจและ

ความสัมพันธ์ของชุมชน หน่วยวิเคราะห์ในการ

ศึกษาครั้งนี้จึงอยู่ที่ระบบความสัมพันธ์ของกลุ่ม 

“พรานผึง้หลวง” กบัชมุชนหมูบ้่าน โดยการสมัภาษณ์

กลุ่มพรานผึ้งและผู้ที่เกี่ยวข้อง

พื้นที่ศึกษา
บ้านคู เป็นหมู่บ้านเล็กๆ มีพิกัดพื้นที่อยู่ในหมู่

ที่ 4 ต�าบลคลองเฉลิม อ�าเภอกงหรา จังหวัดพัทลุง 

หมู่บ้านตั้งอยู่ในโอบห้อมของกลุ่มเขาหินปูน 6 ลูก

ซึ่งเป็นทิวบริวารของเทือกเขาบรรทัด (ชื่อเฉพาะถิ่น

ของเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตจังหวัดพัทลุง-

ตรัง) ประกอบด้วยครัวเรือน 140 หลัง สมาชิกของ

หมูบ้่าน 302 คน ประมาณ 70% เป็นไทยมสุลมิ ผูค้น

ตั้งบ้านเรือนเป็นหย่อมๆ อยู่บนเนินควนระหว่าง

ภูเขา ถนนจากตัวเมืองพัทลุงเลียบผ่านชุมชนแห่งนี้

ไปเช่ือมกับตวัอ�าเภอกงหรา ผูค้นส่วนใหญ่ประกอบ

อาชพีท�านา-ท�าไร่ โดยอาศยัท่ีราบสองฝังล�าคลองที่

มีแหล่งต้นน�้ามาจากภูหินกลิ้ง หนึ่งในสันยอดของ

เทือกเขาบรรทัด ล�าคลองสายน้ีไหลเลาะผ่าน

หมู่บ้านลงสู่ที่ลาดต�่าทางทิศตะวันออกกระท่ังลงสู่

ทะเลสาบสงขลา  ในแนวหย่อมของกลุม่ภเูขาหินปนู

ระหว่างเนินลาดบริเวณเชิงเขาดังกล่าว เป็นดง

ป่าดิบชื้นท่ีมีอาณาเขตติดต่อไปถึงป่าดิบผืนใหญ่

ของเทือกเขาบรรทัด ทุกๆ ปี จะมี “ผ้ึงมาลงยวน” 

จ�านวนมากมาย กระทัง่ท�าให้เกดิกลุม่คนในหมูบ้่าน

ส่วนหนึ่งมีอาชีพเสริมในการหาน�้าผึ้งป่า ปัจจัยของ

ทรพัยากรจากป่าดงักล่าว ท�าให้กลุม่คนทีต่ัง้กลุม่ขึน้

เป็น “พรานผึ้ง” สั่งสมประสบการณ์และมีความ

เชีย่วชาญในการตผีึง้ กระท่ังมชีือ่เสยีงในฐานะกลุม่

ตผ้ึีงทีฝี่มอืดท่ีีสุดในบริเวณเทอืกเขาบรรทดั พรานผ้ึง

จากบ้านคูมักได้รับการติดต่อให้ไปตีผึ้งจากพ้ืนท่ี

ชุมชนอื่นท้ังในเขตจังหวัดตรังและสตูล โดยเฉพาะ

การตีผึ้งใหญ่หรือผึ้งหลวง ซึ่งต้องใช้องค์ความรู้ 

คาถาอาคม พิธีกรรม และเทคนิควิธีต่างๆ มากมาย 

ช่วงระยะเวลาต้ังแต่เดือนสี่ถึงเดือนแปดของทุกปี 

(เมษายน-สิงหาคม) กลุ่มพรานผึ้งจากบ้านคูจะไม่

ว่างเว้นจากการเดินทางไปตีผึ้งตามที่ต่างๆ 

ระบบความรู้ 
ในระบบความรู้ของชาวบ้านที่มีอาชีพในหา

น�้าผ้ึงป่า มีการจ�าแนกผึ้งท่ีสามารถจับเอาน�้าผ้ึงได้

ออกเป็นหลายประเภท แต่ละประเภทมีล�าดับชั้น 

ตั้งแต่ ผึ้งแมลงวัน ผึ้งหนอกวัว ผึ้งสอง ผึ้งหลวงหรือ

ผึ้งใหญ่หรือผึ้งยวน 

ผึ้งหลวงเป็นผึ้งที่มีขนาดใหญ่สุด เป็นผึ้งที่รัก

ความสงบ ให้น�้าผึ้งมาก ผึ้งหลวงบางยวน สามารถ

ให้น�้าผ้ึงป่าถึง 2-300 ลิตร ผึ้งชนิดนี้มักท�ารังใกล้

แหล่งน�า้ บนต้นไม้สงูตัง้แต่ 30 วาข้ึนไป ชอบรวมหมู่

ท�ารงัตัง้แต่ 30-100 รงั น�า้ผึง้จากผึง้หลวงมคีณุภาพ

ยอดเย่ียมในทางโภชนาการและสรรพคุณทางยา 

เพราะตัวผึ้งสามารถหากินได้ไกลและมักดูดน�้า

หวานจากพรรณไม้ใหญ่ทุกชนิด ไม่สามารถน�ามา
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เลีย้งได้เหมอืนผึง้ชนิดอืน่ แต่ละรงัมรีะบบครอบครัว

เฉพาะ และมีพญาผึ้งใหญ่สุดเป็นหัวหน้าควบคุม 

‘ยวนผึ้ง’ ทั้งหมด

ผึง้ใหญ่จะท�ำรงัในฤดูร้อนระหว่างเดอืนสามถึง

เดอืนห้า และจะอพยพย้ายรงัไปสูผ่นืป่าใหญ่ในราว

เดือนแปดถึงเดือนสิบ (สิงหาคม-ตุลาคม) โดยจะ  

‘ลงยวน’ ที่ต้นไม้เดิม ช่วงผึ้งลงยวนจะมีระยะเวลา

ใกล้เคียงกันในทุกปี 

โดยปกต ิ“พรานผึง้” จะมวิีธีสงัเกตและตดิตาม

รังผึ้งจากตัวผึ้งงานที่ออกมาหาน�้ำหวาน โดยมีหลัก

สังเกตว่า ถ้าผึ้งมาวนเวียนหาน�้ำผึ้งในบริเวณใด

นานๆ แสดงว่ารังผึ้งจะอยู่ไม่ไกลจากบริเวณนั้น  

แต่หากผึ้งงานบินโฉบเฉี่ยวแล้วบินโผขึ้นสูงหายไป 

แสดงว่ารังของผึ้งจะอยู่ไกลออกไป แต่ส�ำหรับ 

ผึง้หลวงน้ันมกัจะสงัเกตหาจากยอดต้นไม้ใหญ่ หรอื

อาจจะตามตัวผึ้งหลวงจากแหล่งสระน�้ำธรรมชาติ

ในซอกหบุเขา เมือ่พรานผึง้สามารถตามรงัผึง้จนพบ

แล้ว จะท�ำการ “ปักก�ำ” แสดงสัญลักษณ์การพบ 

จองไว้เพ่ือรอปริมาณน�้ำผึ้งท่ีสูงสุดของรังผึ้งแล้วจึง

ท�ำการจับ ยวนผึ้งหรือรังผึ้งท่ีถูกปักก�ำไว ้แล้ว 

จะไม่ถูกรบกวนหรอืแย่งตจีากพรานผึง้กลุม่อืน่ และ

ส�ำหรับผึ้งหลวงน้ัน พรานผึ้งจะต้องหาฤกษ์ยาม 

ในการท�ำการจับอีกด้วย

โดยปกตผิึง้หลวงจะมาลงยวนบนต้นไม้ต้นเดมิ

ประจ�ำทุกปี พรานผ้ึงกลุ่มเดิมจึงมักผูกขาดสิทธ์ิใน

การจับหรือตีผ้ึงซึ่งได้ตีมาก่อนในคร้ังแรก สิทธ์ิ 

ดังกล่าวจะได้รับการยอมรับจากพรานผึ้งกลุ่มอื่นๆ

ในประเภทของผึ้งแมลงวัน ผึ้งหนอกวัว และ  

ผึ้งสอง จะรวมฝูงท�ำรังไม่มาก อาจจะเป็นรังเดี่ยว 

พรานผึ้งจะมีพิธีรีตอง 
ในการจับที่ยุ่งยากซับซ้อน  

โดยเฉพาะความเชื่อที่เกี่ยวพัน 
ทั้งต่อความเป็นมาของวิญญาณ 

ที่คุ้มครองผึ้งหลวง 
และผีนางไม้ที่ผึ้งหลวงมาลงยวน  

ดังนั้นการจับผึ้งหลวงจึงมี
พิธีกรรมและจารีตของชุมชน 
ที่หลากขั้นตอนและซับซ้อน

หรือ สองสามรัง มากสุดไม่เกิน 10 รัง ผึ้งกลุ่มนี้มัก

ท�ำรังต�่ำ สูงไม่เกิน 10 วา การจับผึ้งประเภทนี้ไม่มี

พิธีรีตอง แต่ส�ำหรับผ้ึงหลวงท่ีมีธรรมชาติในการท�ำ

รังต่างออกไป ท้ังจ�ำนวนมากและชอบท�ำรังในที่สูง 

พรานผึง้จะมพิีธีรตีองในการจบัท่ียุ่งยากซบัซ้อน โดย

เฉพาะความเช่ือท่ีเก่ียวพันทั้งต่อความเป็นมาของ

วิญญาณที่คุ้มครองผึ้งหลวงและผีนางไม้ที่ผึ้งหลวง

มาลงยวน ดังน้ันการจับผึ้งหลวงจึงมีพิธีกรรมและ

จารตีของชมุชนทีห่ลากขัน้ตอนและซบัซ้อน ชาวบ้าน

ทั่วไปที่ไม่มีความรู้ทางพิธีกรรม และขั้นตอนการจับ 

จะไม่มีสิทธิท่ีจะไปจับผ้ึงประเภทนี้ การล่วงละเมิด

อาจจะได้รับการลงโทษจากวิญญาณศักดิ์สิทธ์ิที่ 
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ปกปักรกัษาผึง้หลวงตลอดจนผนีางไม้ทีค่อยคุม้ครอง

อกีด้วย มหิน�าซ�า้อาจจะถูกวญิญาณร้ายอืน่ๆ ท่ีอยู่ใน

บรเิวณเหล่านัน้ท�าร้าย บทลงโทษจากกรณนีีม้ต้ัีงแต่

เสียจริต บ้าใบ้ หรืออาจตกไม้พิการหรือเสียชีวิต

พรานผึง้ท่ีจะจบัผึง้หลวงจงึต้องมคีรผููป้ระสทิธ์ิ

ประสาทวิชาในการจับผึ้งให้ มีคาถาอาคมและ

เครื่องมือในการจับที่ผ่านการปลุกเสกคาถาและ

อาคมก�ากับมากมาย ประการส�าคัญเขาจะต้องเรยีน

รู้ต�านานของผึ้งหลวงเพ่ือที่จะกล่าวสรรเสริญ หรือ  

“ท�าเหนิน” หรอื “ขบัเหลดิ”  ต่อผึง้ตลอดเวลาในขณะ

ที่ก�าลังจับผึ้งช่วงกลางคืน 

ในกลุม่ชาวบ้านผูท่ี้จะเป็นพรานผึง้หลวงได้น้ัน 

จะต้องมีครูให้ความรู้ ท่องจ�าบทสวดสรรเสริญผึ้ง 

เรียนคาถาอาคม สร้างเครื่องมือ ตลอดจนต้องมี

ความกล้าหาญและใจเดด็เป็นต้นทุนส่วนตวั เพราะ 

“ยวน” ผึ้งหลวงจะลงเฉพาะต้นไม้ท่ีมีความสูงมาก 

ในบางต้นจะมีความสูงถึง 50 วา อย่างไรก็ตาม 

การจับผึ้งในเวลากลางคืน ความมืดสามารถสร้าง

ความรู ้สึกลวงจากอาการขลาดกลัวความสูงได ้ 

ส�าหรับทักษะพ้ืนฐานเบื้องต้นของพรานผึ้งทุกคนก็

คือต้องท�า “แคไม้” เป็น

การแคไม้
เมื่อพรานผ้ึงสังเกตว่า ยวนผ้ึงเร่ิมมีน�้าผ้ึงเต็ม

ยวนแล้ว ก็จะนัดหมายกลุ่มของตนมาท�าการ “แค” 

ต้นไม้ ซึ่งอาจจะต้องใช้เวลา 1- 3 วัน การแคไม้

เป็นการสร้างที่ส�าหรับวางเท้าเพ่ือปีนข้ึนไปหารังผ้ึง 

ต้นไม้ท่ีผึ้งยวนลงจะเป็นต้นไม้สูงและใหญ่ บางต้น

ขนาดสิบคนโอบก็มี การปีนขึ้นไปจึงต้องสร้าง “แค” 

ส�าหรบัการปีนป่ายเพ่ือโหนตวัและน�าอปุกรณ์ขึน้ไป

อุปกรณ์ในการสร้าง“แค” ประกอบด้วยลูกแค 

เถาวัลย์ ไม้ไผ่ แคจะถูกสร้างข้ึนไปจากโคนต้นไม้

แล้วต่อขึ้นไปเรื่อยๆ การสร้างเริ่มด้วยใช้เถาวัลย์พัน

รอบต้นไม้สองรอบ ผกูแน่นโดยห้ามใช้เงือ่นตาย เอา

ลูกแคขัดเข้าไปในวงเชือกที่พันรอบ โดยขัดมาจาก

แนวซ้ายขวาของล�าต้นข้างละหนึง่อนั ลกูแคท�าจาก

ไม้เนื้อแข็งกลมขนาดด้ามไม้กวาดถึงด้ามพร้า รวบ

ปลายไม้จากทางด้านซ้ายและขวาให้มาบรรจบกัน 

ปลายที่ไม้แคบรรจบกันเอาล�าไม้ไผ่ซึ่งปักติดกับ

พ้ืนดินเข้ามาผูกให้แน่น ลูกแคช่วงหน่ึงห่างกัน

ประมาณ 1 วา เมือ่ไม้ไผ่หมดล�าก็จะต่อไม้ไผ่ล�าใหม่

ขึน้ไป ไม้ไผ่แต่ละล�าจะเรยีกว่า “ดวด” ไม้ไผ่ดวดหน่ึง

จะสูงประมาณ 10 เมตร
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หนุ เต่าทอง เล่าว่า เขาเคย ‘แคไม้’ ขึ้นไปตีผึ้ง

สูงถึง 12 ดวด ซึ่งหมายถึงมีความสูงประมาณ 120 

เมตรนั่นเอง

 

ความเชื่อและอุดมการณ์อ�านาจ: ต�านาน
แห่งผึ้งหลวง

หน ุเต่าทอง อดตีพรานผึง้หลวงผูม้ปีระสบการณ์

โชกโชนในการจับผึ้งอธิบายว่า ผู้ที่จะเป็นพรานผึ้ง

จ�าเป็นต้องเรียนรู้ต�านานเก่ียวกับผึ้งหลวงเสียก่อน 

เพ่ือให้สามารถท่องจ�าบทสรรเสรญิซึง่ต้องขบัตลอด

เวลาที่จับผึ้งให้ได้ ถัดจากน้ันจึงเรียนรู้ท่ีจะสร้าง

เครื่องมือแล้วจึงค่อยๆ เรียนการประกอบพิธีกรรม 

แล้วฝกขึ้นจับผึ้งกับครูก่อน หนุได้รับถ่ายทอดวิชา

จากครูชื่อหวากอเส็มจากบ้านชะรัต ซึ่งมีอาชีพจับ

ผึง้ต่อมาจากพ่อและปู ่ตนเข้าไปเป็นศษิย์ ฝกฝนกับ

ครูจนช�านาญแล้วก็ออกมาตั้งกลุ่มพรานจับผึ้งเป็น

ของตนเอง ส�าหรับต�านานเก่ียวกับผึ้งน้ัน หนุได้รับ

การถ่ายทอดมาจากอาจารย์ดังนี้

ครั้งโบราณกาล มนุษย์ยังไม่รู้จักผึ้ง กระทั่งท่ี

นครแห่งหนึง่มกีษตัรย์ิทรงพระนามว่า ท้าวภเูบนทร์ 

มเหสีทรงพระนามว่า พระนางกัลฑลีมา มีธิดาองค์

หนึ่งชื่อ นางศรีสมุทรญา พระธิดาของพระองค์มีรูป

โฉมงดงามเป็นที่หลงรักของบรรดาขุนทหารทั้ง

ราชส�านัก และดูเหมือนธิดาของพระองค์ก็ทรงมีใจ

ต่อขนุทหารทกุคนเช่นกัน บรรดาขนุทหารจงึขดัแย้ง

ฆ่ากันเองเพ่ือแย่งพระธิดาของพระองค์ ความน้ี

ทราบถึงท้าวภูเบนทร์ พระองค์วินิจฉยัว่า การณ์เป็น

ดังนี้ เมืองของพระองค์คงล่มสลายอย่างแน่นอนจึง

รับส่ังให้ทหารกลุ่มท่ีไม่ได้มีใจปฏิพัทธ์ น�าพระธิดา

ไปประหารชีวิตเสีย เพ่ือเป็นการป้องกันสงคราม

กลางเมือง

พระธิดาถูกน�าไปประหารที่ “สระบัวเศียร” ซึ่ง

เป็นสถานที่ประหารชีวิตประจ�าราชวงศ์ ที่น่ันเป็น

สระบัวที่มีไทรใหญ่โอบล้อมบังแดดครึ้ม 

ขณะท่ีเพชรฆาตท�าพิธีอยู ่นั้น พระธิดาศรี

สมุทรญาได้อธิษฐานต่อเทวาอารักษ์ว่า เรื่องที่เกิด

ขึ้นมิใช่ความผิดของนางเลย เพราะนางก็มีใจต่อ

ทหารทุกคนท่ีเข้ามาหลงรักนางจริง ดังน้ันเม่ือตาย

ไปแล้วก็ขอให้มนษุย์ทุกคนในโลกนีต้้องรกัชอบนาง 

สิ้นค�าอธิษฐานก็เกิดอาเพศลมฝนก่อตัวและพายุก็

กระหน�่า กลางวันกลับมืดเป็นกลางคืน ขณะนั้นเอง

เทวาอารักษ์ก็สาปนางให้กลายไปเป็นผึ้งอยู่บน

ปลายไทรเหนือ “สระบัวเศียร” ครั้นอาเพศสงบลง 

บรรดาเพชฌฆาตก็หานางไม่พบ หลงัส�ารวจดก็ูเหน็

แต่มดบางอย่างห้อยโหนอยู่ที่ปลายต้นไทรใหญ่ จึง

ตกลงกันไปกราบทลูท้าวภูเบนทร์ว่า ได้ประหารนาง

เรียบร้อยและฝังศพไว้ที่ริมสระตามราชประเพณี
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ต่อมา ท้าวภูเบนทร์ทรงพระประชวรจนใกล้

สิ้นพระชนม์ แต่พระองค์ทรงพระสุบินว่า หากได้

เสวยน�า้ผึง้พระองค์จะสามารถด�ารงพระชนม์ชพีต่อ

ไปได้อีกนับร้อยปี พระองค์สั่งให้มหาอ�ามาตย์

เข้าเฝ้า และรับสั่งเก่ียวกับน�้าผึ้งท่ีพระองค์ทรงพระ

สุบินถึง มหาอ�ามาตย์ปรึกษากับโหรภิเภก โหรจึง

สอบถามลักษณะของตัวผึ้งจากพระสุบิน หลังจาก

โหรตรวจต�าราดูแล้วนั้นจึงกราบทูลท้าวภูเบนทร์ว่า 

ผึง้ท่ีพระองค์ทรงพระสบุนินัน้มลีกัษณะเช่นเดียวกับ

แม่มดแม่แมงชนดิหน่ึงในต�ารา ซึง่ตนเองก็ไม่เคยพบ

เคยเห็น บรรดาเพชฌฆาตจึงกราบทูลถึงสิ่งที่พวก

ตนพบเห็นท่ีต้นไทรเหนือสระบัวเศียร โหรจึงน�า

กองทัพของท้าวภเูบนทร์ไปยังต้นไทร และใต้ต้นไทร

ดังกล่าวได้ปรากฏยวนผึง้ขนาดใหญ่ห้อยอยู่ท่ีก่ิงไทร

มหาอ�ามาตย์สัง่ให้บรรดาทหารขึน้ไปเอาน�า้ผึง้

จากรงั แต่เมือ่ทหารคนใดขึน้ไปถึงวญิญาณของนาง

ศรสีมทุรญาก็ส�าแดงอภินิหารย์ิหักคอทหารตกลงมา 

เมื่อทหารคนใหม่ขึ้นไปก็เจอกับเหตุการณ์เดียวกัน

อกี หลงัจากเสยีก�าลงัทหารไปนบัร้อย มหาอ�ามาตย์

จึงยกทัพกลับมาทูลท้าวภูเบนทร์

ตกค�่าคืนนั้น นางศรีสมุทรญามาเข้าพระสุบิน

ของท้าวภูเบนทร์ว่า นางเป็นพระธิดาของพระองค์

ท่ีถูกเทวดาอารักษ์สาปให้เป็นผึ้ง พระองค์เป็น

ราชบิดาไม่สามารถทีจ่ะเสวยน�า้หวานท่ีเปรยีบเสมอืน

ตัวของนางได้ แต่ถ้าหากได้เสวยน�้าหวานก็จะหาย

จากพระประชวรและมีพระชนมายุยืนยาวนับร้อยปี

จรงิ ทางแก้เคลด็ก็คอืต้องให้โหรหลวงท�าการพลต่ีอ

นางและบรรพบุรุษ อุทิศแผ่นดินแผ่นฟ้าแก่นางโดย

บูชาด้วยเครื่อง 12 แล้วสรรเสริญต่อนาง นางจึงจะ

มอบน�้าผึ้งให้

ท้าวภูเบนทร์ตรัสสั่งให้โหรท�าตามที่พระธิดา

แนะน�า

พิธีกรรมในการจับผึ้งหลวง
พิธีกรรมในการจับผ้ึงหลวงจึงเร่ิมด้วยการตั้ง

มณฑลพิธีซึ่งจะปลูกศาลเพียงตาขึ้น ล้อมรอบท่ี

ประกอบพิธีกรรมด้วยด้ายสายสญิจน์ พลกีรรมด้วย

ที่ 12 ซึ่งประกอบไปด้วยข้าวตอก ดอกไม้ ธูปเทียน 

อาหารคาวหวาน ขนมแดง ขนมขาว ปลามหัีวมหีาง 

เหล้า ไก่ พิธีกรรมนี้จะกระท�าในวันเสาร์และ

วันอังคารเท่านั้น ขณะเครื่องมือในการขึ้นไปจับผึ้ง

หลวงต้องเอามาวางในมณฑลพิธี บรรดากลุม่พราน

ผ้ึงและลูกหาบทั้งหมดจะเข้าไปร่วมพิธีกรรมใน

วงล้อมของสายสิญจน์ สมาชิกคนใดไม่เข้าร่วม

พิธีกรรมจะไปร่วมขึ้นตีผึ้งไม่ได้ เพราะเท่ากับไม่ได้

มาขมาต่อส่ิงศักดิ์สิทธ์ิและบอกกล่าวต่อวิญญาณ

ร้ายทัง้หลาย หากฝืนมาร่วมจะประสบเคราะห์กรรม

ถูกผึง้ต่อย สตัว์ร้ายขบกัด หรอือาจตกต้นไม้เสยีชวีติ 

พิธีกรรมเริ่มด้วยการกล่าวชุมนุมเทวดา ขออนุญาต

ต่อส่ิงศักด์ิสิทธิในอาณาบริเวณท่ีจะข้ึนตีผึ้ง ทั้ง

รกุขเทวดาและนางไม้ท่ีดแูลรกัษาต้นทีย่วนผึง้ลงจบั 

ถัดจากนั้นจึงท�าการร่ายมนต์คาถาขับไล่วิญญาณ
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ผร้ีายต่างๆ ออกไปจากอาณาบรเิวณ หลงัจากท�าพิธี

ขอต่อวิญญาณของนางพญาผึ้งหลวงเสร็จแล้ว

อาจจะมีการขึ้นไปจับผึ้ง หรืออาจรอจะมาจับใน

วันไหนก็ได้ 

เครื่องมือของพรานผึ้ง
เครื่องมือในการจับผึ้งของพรานผึ้งหลวงที่

พรานผึ้งทุกคนต้องมีเป็นของตัวเองคือ เชือกครู 

หัวหมฺรี พระขรรค์ และครุ

เชือกครู เป็นเชือกท่ีคว่ันด้วยหวายสามเส้น

ขนาดประมาณนิว้นางของผูใ้ช้ ยาวประมาณ 50 วา 

ท�าจากหวายเล็ก ใช้ส�าหรับโยงครุน�้าผึ้งลงมาจาก

ปลายไม้ นอกจากนี้ เชือกครูยังถือเป็นของใช้

ศักดิ์สิทธ์ิป้องกันวิญญาณผีร ้ายต่างๆ ป้องกัน

ผึ้งต่อย และใช้ในการช่วยชีวิตกลุ่มผู้ขึ้นผึ้งด้วยกัน

ในการมัดหรือเหนี่ยวรั้งตัวในยามวิกฤติ เชือกครูยัง

มขีนบในการใช้ท่ีสมัพันธ์กับความเชือ่อกีหลายอย่าง 

ดังเช่น ห้ามใช้ฟาดต้นไม้ท่ีผึ้งลง มิเช่นน้ันผึ้งจะดุ

ต่อยคนอื่นๆ การฟาดต้นไม้ด้วยเชือกครูจะท�าให้

ต้นไม้ที่ผึ้งยวนลงประจ�าก่ิงหักและยืนต้นตายใน

ที่สุด เชือกครูหลังจากควั่นเสร็จแล้วต้องท�าพิธีปลุก

เสกท่ีเรียกว่าการ “ญัติ” โดยจะน�าไปร่วมเสกใน

พิธีการบวชพระ หรือในพิธีกรรม “เมาลิด” ทาง

ศาสนามุสลิม

หัวหมฺรีหรือกาย ท�าจากเถาวัลย์ชนิดหน่ึงซึ่ง

พรานผึ้งเรียกว่า “ย่านแกรก” โดยน�ามาทุบให้แตก 

ตากแดดหรือย่างไฟให้แห้ง เสร็จแล้วน�ามารวบเข้า

เป็นมัดๆ ใช้จุดไฟให้เกิดควันเพ่ือไล่ผ้ึงออกจากรัง 

ขณะแกว่งหัวหมฺรี ดอกไฟจากถ่านจะแตกประกาย

ร่วงพรลูงพ้ืน บรรดาผึง้จะบนิตามลงมา ดอกไฟจาก

กายจะไม่ท�าอันตรายต่อตัวผึ้งแต่อย่างใด

พระขรรค์หรือปล ีท�าจากไม้ลกัษณะคล้ายพระ

ขรรค์ ใช้ส�าหรบัแทงหรอืปาดส่วนของรงัผึง้ท่ีมนี�า้ผึง้

ให้ตกลงครุที่รองรับอยู่ด้านล่างของรัง

ครุ ท�าด้วยกาบหมากขนาดใหญ่ น�ามาเย็บเป็น

รูปทรงกระบอก หรือคล้ายตะกงน�้ายาง โดยปกติครุ

จะมีสาแหรกรองรับก้นอยู่อีกทีหนึ่ง เมื่อตัดยวงน�้า

ผึ้งจากรัง น�้าผึ้งก็จะตกลงในครุ ปลายของสาแหรก

ทีร่องรบัครจุะผกูตดิไว้ด้วยเชอืกครูข้างหน่ึง เมือ่ยวง

ผึ้งเต็มครุ พรานผึ้งก็จะโยงครุลงมายังกลุ่มพรานผึ้ง

บนพื้นดิน น�าไปเก็บใส่ถังใหญ่อีกทีหนึ่ง

กลุ ่มพรานผึ้งจะเรียกชื่อสมมุติระหว่างกัน 

เสมือนแม่ทัพนายกองท่ียกทัพไปจับผึ้งในต�านาน

ตามจารีต พรานแต่ละคนจะเอ่ยช่ือจริงกันไม่ได้ แต่

จะขานชื่อกันด้วยต�าแหน่งที่เรียกว่า “หมฺรูน” ซึ่งจะ

ประกอบไปด้วย หมฺรูนหัว ซ้าย ขวา หลัง โคนหรือ 

หมรฺนูดนิ  นายหมรฺนูหวัเสมอืนนายทพัน�ากลุม่พราน

ผ้ึง จะต้องเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมท้ังหมดและน�า

บรรดานายหมฺรูนข้ึนไปสู่ต้นไม้ท่ียวนผึ้งอยู่เบ้ืองบน 

ขณะนายหมฺรูนดิน ต้องคอยรับและตรวจสอบ

สัญญาณ “ลางบอกเหตุ” ยวนน�้าผึ้งในครุแรกสุดที่

ถูกส่งลงมาจากนายหมรฺนูหัว หาก “ลางรปูบอกเหต”ุ

ในครุแสดงเป็นรูปสัตว์ต่างๆ หรือเป็นรูปคน นาย

หมฺรูนโคนต้องส่ังให้ทีมตีผ้ึงเบื้องบนรีบลงกลับมา 

เพราะถือว่าอาจจะมกีารท�าผดิข้ันตอนของพิธีกรรม

บางอย่างเกิดขึ้น หากฝืนตีต่อไปจะเกิดอันตรายแก่

พรานผึ้งเรียกว่า “ย่านแกรก” โดยน�ามาทุบให้แตก 

ตากแดดหรือย่างไฟให้แห้ง เสร็จแล้วน�ามารวบเข้า

เป็นมัดๆ ใช้จุดไฟให้เกิดควันเพ่ือไล่ผ้ึงออกจากรัง 

ขณะแกว่งหัวหมฺรี ดอกไฟจากถ่านจะแตกประกาย

ร่วงพรลูงพ้ืน บรรดาผึง้จะบนิตามลงมา ดอกไฟจาก

กายจะไม่ท�าอันตรายต่อตัวผึ้งแต่อย่างใด
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ชวีติพรานผึง้คนใดคนหนึง่ แต่หาก ‘ลางรปูบอกเหตุ’ 

เป็นรังน�้าหวานปกติกถ็ือว่าการตีผึ้งจะลุล่วงไปด้วย

ด ีนอกจากนัน้นายหมรฺนูโคนยังต้องคอยระวังอาเพศ

จากวิญญาณร้ายต่างๆ ในอาณาบริเวณป่ารอบๆ 

อีกด้วย หากเกิดอาเภทต่างๆ ขึ้น ดังเช่นลมโหมกรู

กราวขึน้โดยไม่มสีาเหตุก็เชือ่ว่า วิญญาณร้ายเข้ามา 

ต้องท�าพิธีขับไล่ออกไป

การตีผึ้งหลวง
หลังจากพิธีกรรมบูชาอารักษ์และขอน�้าผึ้งต่อ

วิญญาณนางศรีสมุทรญาใต้โคนไม้เสร็จสิ้นแล้ว 

นายหมรฺนูใหญ่จะเข้าไปยืนท่ีโคนต้นไม้ซึง่ยวนผึง้จบั

อยู่แล้วเริ่ม “ขับเหลิด” (การขับเหลิด มีลักษณะ

คล้ายๆ กับการขับบทมโนราห์)

“สองตีนยืนยัน..เหอ.. ลูกนอยยืนตรันพสุธา 

ราชครูของขาพ่อมาแลวขึ้นไปก่อน..ลูกนอยภูธร

จะเดินตามหลัง เด็กนอยรอยชั่งตามหลังทนาย

เจาโหมฺรนเอยพ่อทูนหัวเหอ” 

ครั้นขึ้นไปถึงคาคบแรกนายหมฺรูนใหญ่ก็ขับ

ต่อว่า

“ ขึ้นมาเหนื่อยนัก ตัวขาจะพักเทียมขอต่อแค 

นายหมรฺูนเฒ่า นายหมรฺูนแก่มาช่วยคมุลกูในคนืน้ี..

เหอ..”

การ “ขับเหลิด” นายหมฺรูนใหญ่จะน�าขับต่อไป

เร่ือยๆ จนกระท่ังเร่ิมตผ้ึีงรังแรกเสร็จส้ิน รังต่อไปทีจ่ะ

ตเีป็นหน้าที่นายหมฺรูนคนอื่น ซึ่งจะต้อง “ขับเหลิด” 

ขึ้นก่อนท�าการตี

หลังจากนายหมฺรูนโคนตรวจน�้าผ้ึงในครุแรกที่

ถูกโยงลงมายังพื้นเสร็จสิ้น และไม่พบ “ลางรูปบอก

เหตุ” อันตราย ก็จะท�าพิธีวางน�้าผึ้งอันแรกบูชาต่อ

เจ้าที่เจ้าทางก่อน

ในการออกไปตีผึ้งปลายก่ิงไม้ นายหมฺรูนต้อง 

“กาดครู” เป็นเชิงถามแม่ไม้เสียก่อนว่า 

“แม่ไมเหอ ผึ้งหนึ่งรัง คนหนึ่งคน เชือกครูหนึ่ง

เสน หัวหมฺรีหนึ่งอัน ปลีหนึ่งเล่ม ครุหนึ่งหน่วย แม่

ไมรับไหวใช่ไหม..”

เสร็จแล้วก็ตอบด้วยตัวเองว่า “รับไหว” แล้วนา

ยหมฺรูนจึงออกไปตี

ไม่ว่ากิ่งไม้ที่ผึ้งลงยวนอยู่

จะเล็กขนาดไหน แต่คนตีก็ไม่เคย

ออกไปตีแล้วเกิดกิ่งไม้หักลง 

ทั้งนี้เพราะ “แม่ไม้” ได้ค�านวณ

น�้าหนักทั้งหมดเอาไว้เรียบร้อยแล้ว 

ก่อนจะอนุญาตให้ผึ้งลงยวน
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หนุ เต่าทอง อธิบายว่า ไม่ว่ากิ่งไม้ที่ผึ้งลงยวน

อยู่จะเล็กขนาดไหน แต่คนตีก็ไม่เคยออกไปตีแล้ว

เกิดก่ิงไม้หักลง ทั้งนี้เพราะ “แม่ไม้” หรือนางไม้

ประจ�ำต้นไม้ ได้ค�ำนวณน�้ำหนักท้ังหมดเอาไว้ 

เรียบร้อยแล้ว ก่อนจะอนุญาตให้ผึ้งลงยวน

พรานผึ้งจะปีนข้ึนไปอยู่เหนือยวนผึ้ง เอากาย

แกว่งไปข้างๆ ยวนผึ้ง ขณะครุซึ่งผูกโยงเอาไว้ด้วย

เชอืกครหู้อยอยู่ด้านล่างรงั เมือ่พรานผึง้แกว่งกายไป

ข้างๆ ยวน และสะบัดให้ดอกไฟจากกายร่วงลงพ้ืน 

ผึง้ก็จะพรลูงตาม ยวนผึง้เผยออกให้เหน็ “หวัน�ำ้ผึง้” 

พรานผึง้จงึใช้ปลแีทงและตัด “หวัน�ำ้ผึง้” ลงสูค่ร ุเมือ่

เต็มครุก็โยงครุลงสู่พื้น

การตผีึง้จะเริม่ทีร่งัต�ำ่สดุก่อนแล้วขยับไต่สงูขึน้

ไปเรื่อยๆ การตีจะท�ำต่อเนื่องกันไปจนรุ่งสาง ซึ่งจะ

ต้องเลกิแล้วกลบัมาตีเมือ่เริม่ค�ำ่วนัใหม่ หน ุเต่าทอง 

เล่าว่า บางต้นท่ียวนผึ้งลงมาก ต้องตีต่อกันเป็น

อาทิตย์ เพราะมีผึ้งลงนับร้อยยวน นอกจากทีมตีผึ้ง

จะประกอบไปด้วยนายหมฺรูนท้ังห้าแล้ว ทีมตีผึ้ง 

อาจจะประกอบไปด้วยลูกหาบที่ใช้แรงงานส�ำหรับ

ขนน�้ำผึ้งที่จับได้ทยอยกลับบ้านอีก 3-4 คน

หากการตีผึ้งไม่เสร็จส้ินภายในคืนเดียว ตอน 

รุง่สางพรานผึง้จะต้องรบีลงจากต้นไม้ พร้อมกับการ 

“ขับเหลิด” ลานางไม้เพ่ือบอกว่าจะมาใหม่ในคืน 

ต่อไป	

ยวนผ้ึงหลวงมะเด่ือชมุพร:  ต�ำนานการจบั
ผึ้งของกลุ่มพรานผึ้งบ้านคู 

กล่าวได้ว่า พรานผึ้งกลุ่มบ้านคูถือก�ำเนิดขึ้น

จากองค์ความรู้ของบรรพบุรุษในชุมชนซึ่งท�ำการ 

จบัผ้ึงนานนบัร้อยปี ณ ต้นมะเดือ่ชมุพร หรือ “ไอ้เด่ือ” 

ต้นไม้ยักษ์ตดิภเูขาหนิปนูของหมูบ้่าน อนัเป็นแหล่ง 

“ลงยวน” ของผึง้หลวงทีม่ากท่ีสดุของฟากตะวนัออก

ของภูบรรทัด เป็นแหล่งยวนผึ้งที่ก่อให้เกิดทีมพราน

ผึง้หลายกลุม่ หวนันิ รกัรงค์ หนึง่ในทมีพรานผึง้ของ

หนุ เต่าทอง เล่าว่า แต่ละปีผึ้งหลวงจะมาลงยวนที่

ต้นไม้นี้ไม่ต�่ำกว่า 100 รัง จับกันปีหนึ่งๆ ใช้เวลาถึง

สองอาทิตย์ ได้น�้ำผึ้งป่าประมาณ 30 ปีบ พรานผึ้ง

ในแถบฟากตะวันออกของภูบรรทัด ล้วนเป็นศิษย์

ของครูตีผ้ึงไปจากชุมชนน้ี หนุเล่าว่า หวากอเส็ม  

ครตูผีึง้ของตนมลีกูศษิย์นบัสบิคน ศษิย์แต่ละคนจะ

ไปตัง้ทมีตผีึง้เป็นของตวัเองอกีทีหน่ึง ครัน้ถึงฤดตูผีึง้

ที่ต้นมะเดื่อ บรรดาศิษย์จะมาร่วมชุมนุมท�ำพิธีและ

ตผีึง้ร่วมกัน ช่วงการตผีึง้กลุม่คนจากชมุชนต่างๆ จะ

มานอนค้างอ้างแรมอยูต่ามบ้านเครอืญาตหิรอืมติร

สหายนับร้อย บางรายก็มาจากในตวัเมืองพัทลงุ บาง

รายมาจากต่างจังหวัด หลายรายเป็นข้าราชการมา

นอนรอท่าเอาน�ำ้ผึง้ไปให้นายตน ผูท้ีเ่ดนิทางมาเฝ้า

การตผีึง้จะมสีทิธ์ิได้น�ำ้ผึง้ป่ากลบัไปบ้านโดยไม่ต้อง

ซื้อคนละไม่เกิน 2 ขวด  เป็นการให้เปล่า เพราะเชื่อ

กันว่า น�ำ้ผึง้ป่าจากยวนผึง้ทีน่ี่สามารถรกัษาโรคหรอื

น�ำไปประสานกับยาสมุนไพรได้สรรพคุณดีเย่ียม 

หากน�ำไปให้ผู้ป่วยกินก็จะฟื้นจากอาการป่วยไข้ได้

อย่างน่าอัศจรรย์ 
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ความสูงใหญ่ของมะเดื่อชุมพร ท�าให้พรานผึ้ง

ท่ีผ ่านการตีผึ้งที่ น่ีเสมือนได้รับใบรับรองความ

สามารถซึง่ไม่มใีครเทยีบได้ หากพรานผึง้คนใดผ่าน

การตีผึ้งจากที่นี่ก็จะสามารถไปตีผึ้งในแถบอื่นๆ ได้

ท่ัวท้ังภูบรรทดั ในหมูพ่รานผึง้จะให้การยอมรบักลุม่

พรานซ่ึงผ่านการตผีึง้บนต้นมะเดือ่ชมุพรท่ีบ้านควู่า 

เป็นพรานชั้นหนึ่ง 

หนุ เต่าทอง หัวหน้าพรานผึ้งในชุมชนบ้านคู

เล่าว่า พิธีกรรมมีความส�าคัญมาก ทุกข้ันตอนต้อง

สมบูรณ์แบบ หากผิดขั้นตอนวิญญาณและสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์จะลงโทษทันที การขึ้นตีผึ้งแต่ละปีเสมือน

ประเพณีที่ย่ิงใหญ่ของชุมชน เพราะทุกคนมีสิทธ์ิ

มาร่วม และทุกคนที่มาจะได้รับส่วนแบ่งจากน�้าผึ้ง

อย่างทัว่ถึง นอกจากน้ียังมกีลุม่ทีม่าเพ่ือ “กิน” น�า้ผึง้

กันอกีจ�านวนมาก ผูม้ากินน�า้ผึง้ป่าน้ี ไม่จ�ากัดว่าเป็น

คนในชมุชนไหน หากมาถึงก็สามารถเข้าไปกนิได้ทุก

คน ปีบน�้าผึ้งที่ตั้งไว้ส�าหรับบริการผู้มากินจะวางไว้

ตรงปากทางเข้าไปสู่ต้นมะเดื่อที่ก�าลังมีการตีผึ้งกัน

อยู่ แต่มีข้อตกลงว่า บริการนี้จะมีขึ้นในช่วงเช้าของ

วันเท่านั้น

ส่วนแบ่ง
ระบบการจัดสรรส่วนแบ่งภายหลังจากบริการ

ให้กินแก่กลุ่มคนทั่วไป และผู้ที่มาเฝ้าดูการตีผึ้งราย

ละ 2 ขวดแล้ว น�้าผึ้งป่าที่เหลือจะมีข้อตกลงในการ

แบ่งท่ีเป็นจารีตชุมชน โดยนายหมฺรูนหัวผู้ประกอบ

พิธีกรรมจะได้ส่วนแบ่ง 2 ส่วน ลูกหาบ 1 ส่วน ทีเ่หลือ

อกี 7 ส่วนจะเป็นการแบ่งระหว่างนายหมรฺูนอืน่ๆ ใน

กรณีที่มีพรานผ้ึงมาร่วมหลายคน ส่วนแบ่งก็จะไป

เฉลี่ยกันเองใน 7 ส่วนที่เหลือ

แดง ชายเกตุ หนึ่งในทีมพรานผึ้งอธิบายว่า 

ส่วนแบ่งจะน�ากลบัมาแจกในหมูพ่ี่น้องไว้ใช้เองและ

อาจขายบ้าง ตอนตนไปร่วมตีผึ้ง น�้าผึ้งป่าจากท่ีนี่

สามารถขายได้ในราคาขวดละ 10 บาทแล้ว

“คนเยอะมาก เหมือนมีงานบุญ ทั้งกินทั้งแจก 

เหมอืนพบพวกเดยีวกัน พระสงฆ์ก็มาร่วม สนกุมาก” 

แดงเล่าถึงบรรยากาศในการตีผึ้งบนต้นมะเดื่อ

ชุมพร ต้นไม้ยักษ์ประจ�าชุมชนบ้านคู ส่วน แคลว 

จันทร์แสง หนึ่งในจ�านวนผู้เดินเท้าจากบ้านแม่ขรี

รวมระยะทางกว่า 50 กิโลเมตร เพ่ือมาดกูารตผีึง้เมือ่ 

30 ปีก่อนว่า ช่วงตีผ้ึงในชุมชนบ้านคูคึกคักเหมือน

กับมีงานสวนสนุก
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* ชุมชนท้องถิ่นมีความเชื่อว่า หากทารกเกิดใหม่ได้กินน�้าผึ้งป่าจะอ้วนท้วนแข็งแรง ไม่เจ็บไข้ได้ป่วยและโรคตาน โรคซางไม่เบียดเบียน.

โรงโม่หินเริ่มเดินเครื่อง
ขณะความขัดแย้ง ยังหาข้อสรุปไม่ได้ 

การแตกตัวของชุมชนเกิดขึ้น
ยากที่จะประสาน 

ให้เหมือนเดิมได้อีก

ระบบความสัมพันธ์ของกลุ่มพรานผึ้งและ
ชุมชน 

รปูแบบการรวมกลุม่ของพรานผึง้หลวงได้ก่อให้

เกิดความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่ม และระหว่างครูกับ

ศษิย์ กลุม่พรานผ้ึงทีแ่ยกออกไปต้ังตัวเป็นของตัวเอง

มีธรรมเนียมว่า ทุกปีพวกเขาจะต้องเอาน�้าผึ้งป่ามา

ฝากครูอย่างน้อยหนึ่งครั้ง นอกจากนี้ยังมีความ

สมัพันธ์ท่ีเกิดขึน้ระหว่างกลุม่พรานผึง้ด้วยกัน กล่าว

คือ เมื่อมีการตียวนผึ้งหลวงในแถบอื่นก็จะมีการ

ส่งข่าวให้ไปร่วมงานกัน โดยมีการจัดสรรส่วนแบ่ง

ตามขนบจารีต ไม่เฉพาะแต่การตีผึ้งเท่านั้น ในหน้า

นาท้ังปักด�าและเก็บเก่ียว กลุม่พรานผึง้จะมกีารช่วย

แรงงานกัน ซึ่งแล้วแต่ใครจะผูกสัมพันธ์พิเศษกับ

กลุ่มใด ส�าหรับครูตีผึ้งก็จะมีแรงงานของกลุ่มพราน

ผึ้งที่เป็นลูกศิษย์มาช่วงลงแรงในหน้านากันอย่าง

คึกคัก เครื่อข่ายของพรานผึ้งยังเชื่อมโยงต่อไปสู่

ความสมัพันธ์ในงานบญุอ่ืนๆ ตลอดถงึการช่วยเหลอื

เผื่อแผ่กันในยามที่เอ่ยปากพึ่งพิงหรือเดือดร้อน

ส�าหรับบ้านของครูตีผึ้งนั้น จะเป็นแหล่งที่ผู้คน

ในชุมชนได้พ่ึงพิง “น�้าผึ้งป่า” ซึ่งมีส�ารองเอาไว้ติด

บ้านตลอดปี ท้ังน้ีเป็นเพราะ “น�า้ผึง้ป่าของฝาก” จาก

กลุ่มศิษย์ต่างๆ ที่น�ามาเย่ียมครูตามธรรมเนียม 

น�า้ผึง้ป่าดงักล่าวจะถูกถ่ายไปให้แก่หมอยา ผูเ้จบ็ป่วย 

หรอืครอบครวัท่ีก�าเนิดทารกใหม่ 
*
  ซึง่มท้ัีง “ขายให้” 

และให้เปล่า กลุ่มพรานผึ้งจึงเสมือนได้มีโอกาส

ท�าบุญและช่วยเหลือสมาชิกของชุมชนในทางอ้อม 

การเปลี่ ยนแปลงในสิท ธิทรัพยากร 
“น�้าผ้ึงป่า” ในชุมชน: อวสานของกลุ่ม
พรานผึ้งหลวงบ้านคู

ในปี พ.ศ. 2510 มีการส�ารวจพบว่า ภเูขาหนิปนู

ทั้ง 6 ลูกในชุมชนบ้านคูมีแหล่งแร่พลวงในระดับ

คุ้มทุนที่จะท�าการขุดใช้ รัฐได้ให้สัมปทานแก่บริษัท

แห่งหน่ึงในตัวจังหวัดพัทลุง ซึ่งมีการร่วมทุนกับ

ประเทศญ่ีปุ่น สัมปทานที่ได้อนุญาตให้มีการขุด

ค้นหาแร่ในแบบ “เหมืองแบกหาม” ซึ่งใช้แรงคนใน

การเคลื่อนขนก้อนหินที่มีแร่เป็นหลัก แรงงานจาก

ต่างถิ่นทะลักเข้ามาสู่ชุมชนนับพัน การตีผึ้งยวนบน

ต้นมะเดื่อชุมพรในปีนั้นจึงเสมือนมีมหรสพครั้งย่ิง

ใหญ่ ปริมาณน�้าผึ้งที่ได้ท�าให้ตัวแทนบริษัทท่ีเข้า

สัมปทานพ้ืนที่เข้ากีดกันการจับในปีต่อมา โดยอ้าง

ส่วนแบ่งและสร้างเง่ือนไขในการจับผึ้งขึ้น ตัวแทน

ของบริษัทสัมปทานอ้างว ่า ยวนผึ้งอยู ่ในเขต

สัมปทานจึงตกเป็นของบริษัทด้วย การตีผ้ึงจะต้อง

มีการแบ่งครึ่งระหว่างกลุ่มพรานผึ้งกับทางบริษัท 

ฝ่ายกลุ่มพรานผึง้ของชุมชนไม่ตกลง พร้อมได้โต้แย้ง

กับตวัแทนบรษิทัว่า การสมัปทานบริษทัจะได้เฉพาะ

แร่เท่านัน้ น�า้ผึง้ไม่เก่ียวข้อง ความขัดแย้งน�าไปสู่การ

ถกเถียงทางกฎหมาย กระทัง่ได้ข้อยุตว่ิา ฝ่ายตัวแทน

ของบริษทัไม่มสีทิธ์ิในน�า้ผ้ึงป่า อย่างไรก็ตาม อบุตักิารณ์

ในครั้งน้ันได้แสดงให้เห็นถึงพลังของคนในชุมชนที่
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ออกมาโต้แย้งกับฝ่ายตรงข้ามในเรื่องสิทธ์ิจาก

ทรัพยากรซึ่งกลุ ่มคนในชุมชนควรมีสิทธ์ิโดย

สมบรูณ์ แม้สทิธ์ิในน�า้ผึง้ป่ามไิด้เป็นของสมาชกิใน

ชุมชนทุกคนโดยตรง แต่การท่ีทุกคนมีสิทธ์ิร่วมใช้

อยู่ในระดับหนึ่ง ท�าให้ชุมชนรู้สึกว่า ทุกคนต่างเป็น

เจ้าของร่วมในทรัพยากรธรรมชาติซึ่งเป็นน�้าผึ้งป่า

แห่งนั้น

ล่วงเข้า พ.ศ. 2515 สัมปทานเริ่มไม่คุ้มทุน 

บริษัทถอยออกไป แต่ 20 ปีต่อมา การสวมรอย

สัมปทานเก่าก็เกิดขึ้น บริษัทเดิมท่ีเป็นทุนในตัว

จงัหวดัร่วมมอืกบันกัการเมอืงท้องถ่ินเข้ามาระเบดิ

หินภูเขาหินปูน และสร้างโรงโม่หินขึ้นเพ่ือใช้เป็น

สินค้าด้านวัสดุก่อสร้าง โดยอ้างสัมปทานเก่า

ในพ.ศ. 2515 ก่อนเข้าท�าการระเบิด ตัวแทนของ

บรษิทัเข้ากว้านซือ้ทีดิ่นในบรเิวณท่ีติดกับแนวภูเขา

หินปูนจากชาวบ้านในชุมชนทั้งหมด ถนนลูกรังถูก

ตัดเข้าไปสู่ด้านหน้าของภูเขาทุกลูก อาณาเขต

บริเวณตั้งโรงโม่หินถูกกั้นด้วยรั้วลวดหนาม มียาม

เฝ้าบริเวณอย่างแข็งขันตลอดทั้งกลางวันกลางคืน 

ผูค้นในชมุชนถูกแยกออกเป็นสองฝ่าย คอืเห็นด้วย

การและคัดค้าน ฝ่ายแรกมีผลประโยชน์จากการ

ขายที่ดินและเข้าไปเป็นแรงงานในโรงโม่หินท่ีเกิด

ข้ึนพร้อมกันถึง 3 โรง ฝ่ายหลงัเหน็ว่า การระเบดิหิน

และโรงโม่หินท�าให้เกิดมลภาวะทางส่ิงแวดล้อม 

ความขดัแย้งดงักล่าวลกุลามจนมกีารเมอืงเข้าสอด

แทรก กระทัง่องค์กรส่ิงแวดล้อมเอกชนเข้ามามส่ีวน

ร่วมเคลื่อนไหวด้วย

โรงโม่หินเริม่เดนิเครือ่งขณะความขัดแย้งยังหา

ข้อสรปุไม่ได้ การแตกตวัของชมุชนเกิดข้ึนยากทีจ่ะ

ประสานให้เหมือนเดิมได้อีก วิกฤตการณ์รุนแรงยิ่ง

ข้ึนเมื่อกลุ่มยามและแรงงานในหมู่บ้านถูกเลิกจ้าง 

มีการน�าแรงงานและยามจากต่างถ่ินเข้ามาแทน 

หน�าซ�้าค่าแรงช่วงสามเดือนหลังของแรงงานกลุ่ม

เก่าถูกตัวแทนบริษัทงดจ่าย ชาวบ้านตอบโต้ด้วย

การปิดปากทางเข้าสู่โรงโม่หิน 

เดือนสิงหาคม พ.ศ. 2536 ยวนผ้ึงเหนือต้น

มะเดื่อชุมพรตีนเขาบ้านคูด�ามืดไปทั้งต้น เจิม 

นวลเปยน เล่าว่า ผึ้งแต่ละยวนขนาดใหญ่มาก 

“เหมือนเอาควายทั้งตัวข้ึนไปแขวนเอาไว” 

เจิมอุปมาขนาดรังของยวนผึ้งหลวง

อาณาเขตของโรงโม่หินถูกก้ันเอาไว้ด้วยรั้ว

ลวดหนามที่มั่นคงแข็งแรง น�้าผึ้งเต็ม “หัวน�้า” แล้ว 

แต่กลุ่มพรานผ้ึงไม่สามารถเข้าไปท�าพิธีเพ่ือข้ึนตผีึง้

ได้ ตัวแทนบริษัทอ้างว่า บริเวณดังกล่าวอยู่ในเขต

พ้ืนท่ีซึง่มกีารซือ้ขายกันเรียบร้อยแล้ว มะเดือ่ชมุพร

ยักษ์ตกเป็นกรรมสิทธ์ิของบริษัทท่ีเข้ามาสัมปทาน

ระเบิดหินไปโดยปริยาย
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ปัจจุบันป่าถูกท�ำลายไปมาก ยวนผึ้งอย่างอดีตไม่มีอีกแล้ว  
ยวนผ้ึงหลวงบนต้นมะเดือ่ยักษ์กลายเป็นต�ำนานของพรานผ้ึง ความรู ้พิธีกรรมและ 

ระบบความสัมพันธ์ที่เกิดจากกลุ่มพรานผึ้ง ตลอดถึงระบบความสัมพันธ์อื่นในชุมชนที ่
สืบเนื่องจากน�้ำผึ้งป่าเป็นเพียงร่องรอยหนึ่งในความทรงจ�ำของหมู่บ้าน

การอ้างถึงสิทธ์ิการซื้อขายท�ำให้กลุ่มพรานผึ้งต้องถอยกลับออกมา ข่าวบริษัทโรงโม่หินกีดกันการตีผึ้ง

กระจายไปทุกชุมชน เครื่อข่ายของกลุ่มตีผึ้งเข้ามาร่วมปรึกษาหารือกัน ต่อมาก็ตกลงที่จะไปเข้าร่วมกับกลุ่ม

ต่อต้านการตั้งโรงโม่หินที่มีนักการเมืองท้องถิ่นในชุมชนร่วมกับกลุ่มทุนจากภายนอก

พลังการต่อต้านของชาวบ้านขยายวงออกไปกว้างขวางย่ิงข้ึน การประท้วงเร่ิมเป็นข่าวทางสื่อมวลชน 

แกนน�ำกลุม่ประท้วงถูกลอบยิงเสยีชวีติ นักการเมอืงท้องถ่ินผูร่้วมทนุถูกสงสยัว่าอยู่เบือ้งหลงัการสงัหาร บรษิทั

เริ่มเผชิญปัญหากับกลุ่มผู้ประท้วงรุนแรงยิ่งขึ้นเรื่อยๆ รถบรรทุกหินโดนเรือใบจนไม่สามารถวิ่งขนหินจากโรง

หินได้ กระทั่งบริษัทต้องจ้างเจ้าหน้าที่ต�ำรวจเข้ามาคุ้มครอง และเฝ้าเส้นทางเข้าสู่โรงโม่หิน

ปลายเดือนตุลาคมปีเดียวกัน ยวนผึ้งหลวง

อพยพรังกลับไปสู่ป่าลึก ปีนั้นไม่มีการตีผึ้งบนต้น

มะเดือ่ชมุพรท่ีท�ำกันต่อเนือ่งมานบัร้อยปี ถัดมาราว

กลางเดอืนพฤศจกิายน ต้นมะเดือ่ยักษ์ก็ถูกลกัโค่น

ล้มราบอยู่แถบตนีเขา ข�ำ เขยีดนิล และ หน ุเต่าทอง

เล่าว่า ท้ังสองได้ยินเหมือนเสียงฟ้าผ่าสะเทือนไป

ทั้งหมู่บ้าน คืนนั้นฝนตกหนัก รุ่งเช้าจึงรู้ว่า “ไอ้เดื่อ

ยักษ์” ถูกโค่น 

“ไม้มันใหญ่มาก ยอดไม้เอนออกจากตีนเขา 

เอาเลื่อยยนต์จี้เข้าไปขาด ‘สองพอน’ ก็ล้มครืน ที่

เกือบสามไร่ เต็มไปด้วยกิ่งใบของมัน” ข�ำอธิบาย

ด้าน หนุ เต่าทอง ให้ข้อมูลเพิ่มเติมว่า มะเดื่อ

ต้นน้ีเป็นไม้ใหญ่และถูกจัดเป็นไม้ประเภทสงวน

ห้ามโค่น แต่บังเอิญทางโรงโม่จะเปิดระเบิดหินตรง

บริเวณดังกล่าว จึงจ้างคนเข้ามาลักโค่น ถ้าหาก

พ้ืนท่ีไม่ถูกรั้วลวดหนามและมียามเฝ้าป้องกัน  

คนโค่นก็คงไม่กล้าท�ำ หนุ ยังให้รายละเอียดต่อไป

ว่า คนรับจ้างได้เงินจากบริษัทไปเพียงห้าร้อยบาท

เท่านั้นส�ำหรับการล้มมะเดื่อยักษ์ต้นดังกล่าว 

การเบี้ยวค่าแรงงานและเลิกจ้างคนในชุมชน

ยังประนปีระนอมไม่ได้ ต้น พ.ศ. 2537 ผูจ้ดัการของ

บริษัทก็ถูกฆาตกรรม กลุ ่มชาวบ้านท่ีเคยเป็น

แรงงานเก่า กลุม่พรานผึง้บางคนถูกสงสยัและหลบ

หนีออกจากชุมชน สัมปทานของบริษัทถูกตรวจ

สอบและพบว่า มีการสวมทับสัมปทานผิดประเภท 

สัมปทานเก่าอนุญาตเฉพาะเหมืองแบกหาม แต่

บริษัทมาสวมทับเป็นขุดเจาะและระเบิด รัฐถูกบีบ

ด้วยการเคล่ือนไหวของชาวบ้านและแนวร่วมจาก

องค์กรเอกชน สมัปทานโรงโม่หนิถูกยกเลกิพร้อมกับ

ที่นักการเมืองท้องถ่ินถูกจับในข้อหาฆ่าแกนน�ำ

ประท้วง

ที่ดินนับพันไร่บริเวณเชิงเขาที่ถูกกว้านซื้อโดย

กลุม่ทุน ยังคงกีดกันคนในชมุชนออกจากแนวภเูขา

ด้วยรัว้ลวดหนาม และวถีิของกลุม่พรานผึง้หลวงใน

ชุมชนก็ปิดฉากลง

หนุ เต่าทอง บอกว่า ปัจจุบันป่าถูกท�ำลายไป

มาก ยวนผึง้อย่างอดตีไม่มอีกีแล้ว ยวนผึง้หลวงบนต้น

มะเดื่อยักษ์กลายเป็นต�ำนานของพรานผึ้ง ความรู้ 
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พิธีกรรมและระบบความสัมพันธ์ท่ีเกิดจากกลุ่ม

พรานผึ้ง ตลอดถึงระบบความสัมพันธ์อื่นในชุมชน

ที่สืบเนื่องจากน�้าผึ้งป่าเป็นเพียงร่องรอยหนึ่งใน

ความทรงจ�าของหมู่บ้าน

ทกุวนัน้ี พรานผึง้หลวงสญูหายไปพร้อมกับฝงู

ยวนผึ้ง ผึ้งหลวงที่ยังคงมีอยู่บ้างมักไปลงยวนบน

เพิงผาหินสูงซึ่งเสี่ยงชีวิตและไม่คุ้มทุนในการจับ 

ความรู้และพิธีกรรมในการตีผึ้งหลวงไม่มีอีกแล้ว 

กลุม่พรานตผีึง้ทีม่อียู่จบัได้เฉพาะแต่ผึง้แมลงวนั ผึง้

หนอกวัว และผึ้งสอง ซึ่งเป็นรังขนาดเล็ก ไม่ต้อง

ประกอบพิธีกรรม แม้แต่ความรู้ “แคไม้” ก็เปลี่ยน

มาใช้ตาปูตอกเข้ากับต้นไม้แทน เชือกครูถูกแทนที่

ด้วยป่านมนิลา และครุก็ถูกแทนที่ด้วยถังแกลลอน 

การตีผึ้งแต่ละครั้ง ฝูงผึ้งถูกเผาตายคราวละมากๆ 

บางพวกบางกลุ่มได้พรากผึ้งตัวอ่อนมากิน ซึ่งใน

ขนบเก่าของพรานผ้ึงหลวงถือเป็นการท�าผิดข้อห้าม

ของครูอย่างร้ายแรง ทัง้น�า้ผึง้ป่าในปัจจบุนัก็มกีาร

ปลอมปนลวงขายแก่ผู้ซื้อโดยกลุ่มพรานตีผ้ึงสมัย

ใหม่จนขาดความน่าเชื่อถือ

อดุมการณ์อ�านาจในจารตีการจบัผ้ึงหลวง
จากวถีิการใช้ทรพัยากรป่ากรณีการจบัผึง้หลวง

ของชุมชนบ้านคู ได้แสดงนัยให้เห็นถึงอุดมการณ์

อ�านาจของชุมชนในการใช ้ทรัพยากรอย่างมี

กฎเกณฑ์ แม ้ทรัพยากรป่าจะเป ็นทรัพย์สิน

สาธารณะแต่ไม่ใด้หมายความว่าทุกคนจะเข้าไป

ใช้ได้อย่างเสร ีชมุชนในสงัคมจารตีประเพณีได้สร้าง

รูปแบบและกฎเกณฑ์ในการเข้าไปใช้อย่างมีขั้น

ตอน ตั้งแต่การคัดเลือกคุณสมบัติของผู้ที่จะเข้าไป

ใช้ ซึง่ต้องมรีะบบคดิและความเชือ่ทีใ่ห้ความเคารพ

ต่อทรพัยากรทีจ่ะเข้าไปใช้เป็นพ้ืนฐาน ระบบความ

รู้ท่ีสร้างข้ึนและส่ังสมได้บ่มเพาะให้กลุ่มผู้เข้าไปใช้ 

มีฐานความเข้าใจต่อทรัพยากรธรรมชาติอย่างลึก

ซึ้ง ด้านเคร่ืองไม้เคร่ืองมือถูกสังเคราะห์ข้ึนจากวิถี

ที่สัมพันธ์กับระบบนิเวศน์ของพ้ืนที่ ได้ถูกก�ากับไว้

ด้วยหลักความเช่ือที่น�าไปสู่การเอ้ือต่อระบบความ

สัมพันธ์ในการอยู่ร่วมกันเป็นส�าคัญ นอกจากน้ัน

การเปิดโอกาสให้สมาชกิชมุชนและคนท่ัวไปมส่ีวน

ร่วมในการเข้าถึงทรัพยากรในระดับต่างๆ อย่างทั่ว

ถึง ได้ก่อให้เกิดระบบความสัมพันธ์ระหว่างคนกับ
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ทรพัยากรอย่างแน่นแฟ้น กระท่ังจารตีดงักล่าวได้มนียัส�าคญัต่อการใช้ทรพัยากรป่าอย่างย่ังยืน และเก่ียวร้อย

ความสัมพันธ์ของผู้คนและชุมชนเอาไว้

อย่างไรก็ตาม ความเปลีย่นแปลงทางสงัคมทัง้จากนโยบายรฐัและระบบการตลาด ท่ีกลุม่คนภายในชมุชน

ไปปฏิสัมพันธ์กับสังคมภายนอก ได้ก่อให้เกิดการผันแปรทางอุดมการณ์และความเชื่อเดิม ซึ่งส่งผลต่อการ

ปรบัเปลีย่นระบบความสมัพันธ์และการคลีค่ลายทางอดุมการณ์ของชมุชน อนัน�าไปสูก่ารล่มสลายลงของฐาน

ทรัพยากร  ภาวะการณ์นั้นได้เป็นห่วงโซ่ที่กระทบมาถึงระบบความเชื่อ ระบบความรู้ และระบบความสัมพันธ์

ของชุมชนท้องถิ่นในอีกรูปแบบหนึ่ง

บทสรุป
จารตีในการจบัผึง้หลวงทีถู่กสร้างข้ึนโดยกลุม่

พรานผึ้ง ไม่เพียงแต่เป็นการหาหนทางที่จะเข้าถึง

ทรพัยากรจากป่าโดยวิธีการท่ีท�าให้กลุม่ของตนเกิด

ความมั่นใจในภาวะที่ต้องเสี่ยงชีวิตเท่านั้น หากแต่

รูปแบบในการใช้ ยังแสดงนัยของการให้ความ

เคารพต่อธรรมชาติที่ผู้เข้าไปใช้แสดงผ่าน “บทขับ

เหลิด” และการปฏิบัติตนขณะเข้าท�าการตีผึ้ง  

ระบบความรู้ท่ีสร้างขึ้นเพ่ือเข้าไปใช้ทรัพยากรมี

ความสัมพันธ์สอดคล้องกับวิถีท้องถ่ิน องค์ความรู้

ท่ีใช้ในการ “แคไม้” เป็นการคิดค้นที่เกิดขึ้นจาก

ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับธรรมชาติอย่างแท้จริง 

อุปกรณ์ที่ใช้ในการตีผึ้งล้วนไม่ก่อให้เกิดความเสีย

หายท้ังต่อตวัผึง้และต้นไม้ พิธีกรรมยังก่อให้เกิดการ

รัดร้อยกลุ่มคนที่มีความเชื่อเดียวกันให้มาสัมพันธ์

กันอย่างเหนียวแน่น บางส่วนของความเชือ่ยังเชือ่ม

โยงกับความศรทัธาทางศาสนา ดังกรณีของการเสก

ที่ดินนับพันไร่บริเวณเชิงเขาที่ถูกกว้านซื้อ
โดยกลุ่มทุน ยังคงกีดกันคนในชุมชน
ออกจากแนวภูเขาด้วยรั้วลวดหนาม 

และวิถีของกลุ่มพรานผึ้งหลวงในชุมชนก็ปดฉากลง

“

”
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เชอืกคร ูซึง่ต้องเอาไปผ่านการสวด “ญัติ” ในพิธีการ

บวชพระทางพุทธศาสนา หรือผ่านพิธีกรรมในงาน 

“เมาลดิ” ของศาสนาอิสลาม การเปิดกว้างให้แก่การ

ผ่านพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ทั้งสองศาสนา แสดงให้เห็น

ถึงระบบความสมัพันธ์ของกลุม่คนท้ังสองศาสนาใน

ชุมชนท่ีต้องมารวมกลุ่มเพ่ือใช้ทรัพยากรร่วมกัน 

การสร้างต�านานผึ้งและพิธีกรรมเก่ียวกับการตีผึ้ง 

จึงเป็นอุดมการณ์อ�านาจของกลุ ่มคนท่ีเข้าไป

สัมพันธ์กับทรัพยากรจากป่าแบบย่ังยืน และให้

ความเคารพต่อธรรมชาติในฐานะแหล่งเก้ือกูลชวิีต

  ด้านการน�าทรพัยากรทีไ่ด้มาแจกจ่าย จดัสรร

แบ่งส่วน ได้แสดงให้เห็นการเปิดโอกาสให้ทุกคนมี

สิทธ์ิทีจ่ะใช้ทรพัยากรตามฐานะแห่งการเข้ามาร่วม 

ไม่ได้กีดกันสิทธ์ิการใช้ของผู้อื่นอย่างสิ้นเชิง จารีต

แห่งจรรยาธรรมในมิติดังกล่าว ท�าให้กลุ่มพรานผึ้ง

มีฐานะทางสังคม ได้รับการยอมรับว่าเป็นผู้ที่มี 

“ใจเดด็ ใจถึง และใจมาก” ซึง่เปรยีบเสมอืน “หวัใจ” 

แห่งคุณสมบัติของนักเลงทางภาคใต้ นอกจากนี้ 

ระบบเครือข่ายของกลุ่ม “พรานผึ้ง” ยังเชื่อมโยง

สัมพันธ์ไปถึงกิจกรรมในวิถีของชุมชนหมู่บ้านที่อยู่

นอกเหนือการตีผึ้งอีกด้วย ดังเช่น การช่วยแรงงาน

ในไร่นาหรืองานบุญ งานประเพณีในวาระต่างๆ

นโยบายรัฐในการพัฒนาประเทศโดยใช้ฐาน

ทรัพยากรธรรมชาติเป็นแหล่งวัตถุดิบ ได้ส่งผลให้

เ กิดการสัมปทานเข ้าท�าประโยชน ์ในการใช ้

ทรพัยากรธรรมชาตใินพ้ืนทีต่่างๆ กระทัง่ปฏบิตักิาร

ของนโยบายดังกล ่าวมีผลกระทบต่อการใช ้

ทรัพยากรธรรมชาติของชุมชนท้องถิ่น และยังมีผล

สืบเนื่องไปสู่การใช้ทรัพยากรแบบท�าลายและ

กีดกันสิทธิดั้งเดิมของชาวบ้าน  ยิ่งกว่านั้นเมื่อฐาน

ทรัพยากรเสื่อมโทรมหรือถูกท�าลายยังได้ส่งผล

กระทบถึงวิถีแห่งจารตีชมุชน ท้ังองค์ความรู ้พิธีกรรม

และระบบความสัมพันธ์ของชุมชนท้องถิ่นอีกด้วย

สทิธิในทรพัยากรธรรมชาตท่ีิรฐัดงึออกไปจาก

อ�านาจการควบคุมของท้องถ่ิน  มีความสัมพันธ์

อย่างส�าคญัต่อการเปลีย่นแปลงการให้ความหมาย 

และระบบคุณค่าของกลุ่มพรานตีผึ้งสมัยใหม่เป็น

อย่างด ีโลกทัศน์ท่ีมุง่ประโยชน์ส่วนตนเพียงประการ

เดยีว สอดคล้องกับกระบวนคดิของกระแสโลกท่ีมุง่

บชูาระบบมลูค่าเป็นเคร่ืองน�าทางชีวิต การล่มสลาย

ลงของกลุม่พรานผึง้หลวง จงึแสดงนยัถงึการล่มลง

ของระบบนิเวศน์ที่เคยสมบูรณ์ พร้อมๆ กับการล้ม

ลงของอุดมการณ์อ�านาจแบบเก่า รวมท้ังเป็นการ

ล่มสลายของระบบความสัมพันธ์ในสังคมหมู่บ้าน

แบบดั้งเดิม

ป่าและทรัพยากรจากป่าในวันเวลาปัจจุบัน 

คนจงึมองเห็นแค่ต้นไม้และส่ิงทีเ่ป็นประโยชน์ซึง่ตน

พึงได้รับมากกว่าท่ีจะมองป่าในฐานะที่เป็นต้นธาร

แห่งชีวิต จิตวิญญาณและระบบคุณค่าที่ก่อรูปมา

จากความสัมพันธ์ของผู้คน
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