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บทน�า
 รปูลกัษณ์ของชาตไิทยทีป่รากฏอยู่ในยุคปัจจบุนั อาจอนุมานได้ว่าเป็นรฐัชาตทิีม่คีวามเป็นเอกภาพ

ภายในชาตมิากทีส่ดุชาตหิน่ึงในเอเซยีตะวนัออกเฉยีงใต้ โดยเฉพาะเมือ่เปรยีบเทียบกับพม่า อนิโดนีเซยี หรอื

แม้แต่มาเลเซีย หนึง่ในหลายๆ ปัจจยัทีป่รงุแต่งให้สภาวการณ์ความเป็นชาตดิ�ารงความเป็นเอกภาพดงักล่าว

นี้ได้ และท่ีควรกล่าวถึงเป็นอย่างย่ิงก็คือ พระพุทธศาสนา หากมองในแง่ของโครงสร้างทางสังคม สถาบัน

ดังกล่าวเสมือนสายใยอันแน่นเหนียวซึ่งได้รัดร้อยกลุ่มคนที่อยู่ภายใต้ร่มเงาแห่งศรัทธาเดียวกัน ให้มี

ความสัมพันธ์และความสมานฉันท์กันอย่างส�าคัญ ในประวัติศาสตร์ของชนชาติไทย อุดมการณ์ของ

พุทธศาสนาได้ท�าหน้าที่ดังกล่าวอย่างดีเย่ียม ท้ังขัดเกลา หล่อหลอมเหล่าผู้เป็นพุทธมามะกะเอาไว้เป็น

อันหนึ่งอันเดียวกันอย่างเป็นปกแผ่น ญาณทัศน์ของพุทธมามะกะได้ถูกผลิตซ�้าจากสาวกของพระผู้มี

พระภาคเจ้าอย่างเข้มแข็ง วัดในฐานะเป็นสถาบันท่ีท�าหน้าที่ปฏิบัติการทางสังคม จึงมีความท่ีส�าคัญ

อย่างยิ่งยวดในสังคมไทย และเมื่อสถาบันดงักล่าวไดถ้กูน�าไปใชใ้นฐานะเครือ่งมือในการปกครองของรัฐโดย

อบุายอันแยบยล สถาบนัพุทธศาสนาจงึด�ารงบทบาทส�าคญัท้ังในฐานะเคร่ืองค�า้จนุสถาบนักษตัรย์ิ  เก้ือหนนุ

ให้รฐัอาณาจกัรแขง็แกร่ง และผนกึหน่วยของความเป็นรฐัให้คงความมัน่คง กระท่ังสามารถส่งผ่านหน่วยของ

ชุมชนขนาดใหญ่จากรูปแบบของรัฐบรรณาการมาสู่สถานะของรัฐชาติในสมัยต่อมา 

บทความวิจัย

วัดพะโคะ
กับการสร้างความหมายพื้นที่
ของรฐับรรณาการสูก่ารสวมทับทางวฒันธรรม
บนวีรบุรุษท้องถิ่น 
กรณหีลวงพ่อทวดเหยียบน�้าทะเลจืด

--> ปนกัลยรัตน จันทรัศมี 
สุวิทย มาประสงค
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บทความชิ้นนี้มีจุดประสงค์ที่จะส�ำรวจความ

ส�ำคัญของวัดต่อภารกิจดังกล่าว ด้วยเห็นว่า วัดมี

สถานะเป ็นทั้งแหล ่งผลิตพ้ืนที่ทางสังคมและ 

พ้ืนที่ทางความคิดในสังคมไทย อีกท้ังยังเป็นกลไก

อันส�ำคัญย่ิงของรัฐมาต้ังแต่ครั้งรัฐบรรณาการ 

การน�ำเสนอนี้ จะเน้นวัดพะโคะเป็นกรณีศึกษา  

ในแง่มุมของพ้ืนที่ทางวัฒนธรรม ศาสนจักรและ

อาณาจักรได้สร้างความหมายพ้ืนท่ีของ “วดัพะโคะ”  

ให้มคีวามส�ำคญัตัง้แต่ครัง้อยุธยาอย่างเข้มข้น ผลิตซ�ำ้/ 

ผลติใหม่ในการเขยีนประวติัศาสตร์ยุคต่อมา กระทัง่

ถึงยุคปัจจุบัน แรงเฉื่อยของประดิษฐ์กรรมดังกล่าว

ก็ยังคงมีอยู่ไม่น้อย ความส�ำคัญของ “วัดพะโคะ”  

ทีถู่กพิจารณาน�ำมาศกึษาในครัง้น้ี เนือ่งด้วยวดัแห่งนี้

เป็น “วัดกษัตริย์สร้าง” เพียงวัดเดียวในหัวเมือง 

ภาคใต้ช่วงสมยัอยุธยา ย่ิงช่วงการ “ขึน้ไปขอกัลปนา

ใหม่อีกครั้ง” โดยหลวงพ่อทวดเหยียบน�้ำทะเลจืด  

ก็ย่ิงท�ำให้ฐานะของวัดพะโคะ มีอ�ำนาจควบคุม

อาณาเขตกัลปนาออกไปกว้างไกล และท้องถ่ิน 

มีความเชื่อกันว่า สมณะรูปน้ี ได้รับพระราชทาน

สมณศักดิ์จากกษัตริย์ขั้น “สมเด็จ”  เป็นกรณีพิเศษ 

เน่ืองจากความสามารถอันเอกอุด้าน “ปราชญ์”  

ทางศาสนา รวมท้ังมกีฤดาภินหิารต่างๆ กระทัง่มีการ

จดจ�ำต�ำนานของท่าน และถ่ายทอดให้ “เนื้อความ” 

ของต�ำนานเหล่าน้ันมาปรากฏอยู่ใน “พ้ืนท่ี” การรับรู้

ของผู้คนจวบจนยุคปัจจุบัน

บทความชิ้นนี้  มีสมมุติฐานว่าด้วยบริบท

ทางการเมอืงในช่วงเวลาดังกล่าว การสร้างวัดพะโคะ

ของกษัตริย์จากกรุงศรีอยุธยาโดยการพระราชทาน

สิ่งของและตราสารการกัลปนา ไม่น่าจะเป็นเหตุผล

เพียงในฐานะ “องค์ศาสนูปถัมภก” เท่านั้น หากแต่

วัดพะโคะได้ถูกเลือกเป็น “พื้นที่” ทางการเมืองและ

ทางวัฒนธรรมอย่างมีนัยยะส�ำคัญของศูนย์อ�ำนาจ 

ณ กรุงศรีอยุธยา และปฏิบัติการดังกล่าวมีความ

แนบเนียน แยบยล กระทั่งท้องถิ่นเองก็ยอบรับยินดี 

ท่ีได้รับการผนวกเข้าไปเป็นส่วนหน่ึง ของ “พ้ืนที่

อ�ำนาจ” ด้วย อย่างไรก็ตาม เมือ่สังคมมกีารเปล่ียนแปลง 

ความหมายของ “พ้ืนที่” ที่เคยถูกนิยามไว้ก็มีการ 

ปรับเปล่ียนตามไปด้วย การศึกษาครัง้น้ี จงึมเีป้าหมาย

ที่จะแสดงให้เห็นอีกว่าว่า “พื้นที่” และ “ความหมาย

ของพ้ืนที่” เป็นเพียง “ประดิษฐ์กรรม” ทางสังคม 

ขณะเดียวกัน “ประดิษฐ์การ” ดังกล่าวก็มีความ 

ล่ืนไหล เปล่ียนแปลง ไปตามการนิยามของ “ผู้มี

อ�ำนาจก�ำหนด” และสมัพันธ์อยู่กับสถานการณ์ทาง

สังคมอย่างส�ำคัญ 

ความส�ำคัญของ  
“วัดพะโคะ”  

ที่ถูกพิจารณาน�ำมาศึกษาในครั้งนี้  
เนื่องด้วย วัดแห่งนีเ้ป็น 
“วดักษัตรย์ิสร้าง”  

เพยีงวดัเดียวในหวัเมืองภาคใต ้
ช่วงสมัยอยุธยา
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การน�าเสนอประเด็นของบทความชิ้นน้ีจะ

แบ่งออกเป็น 4 ส่วน โดยในส่วนแรกจะกล่าวถึง

บทบาทของวัดและพระสงฆ์ในอาณาจักรสยาม 

กับมโนทัศน์ของสงัคมสยามในร่มเงาของพุทธศาสนา

สมยัอยธุยายุคการกัลปนา  ถัดมาจะกล่าวถึงเงือ่นไข

ของรัฐใน “ประดิษฐ์” และ “สร้างพื้นที่” ลงในหน่วย

ชุมชนของรัฐ โดยใช้พระพุทธศาสนาเป็นสิ่งรัดร้อย 

ในส่วนท่ีสามจะน�าเสนอถึงประวัติความเป็นมาของ

วัดพะโคะในฐานะท่ีถูกสร้างขึ้นเป็น “พ้ืนที่” ส�าคัญ 

เพ่ือเชื่อมโยงกับอาณาบารมีของกษัตริย์ซึ่งผสาน

กลมกลืนกับคติของพุทธมามกะอย่างสอดคล้อง 

และสมัพันธ์อย่างส�าคญักับต�านานของหลวงพ่อทวด

ทีไ่ด้กลายเป็น “วรีบรุษุ” ท้องถ่ินคนส�าคญัของภาคใต้  

และในส่วนสดุท้าย จะวิเคราะห์ถึงการสร้างความหมาย

ของพ้ืนที่ของรัฐบรรณาการ โดยใช้วัดเป็นกลไก

ในรวมศนูย์อ�านาจ ตลอดถึงการผลติซ�า้ของรฐั รวมท้ัง

จะพินจิการสร้างต�านาน “วีรบรุษุท้องถ่ิน” อย่างกรณี

หลวงพ่อทวดของคนภาคใต้ว่า มจีารตีและขนบในการ 

“ประดษิฐ์สร้าง” ตวัตนของท่านขึน้มาอย่างไร ในขณะ

เดียวกัน รัฐบรรณาการและรัฐชาติในสมัยต่อมา 

ได้สวมทับ “วัฒนธรรม” ลงบนความเชือ่ในตัวตนของ

วีรบุรุษเช่นหลวงพ่อทวดอย่างไรด้วย

การพนิจิในประเด็นต่างๆ ทีก่ล่าวแล้ว จะศึกษา

บรรดาเอกสารท่ีเก่ียวข้องต่างๆ และประยุกต์ใช้

แนวคิดในเรื่องพ้ืนที่ ท้ังของ  Henri Lefebver 

Michael Herzfeld Anthony P.Cohen Chris 

Barker และ นิธิ เอียวศรีวงศ์

พื้นที่และประดิษฐ์กรรมความหมาย
ก่อนหน้าท่ีมโนทัศน์เกี่ยวกับพ้ืนท่ี (Space) 

จะเข้ามายึดครองพ้ืนที่ในสังคมศาสตร์น้ัน “พ้ืนที่” 

ได้ถูกมองเฉพาะในแง่มมุของพ้ืนท่ีเชงิความจริงทาง

เรขาคณิต (Geometrical Meaning) คือเป็นพ้ืนท่ี

ซึง่ถูกประกอบขึน้และวัดด้วยมติคิวามกว้าง ยาว และ

ลึก ศึกษาได้ในมติิความจรงิเชงิประจกัษ์ทางกายภาพ 

การอธิบายความหมายของพ้ืนท่ีในมิติดังกล่าว 

ถูกบรรยายโดยภาษาทางเชงิปริมาตร ความเป็นจริง

เชงิพ้ืนทีใ่นมตินิี ้ถูกก�าหนดมาให้ในฐานะเป็นมมุมอง

ในมิติการมีอยู่จริงของสรรพส่ิงในโลก ดังนั้น พ้ืนท่ี

จึงเป็นความจริงบนเงื่อนไขที่ถูกก�าหนดข้ึน และใน

แง่นี ้พ้ืนท่ีจงึครองความหมายได้แค่ “ความว่างเปล่า” 

จากคุณค่า ไม่ได้ข้ึนอยู่กับการใช้ประโยชน์ของคน

กลุม่ไหนแต่อย่างใด พ้ืนทีใ่นแง่มมุดงักล่าวจงึปลอด

จากอ�านาจและการเมอืง ซึง่ดเูหมอืน “พ้ืนท่ี” ในการ

นิยามดังกล่าวจะ “ลอย” อยู่เหนือ อคติใดๆ ทั้งสิ้น 

และดูเหมือนมันจะเป็นธรรมชาติอยู่เย่ียงนั้นในการ

รับรู้ของมนุษย์ทั้งหลาย1  ทว่านักสังคมศาสตร์สาย

ทฤษฎีหลงัสมยัใหม่ (Postmodern) กลบัพินจิ “พ้ืนที”่ 

ซึ่งเคยถูกนิยามให้มีสถานะ “น่ิง” ก่อนนี้ ในฐานะ 

1 กรุณาดูแง่มุมนี้ในบทที่ 1 ของ Henri Lefebvre. (1989). The Production of Space. Malden Massachusetts: Blackwell.
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“สิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม” ที่บรรจุเอาไว้ด้วย

ความหมาย (Code Space) ดังนัน้พ้ืนท่ีทางกายภาพ

ต่างๆ ที่ถูก “ตั้งชื่อ” ให้ มิได้เป็นเพียง “ที่ว่าง” ซึ่งไร้

ความหมายก�ากับในการจดัการแก่ผูท่ี้เข้าไปสมัพันธ์

กับมันไว้โดยอ้อมแต่อย่างใด หากแต่มันได้ “เขียน” 

พ้ืนทีเ่หล่าน้ันขึน้มาโดยก�ากับความหมาย “การปฏบิตัิ

ต่อ” ไว้เรยีบร้อยแล้วจาก “ค�า” ท่ีชนชัน้อ�านาจนิยาม

ขึ้นมา 

ในขณะเดียวกัน การแปลความหมาย “พ้ืนที่” 

ดังกล่าวของแต่ละกลุ่มคนที่เข้าไปสัมพันธ์ อาจจะ

แตกต่างกนัในแง่ฐานส�านึกอกีด้วย ดังเช่นค�าว่า “ปา”  

(Jungle) ได้ก่อก�าเนิดข้ึนช่วงท่ีอังกฤษได้ยึดครอง

อินเดยีเป็นเมอืงขึน้ ค�านีม้าจากภาษาฮนิดี หมายถงึ

ดนิแดนรกร้างปราศจากผูค้น ซึง่พ้ืนทีเ่ดยีวกันนี ้ได้ถูก

กลุม่คนให้ความหมายต่อ “พ้ืนที”่ ดงักล่าวแตกต่างกัน 

นกัชวีวิทยาไม่นิยมใช้ค�าเหล่านี ้เพราะค�าว่า ปาเถ่ือน 

หรือแดนเถ่ือน ล้วนมีรากเหง้ามาจากนักส�ารวจยุค

บุกเบิกตะวันออกทั้งหลาย ในมุมมองของชาวเมือง

โดยทั่วไป ปาจึงเป็นเรื่องราวของทาร์ซาน ชนเผ่าล่า

หัวมนุษย์กระหายเลือด ขณะคนพ้ืนเมืองหมายถึง

บ้านท่ีให้ปัจจยัหล่อเลีย้งชวิีต (แอนดร ูเรฟกิน, 2543, 

น. 125)

ประดษิฐ์กรรมของค�าและการฉาบทาภาพลกัษณ์

แห่งความหมายของแต่ละ “พ้ืนที”่  จงึมนียัยะของแง่มมุ

ที่ซ่อนเร้นความประสงค์ไว้ ดังนั้น “พื้นที่” ที่รายรอบ

อยู่ในสงัคมของเรา จงึเป็นพ้ืนท่ีทางการเมอืงอกีนยัหน่ึง 

ซึง่มคีวามหมายทัง้ “การเมอืงของพ้ืนที”่ และ “พ้ืนที่

ทางการเมอืง” ด้วย (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2542, 

น. 151)

ยุคสมัยของสังคมแต่ละแบบต่างสร้าง ผลิต 

และนิยาม “พื้นที่” แตกต่างกันไป โดยนัยนี้ พื้นที่จึง

มิใช่เป็นเรื่องของธรรมชาติแต่เพียงเท่าน้ัน หากแต่

เป็นเร่ืองของการก�าหนดกฎเกณฑ์ คุณค่า ความหมาย 

และจารีตในการเข้าไปปฏิสัมพันธ์กับพ้ืนที่อีกด้วย 

เมื่อเป็นเช่นนี้ ชีวิตของผู้คนจึงย่อมต้องเก่ียวข้อง

สัมพันธ์กับพื้นที่เป็นอย่างสูง ทั้งความสัมพันธ์ในแง่

ยุคสมัยของสังคมแต่ละแบบ
ต่างสร้าง ผลิต และนิยาม “พื้นที่” แตกต่างกันไป 

โดยนัยนี้ พื้นที่จึงมิใช่เป็นเรื่องของธรรมชาติแต่เพียงเท่านั้น 
หากแต่เป็นเรือ่งของการก�าหนดกฎเกณฑ์ คณุค่า ความหมาย และจารีต

ในการเข้าไปปฏิสัมพันธ์กับพื้นที่อีกด้วย
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ยอบตวัยอมรบัต่อการให้ความหมายจากคนอ่ืน และ

การพยามแย่งชงินยิามความหมายโดยตนเอง ดังน้ัน 

การด�ารงอยู่เก่ียวกับพ้ืนท่ี จึงเป็นเพียงเทคนิคทาง

วิทยาการในการตอกย�้า กีดกัน แบ่งแยก ผลิตซ�้า/

ผลิตใหม่ เพ่ือให้มีอ�านาจควบคุมต่อพ้ืนท่ี และ

ประโยชน์เป็นส�าคัญ

เมื่อมองในแง่นี้ จะเห็นได้ว่าในสังคมล้วนเต็ม

ไปด้วย “พ้ืนท่ีที่ถูกให้ความหมายท้ังสิ้น” ทั้งพ้ืนที่

ส่วนตวั พ้ืนทีค่รอบครวั พ้ืนท่ีสาธารณะ พ้ืนท่ีองค์กร 

พื้นที่ของหน่วยงาน พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ฯลฯ

นอกจากในแง่ประโยชน์แล้ว พ้ืนทียั่งมคีวามหมาย

ในแง่กีดกันทางชนชั้นหรือความเป็นเพศอีกด้วย 

“พ้ืนที่” ซึ่งถูกนิยามขึ้น นอกจากจะก�าหนดกฎของ

พื้นที่แล้ว ในบางพื้นที่ยังครอบคลุมไปถึงการก�ากับ

คณุสมบตัขิองผูท่ี้เข้าไปสมัพันธ์ หรอือาจจะก้าวล่วง

ไปถึงการก�าหนดอัตลักษณ์ (Identity) ของผู้ที่จะ

เข้าไปสมัพันธ์กับพ้ืนทีอ่กีด้วย (Chris Barker, 2000, 

p.293) ดังเช่น สนามเด็กเล่นชาย-หญิง บาร์/ผับ 

ชาย/หญิง  บาร์กะเทย  สถานที่ราชการที่มักมีป้าย

ปรากฏอยู่บริเวณประตูทางเข้าว่า “ห้ามเข้าก่อนได้

รับอนุญาต” เป็นต้น

พื้นที่ของศาสนจักรและอาณาจักร
เชือ่กันโดยทัว่ไปจากเอกสารต่าง  ๆว่า พุทธศาสนา

ได้เข้ามาสู่อาณาบริเวณเอเชียตะวันออกเฉียงใต้

ตั้งแต่สมัยพุทธศตวรรษที่ 12 หลังจากที่อาณาจักร

ต่างๆ บริเวณน้ีถูกยึดครองไว้โดยอทิธิพลของศาสนา

พราหมณ์ “ลัทธิเทวราชา” ท่ีราชวงศ์กษัตริย์สมัย

สุโขทัยน�ามาสวมทับเข้ากับสถานะกษัตริย ์ว ่า 

พระองค์เป็นองค์อวตารผู้ลงมาจุติ คือรูปธรรมที่

ยืนยันในกรณีดังกล่าวได้เป็นอย่างดี การรับเอา 

“ลทัธิเทวราชา” มาใช้เพ่ือเปลีย่นผ่านสถานะกษตัรย์ิ

เป็นผูน้�าท่ีศกัดิส์ทิธ์ิในอาณาจกัรสยาม แสดงให้เห็น

วารสารกึ่งวิชาการ10
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อิทธิพลของลัทธิพราหมณ์จากอินเดีย ที่เข้ามามี

บทบาทส�ำคัญอยู่ในราชส�ำนัก กระบวนการท�ำให้ 

“ผูน้�ำ” ทรงสทิธ์ิแห่งอ�ำนาจเหนือผูน้�ำอืน่ๆ ในอาณาจกัร

เลก็ๆ ท่ีรายรอบน้ี เป็นทัง้การประกาศถึงสทิธิอ�ำนาจ

ทีไ่ด้มาจากชยัชนะในการรบพุ่งแย่งชงิ และพิธีกรรม

จะเป็นปัจจัยส�ำคัญที่ท�ำให้ฐานะของผู ้น�ำนั้น

สมบูรณ์ย่ิงขึ้น(ชัยวุฒิ พิยะกูล, 2545, น. 178) 

พราหมณ์ผูอ้าสาเข้ารบัใช้ราชส�ำนกั และมอีทิธิพลใน

รัฐอาณาจักรด้วยเป็นผูเ้ชีย่วชาญด้านพิธีกรรม ได้ใช้

พธิกีรรมดงักล่าวสถาปนา “องค์กษัตริย์” ให้มีความ

พิเศษจากมนุษย์ทัว่ไป พิธกีรรมของเทวราชาเสมอืน

ได้ท�ำให้ผูน้�ำเปลีย่นผ่านขึน้ไปสูส่ถานะแห่งสมมติุเทพ

ผู้จุติลงมาเพ่ือน�ำพาเหล่าอาณาประชาราษฎร์ไปสู่

ความอยู่ดีกินดี  

อย่างไรก็ตาม การด�ำรงอยู่ของคตพิราหมณ์ใน

ฐานะท่ีสงูส่ง เสมอืนเขตแดนท่ีมคีวามต่างทางชนชัน้

ที่เกือบจะไม่ได้สัมพันธ์กับเหล่าผู้ถูกปกครอง ซึ่งยัง

คงให้ความเคารพนับถืออ�ำนาจแห่งธรรมชาติและ

ความไม่รู ้บรรดามีท่ีทึกทักว่าเป็นอ�ำนาจที่เหนือ

ธรรมชาติ เมื่อพุทธศาสนาจากอินเดียระลอกแรก

แพร่เข้ามา คติใหม่ของพุทธศาสนาจึงปรับแปลง 

ผสมผสาน และซึมซับอยู ่ในหมู ่สามัญชนท่ีม ี

ความเชื่อเก่าอย่างสอดคล้อง อุดมคติพุทธศาสนา

แทรกซึมและซับผ่านเข้าไปสู่ในฐานความเชื่อเดิม 

ในหมู ่ชนช้ันล่างอย่างผสมกลมกลืน กระทั่งคติ 

ความเชือ่หลกัท่ีเคยฝังแน่นอยู่กับอ�ำนาจแห่งผ ีและ

อ�ำนาจเหนือธรรมชาติบรรดามี ได้ถูกแทนท่ีโดย

ระบบความเชื่อซึ่งมีตรรกะที่เหนือกว่าแบบพุทธ

คติความเชื่อที่เกิดจากการผสมผสานระหว่าง

ผีและพุทธในหมู่ชนชัน้ถูกปกครอง ได้รับการจ้องมอง

ลงมาจากกลุ่มชนชั้นสูงท่ีมีคติพราหมณ์เป็นหลัก 

ยึดเหนีย่ว คตคิวามเชือ่กลุม่มวลชนชัน้ล่างทีส่อดรบั

กันเป็นอย่างดีกับศาสนาพุทธ ซึ่งเข้ามาอธิบายโลก

และความหมายของชีวิตที่ดีกว่า ได้ค่อยๆ เข้ามามี

อิทธิพลอย่างส�ำคัญ กระทั่งสามารถรวบรวมกลุ่ม

ศรทัธาทีม่ฐีานรากขนาดใหญ่  โดยมติแิห่งเวลาและ

การผสมผสานกลายกลืน  ผี พุทธและพราหมณ์จึง

ค่อยๆ ผสมผสานร่วมเข้าเป็นคติหน่วยเดียวกัน   

โดยต่างได้หยิบยืมความเหมอืนและสลายความต่าง

ของหลักคิดมาประยุกต์ใช้อย่างสอดคล้อง

คติแบบพันธุ์ทางหรือลูกผสม (Hybridity)  

จงึเป็นฐานรากท่ีส�ำคญัของโลกทัศน์ดัง้เดมิในสงัคม

บุพกาล

สถานะของเทวราชาจึงยืนยงอยู่ได้อย่างไร  

หากไม่มีเหล่าอาณาประชาราษฎร์ของพระองค์ให้

ความย�ำเกรง สยบยอมและพร้อมจะปฏิบัติตาม 

พระราชบัญชา น่าต้ังข้อสังเกตได้ว่า ภาวการณ์ 

เหล่าน้ีย่อมจะส�ำแดงให้เห็นภยันตรายต่อสถานะ

เทวราชา ด้วยปัจจยัความต่างของคตแิละศรทัธาใน

ศาสนาทีน่�ำไปประดบัชนชัน้ กล่าวคือ ภาวการณ์นัน้ 

ผู้น�ำคู่แข่งที่รอช่วงจังหวะโอกาสขึ้นแย่งชิงอ�ำนาจ 

ย่อมสะสมกองก�ำลังท่ีร ่วมคติศรัทธาอันมีฐาน

เดียวกันสนับสนุน พราหมณ์ผู ้มาก ่อนและ 

ทรงอิทธิพลอยู่ในราชส�ำนักย่อมมองเห็นภยันตราย

ต่อสถานะที่หมู่ตนพึ่งพิงอยู่ การผนวกและผนึกเอา

พุทธศาสนาที่นับวันจะแผ่กระจายอยู่ในหมู่ชนชั้น
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ฐานราก เข้ามาเป็นอนัหนึง่อนัเดยีวกับสถานะเทวราชา

จึงอาจนับเป็นกุศโลบายแรกๆ ท่ีเป็นการดึงเอา

พุทธศาสนาเข้าไปเป็นหน่วยหนึง่ของฐานสนับสนนุ

ที่ส�าคัญของสถาบันแห่งเทวราชา ดังปรากฏการณ์

ท่ีแสดงให้เห็นคติพุทธศาสนากับลัทธิพราหมณ์ 

ได้หลอมรวมโลกทัศน์กระท่ังก่อให้เกิด “ไตรภูมิ

พระร่วง” ขึ้นในรัชสมัยของพระมหาธรรมราชาที่ 1  

ในช่วงปี พ.ศ.1890-1913 พร้อมทั้งมีการเสด็จออก

บรรพชาในระหว่างครองราชย์ของกษัตริย์สุโขทัย  

ล ่วงมาถึงในรัชสมัยของพระบรมไตรโลกนาถ 

พระองค์ได้ออกผนวชนานถึง 8 เดือน พร้อมกับมี

ข้าราชบรพิารออกบวชตามถึง 2,384 คน (ชาญวทิย์ 

เกษตรศิริ, 2542, น. 182)

ความส�าเร็จในการปกครองของพระบรมไตร

โลกนาถ ดูเหมือนจะเป็นผลมาจากการท่ีพระองค์

สามารถเข้าพระทัยความส�าคัญทางพุทธศาสนาได้

อย่างถึงขนาดท่ีในช่วงครึ่งแรกของการครองราชย์ 

โดยอาศัยความสนับสนุนของวงการสงฆ์ในสมัย

โบราณในขณะท่ีการติดต่อสื่อสารยังเป็นไปด้วย

ความยากล�าบาก ประกอบกับอ�านาจรัฐยังเข้าไป

ไม่ถึงบรรดาชาวนาท่ีอยู่กันอย่างกระจัดกระจาย 

วิธีเข้าถึงชาวบ้านที่ดีท่ีสุดของรัฐบาลก็ต้องอาศัย

การผ่านไปทางศาสนจกัร เกือบทกุหมู่บ้านในเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้มักจะมีวัด และวัดเป็นศูนย์กลาง

ของหมูบ้่านและพระสงฆ์ก็จะเป็นผู้น�าทางจติใจของ

สังคมหมู่บ้าน แม้ผู้น�าชาวบ้านก็ยังต้องเป็นคนที่มี

คุณสมบัติครองศีลขั้นต�่าเป็นอย่างน้อย จึงจะได้รับ

การยอมรบัจากผูน้�าสงฆ์ เมือ่ประกอบกับองค์กรสงฆ์

มีล�าดับชั้นในการควบคุมและรวมศูนย์กันอย่าง

หลวมๆ ตามระบบอาวุโสพรรษาในเมืองหลวงและ

เมอืงต่างๆ บรรดาพระสงฆ์ จึงเป็นกุญแจดอกส�าคญั

ที่ราชส�านักสามารถเชื่อมเข้าไปสู่ประชาชนใน

ชนบท เพ่ือผนวกมาสู่การผนึกเข้ากับอ�านาจของ

รัฐอาณาจักร ดังน้ันวิธีการที่สะดวกท่ีสุดส�าหรับ

การปรับประยุกต์
ของพุทธศาสนาให้สอดคล้อง

เข้ากับความหลากหลาย
ทางชนชั้นและญาณทัศน์

ที่มาจากการผสมผสานใหม่ 
ท�าให้พุทธศาสนา

คล้ายกับเครื่องมือทางอุดมการณ์
ที่เต็มไปด้วย

ความอเนกประสงค์
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ผู้ปกครองซึ่งด�ารงต�าแหน่งในฐานะผู้น�ารัฐ จึงใช้

พุทธศาสนาเป็นทางผ่าน เพ่ือทีส่ถาบนัดงักล่าวจะได้

รบัการสนับสนนุจากมวลชมุชนชาวนา ย่ิงไปกว่านัน้ 

พระองค์ยังทรงบูรณะวัดพระพุทธชินราชพร้อมทั้ง

โปรดให้แต่ง “มหาชาติค�าหลวง”  ข้ึนและจดัให้มงีาน

สมโภชฉลองอย่างย่ิงใหญ่ (ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, 

2542, น. 179)

การสอดรับลงรอยระหว่างคติพราหมณ์และ

พุทธอยู่ท่ีระบบวิธีคิดเก่ียวกับมิติทางเวลาของ

สรรพสิ่งที่ได้ถูกอธิบายคล้ายคลึงกัน เทวราชาหรือ

สมมุตเิทพ หรอื “พรหมลขิติ” ดูเหมอืนจะมองไม่เห็น

ร่องรอยความขดัแย้งในคติความเชือ่กับจกัรวาลของ

ระบบคดิในคติพุทธศาสนา ทีย่�า้เน้นถึงบญุกรรมต่าง

ภพชาติอันเป็นพลวัตรของชีวิตในโลกปัจจุบัน 

ความสอดรับกับฐานของแนวคิดซึ่งปลอบประโลม

ความทกุข์ยากแห่งชวิีต และการครองสถานะท่ีด�ารง

อยู่ให้จ�ายอมน้อมรับผลกรรมเก่า ขณะเดียวกันก็

น�าเสนอโลกแห่งความหลุดพ้นโดยกระบวนการ

เปลี่ยนสถานภาพไปสู่เพศนักบวช อันเป็นเสมือน

พ้ืนที่การเปลี่ยนผ่านในอุดมคติที่ปุถุชนสามารถ

ก้าวข้ามไปถึงได้ ผูท่ี้อยู่ในเพศสมณะจงึเป็นภาพฝัน

และอดุมคติสงูสุด ท่ีคนสามญัจะสามารถน�าพาตัวตน

หลุดพ้นจากวัฏสงสารของห้วงความทุกข์ยากแห่ง

ชวิีตได้ช่องทางทีแ่สดงความใจกว้างของพุทธศาสนา 

ซึง่เปดให้ชนชัน้ไพร่ทาส สามารถก้าวข้ามผ่านสถานะ

อนัต�า่ต้อยเดมิได้ จงึเป็น “จุดขาย” อนัส�าคัญท่ีส่งผล

ให้พุทธศาสนากลายมาเป็นคติหลักของมวลชนชัน้ล่าง

ในเวลาต่อมา

การประยุกต์ของพุทธศาสนาให้สอดคล้อง

เข้ากับความหลากหลายทางชนชั้นและญาณทัศน์

ทีม่าจากการผสมผสานใหม่ ท�าให้พุทธศาสนาคล้าย

กับเครื่องมือทางอุดมการณ์ที่เต็มไปด้วยความ

อเนกประสงค์

สถานะของสมมุติเทพยังคงเข้มแข็งและม่ันคง

อยู่ภายใต้การปวารณาองค์กษตัรย์ิเข้าไปเป็น “องค์

ศาสนูปถัมภก” ของพุทธศาสนา การสร้างวัดใน

ฐานะ “หน่อพุทธางกูร” และเพ่ือให้เป็นสถาบัน

ส�าคัญทางการเมืองโดยอ้อมของกษัตริย์จึงเป็น

ภารกิจหลักในจารีตที่นับเนื่องต่อมา

กษัตริย ์ทุกพระองค์จึงทรงสร้างวัดประจ�า

พระองค์ไว้อย่างน้อยหนึ่งวัด “เพื่อแสดง” ฐานะของ

องค์ศาสนูปถัมภก และก้าวข้ามไปถงึการทรงออกผนวช
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เป็นพระสงฆ์ในบวรพระพุทธศาสนาอีกด้วย จารีต

ดังกล่าวได้ถูกผลิตซ�้าต่อมา กระท่ังกลายมาเป็น

ขนบของเหล่าขนุนางผูใ้หญ่ทีน่ยิมสร้างวดัเพ่ือเสรมิ

บารมีและสร้างบุญเพ่ือภพชาติถัดไปเช่นกัน และ

เมื่อคติการสร้างวัดแผ่ลงไปถึงหัวหน้าชุมชนและ

ชาวบ้าน ความหมายของการสร้างวัดจงึถูกนิยามขึน้

โดยคติความเชื่อแห่งบุญกรรมไปทั่วอาณาจักร 

แนวคิดของชุมชนท้องถ่ินต่อ “พ้ืนที่” ของวัด 

นอกจากจะเป็นแหล่งรวมและรัดร้อยจิตใจผู้คนใน

ชุมชนให้รวมศูนย์ได้แล้ว วัดยังเป็น “บริเวณ” แห่ง

การพบปะชมุนมุในการประกอบกิจกรรมของชมุชน

อีกด้วย  ขณะที่การสร้างวัดของกษัตริย์นอกจากจะ

แสดงฐานะส�าคัญของ “องค์ศาสนูปถัมภก” แล้ว 

ยังเป็นการแสดงนยัทางการเมอืง ในการผนวกพ้ืนท่ี

อาณาบารมีของพระองค์ โดยใช้ช่องทางของศาสนา

เข้าไปเสริมพระราชอ�านาจของพระองค์อีกทางหนึ่ง 

วิธีการดงักล่าวในยุคก่อนถูกเรยีกกันว่า การกัลปนาวัด

นั่นเอง

การกัลปนากับการสร้างพืน้ท่ีอ�านาจทางการเมือง
ผ่านพุทธศาสนา

งานศึกษาของสายชล สัตยานุรักษ์ ในประเด็น

พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก2 ได้แสดง

ให้เห็นภาวะทางการเมืองและเศรษฐกิจของรัฐ

อาณาจกัรท่ีเก่ียวข้องสมัพันธ์อย่างส�าคญัของสถานะ

พระพุทธศาสนา กับแนวคดิของสงัคมในระดบัชนชัน้

ต่างๆ ได้อย่างน่าสนใจ งานศกึษาช้ินน้ีได้แสดงให้เหน็

กระบวนทัศน์ของกลุ่มชนชั้นต่างๆ ที่แปลความของ

พุทธศาสนาให้สอดคล้องกับรากฐานของวิถีแห่ง

ชนชัน้ กระทัง่สามารถมองเห็นสถานะของพุทธศาสนา

ที่ด�ารงอยู่ตั้งแต่ช่วงกรุงศรีอยุธยาต่อเนื่องมาจนถึง

ต้นกรุงรัตนโกสินทร์ โดยเธอชี้ให้เห็นว่า บริบททาง

สังคมมีความสัมพันธ์เก่ียวข้องกับการด�ารงอยู่ของ

พระพุทธศาสนาอย่างคูข่นาน  ชมุชนขนาดใหญ่ของ

2 กรุณาด ูสายชล สตัยานรุกัษ์. (2546). พทุธศาสนากับแนวคิดทางการเมอืงในรชัสมัยพระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟ้า
จุฬาโลก. กรุงเทพฯ: มติชน.

ศ. สายชล สตัยานรุกัษ์
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กรงุศรอียุธยากับการเกิดตลาดการค้า และกระบวน

การผลิตเพ่ือขาย ซึ่งเป็นเงื่อนไขจากชาวต่างชาติ 

โดยเฉพาะชาวจีน ท�าให้มโนทัศน์ของกลุ่มชนชั้นสูง

ต่อพระพุทธศาสนาแตกต่างกับชนชั้นล่างทั่วๆ ไป 

สายชล สตัยานุรกัษ์ ได้แบ่งแนวคดิทางพุทธศาสนา

ในช่วงดังกล่าวออกเป็นสองระดับคือ แนวคิดทาง

พุทธศาสนาทีม่คีวามเชือ่ยึดมัน่กับบญุฤทธ์ิวิทยาคม 

กับแนวคิดพุทธศาสนาที่มีแนวคิดแบบมนุษย์นิยม3  

ในขณะศาสนาพราหมณ์ก็ยังคงมีอิทธิพลอย่าง

สูงย่ิงในราชส�านัก พระราชพิธีต่างๆ ของกษัตริย์

ล ้วนสัมพันธ ์ กับพราหมณ์พิธีอย ่างแข็งแกร ่ง 

ดงัเช่นพระราชพิธีบรมราชาภเิษก พระราชพิธีถือน�า้

พระพิพัฒน์สตัยา พระราชพิธีโสกันต์ งานพระบรมศพ 

เป็นต้น

กล่าวส�าหรบัชนชัน้ในราชส�านัก ชนชัน้มลูนาย

ทัว่ไปและพระสงฆ์ทีบ่วชหลายพรรษา ทีไ่ด้เอาใจใส่

ต่อการศกึษา เป็นกลุม่คนทีม่คีวามรูท้างพุทธศาสนา

มากกว่า พุทธศาสนาในกลุม่คนระดับน้ี จงึผกูอยู่กับ

คมัภีร์บาล ีขณะเดียวกันก็มโีอกาสได้อ่านวรรณกรรม

หรือต�ารับต�าราท่ีได้รับการแปลและแปลงมาจาก

ต่างชาติ โดยเฉพาะจากภาษาสันสกฤต ซึ่งมีความ

เก่ียวข้องกับพิธีพราหมณ์ท่ีมีความเชื่อในอ�านาจ

เหนือธรรมชาติซึ่งแทรกซึมเข้ามาผสมผสานอยู่ใน

พุทธศาสนา แต่ขณะเดียวกัน สถานะเทวราชาและ

เหล่าขนุนางช้ันสงูซึง่มคีวามสมัพันธ์อย่างใกล้ชดิกับ

คนจีน ก็ได้ขยับสถานะเข้าไปใกล้ความเป็นพ่อค้า

มากขึน้  ขณะด้านไพร่ ข้าราชการชัน้ผูน้้อยตลอดจน

3 การแบ่งน้ีเธอได้อธิบายไว้ในเชงิอรรถว่า เพ่ือจะสะดวกในการวิเคราะห์มากกว่า เพราะในสภาพท่ีเป็นจรงิการเชือ่มพ้ืนทีท่างความ
เชือ่ทัง้สองแนวคดิย่อมไม่สามารถจดัแบ่งขอบเขตของแนวคดิได้ตายตวัเช่นนัน้ แนวคดิของพุทธมามกะเก่ียวกับพุทธศาสนากบั
ประสบการณ์ย่อมถูกตัง้ค�าถามมาอย่างต่อเน่ือง เพียงแต่มนัมอี�านาจอืน่ๆ ก�ากับร่วมอยู่ด้วย จงึอาจท�าให้มองเห็นแต่อทิธิพลทาง
ความคดิของพระพุทธศาสนาเป็นแก่นหลกัในการมองภาพปรากฏการณ์ของสงัคม
4 ดเูพิม่เตมิใน นิธิ เอยีวศรวีงศ์. (2543). ปากไก่และใบเรอื:	ว่าด้วยการศกึษาประวตัศิาสตร์-วรรณกรรมต้นรตันโกสนิทร์.	
กรุงเทพฯ: แพรว.

พระสงฆ์ชาวบ้าน ไม่มคีวามรูจ้ากหนังสอื พุทธศาสนา

ที่ถ่ายทอดกันจึงผูกติดอยู่กับค�าสอนที่ถูกถ่ายทอด

ด้วยปาก เช่นการเทศน์และสวด หรือการอ่าน

ความหมายหรือตีความเอาจากภาพแกะสลัก 

งานปฏิมากรรม หรือปางต่างๆ ของพระพุทธรูป 

อนัเป็นสญัลกัษณ์แห่งค�าสอนทางศาสนา ตลอดจน

ขนบธรรมเนียมประเพณีที่ส่ังสมกันมา (สายชล 

สตัยานรุกัษ์, 2546, น. 47) พุทธศาสนาของชนชัน้ล่าง

จึงผูกติดอยู ่กับความเชื่อท่ีถูกตอกย�้าผ่านการ

ขัดเกลาในเงื่อนไขดังกล่าว ซึ่งนับว่าห่างไกลจาก

แนวคดิของพุทธศาสนาของชนชัน้สงูย่ิงนกั  ในขณะ

ที่การปกครองของคณะสงฆ์ของราชส�านักก็ยังไม่มี

การรวมศูนย์ หากแต่ได้แบ่งแยกอ�านาจออกเป็น

ฝายต่างๆ และมีอ�านาจปกครองที่เป็นอสิระจากกนั 

(สายชล สัตยานรัุกษ์, 2546, น.48) 4
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การท่ีอ�านาจของราชอาณาจักรอยุธยามีการ

ควบคมุศาสนาจกัรเพียงเบาบาง ประกอบกับความ

ขัดแย้งทางการเมืองท่ีคุกรุ่นอยู่ตลอดเวลา มีผลให้

ชนชัน้น�าไม่อยู่ในฐานะทีจ่ะสถาปนาระบบความคดิ

ทางพุทธศาสนาให้มคีวามเป็นเอกภาพได้เท่าท่ีควร 

ดังจะเห็นได้จากการที่อาณาจักรต้องกัลปนาวัดอยู่

ครั้งแล้วครั้งเล่า อย่างไรก็ตาม การกัลปนาที่เกิดขึ้น

ในแต่ละครั้ง แสดงให้เห็นว่าอ�านาจท่ีวัดได้มาจาก

การกัลปนา ท�าให้วัดมอี�านาจเหนือเขตของวัดอย่าง

แท้จรงิ และอาจรวมถึงการมอี�านาจในพ้ืนทีบ่างกรณี

เหนืออาณาจักรอีกด้วย5

เป็นทีเ่ข้าใจกันโดยท่ัวไปว่า การกัลปนาวัดถือได้

ว่าเป็นพิธีบุญทีส่�าคญัของพระมหากษตัรย์ิอกีรปูแบบ

หนึ่งที่เกิดขึ้นในภาคใต้มาตั้งแต่สมัยศรีวิชัย โดยใน

พุทธศตวรรษที ่13  ได้เกิดขึน้ในคณะสงฆ์ฝายมหายาน

ก่อน เพ่ือแย่งชงิพ้ืนทีกั่บฝายพราหมณ์ ดงัปรากฏใน

ศิลาจารึกหลักที ่23 ทีส่ร้างข้ึนใน พ.ศ. 1318 จารึกนี้

ได้กล่าวถึงพระเจ้ากรงุศรวิีชยัโปรดให้พระราชสถาวรีะ

อ�านวยการสร้างพระปฏิมาชัยพุทธ พร้อมด้วยรูป

พระโพธิสัตว์ปัทมปาณีและพระโพธิสัตว์วัชรปาณี 

ครั้นสร้างเสร็จก็พระราชทานข้าพระและคนทาน

พร้อมทีด่นิไร่นา เพ่ือเป็นกองก�าลังบ�ารุงกัลปนาสถาน 

และโปรดให้พระมหาเถระดูแล ต่อมาสงฆ์ฝายเถรวาท

ได้น�ามาปฏิบัติสืบต่อมาจนเป็นประเพณี (สุธิวงศ์ 

พงศ์ไพบูลย์, 2529, น. 115-118)

การกัลปนาในภาคใต้มข้ึีนท้ังในศาสนาพราหมณ์

และศาสนาพุทธ โดยเฉพาะในสมัยอยุธยามีการ

กัลปนาถวายผู้คนชายหญิงเพ่ือปรนนิบัติศาสนา

ทัง้สอง ผูค้นท่ีพระราชทานเพ่ือปรนนบิตัพุิทธศาสนา

เรียกว่า ข้าพระโยมสงฆ์หรือข้าพระคนทาน ส่วนใน

5 ดงักรณีท่ีมบุีคคลท�าผดิอาญาบ้านเมอืง หากหนีเข้าไปอยู่ในอาณาเขตของวัด เจ้าหน้าท่ีรฐัไม่สามารถจบัตวัมาลงโทษได้ หรอื
กรณีทีพ่ระสงฆ์ก่อคดต่ีางๆ รฐักไ็ม่สามารถจดัการอะไรได้ กรณุาดู สายชล สตัยานรุกัษ์, 2546, น. 48.

แผนทีภ่าพกัลปนาวัดพะโคะ อ�าเภอสทิงพระ จงัหวัดสงขลา เป็นสมดุไทยขาวเขียนด้วยเส้นหมกึ
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ทางศาสนาพราหมณ์เรียกว่า ข้าพระนารายณ์  

ข้าพระอิศวร หรือข้าพระเทวรูป คนเหล่านี้มีสิทธิ

พิเศษเหนือกว่าคนทั่วไปตรงท่ีได้รับตราภูมิคุ้มห้าม

ไม่ต้องถูกเกณฑ์เดือน เกณฑ์ส่วย เกณฑ์ศึก หรือ

เกณฑ์เข ้ารับราชการ และไม่ให้เจ ้าเมืองหรือ 

กรมการเมอืงมอี�ำนาจบังคับใดๆ ท้ังสิน้

การกัลปนาเกิดขึ้นได้ท้ังโดยพระราชด�ำริของ

กษัตริย ์  และมีผู ้น�ำกราบทูลเพ่ือโปรดเกล ้าฯ

พระราชทาน การขอพระราชทานกัลปนายังสามารถ

ท�ำได้อีกหลายกรณี ดังเช่น สถานท่ีเหล่านั้นเคย

พระบรมราชทูศิเพ่ือกัลปนาไว้แล้ว แต่พระต�ำราเกิด

การสญูหาย จงึขอบรูณะใหม่แทนต�ำราเดิม หรอืเกิด

ศกึสงคราม ข้าศึกท�ำลายบ้านเมอืงวอดวาย เป็นผล

ให้ข้าพระคนทานหนีแตกกระจายไม่อาจเรียกมา

รวมคืนกันได้ ซึ่งอาจจะเป็นเพราะเจ้าเมืองหรือกรม

การเมืองเอาข้าพระคนทานเหล่าน้ันไปใช้ประโยชน์

ส่วนตวั หรอืในกรณีมกีารสร้างหรอืบรูณะศาสนสถาน

ข้ึนมาใหม่ การกัลปนาในเฉพาะฝั่งตะวันออกและ 

ฝ่ังตะวันตกทะเลสาบสงขลาในสมัยอยุธยา ระบไุว้ว่า

มกีารกัลปนาถึงหกคร้ัง โดยครัง้แรกเกิดข้ึนประมาณ 

พ.ศ.2057 และครั้งหลังสุดเมื่อ พ.ศ.2442 (สุธิวงศ์ 

พงศ์ไพบูลย์, 2529, น. 115-118)

การกัลปนาดงักล่าวได้ส่งผลให้สถาบนัพุทธศาสนา

มบีทบาทส�ำคญัย่ิง ทัง้เป็นผลโดยตรงในการจรรโลง

พระพุทธศาสนา เกิดการขยายตัวของชุมชนและ

เป็นการถ่วงดลุอ�ำนาจของเจ้าเมอืงและกรมการเมอืง 

กุศโลบายของพระมหากษตัรย์ิโดยวิธกัลปนานีก้ล่าว 

ได้ว่าได้ส่งผลให้ให้เกิดประโยชน์ต่อฐานะของกษตัริย์

ถึงสองต่อ กล่าวคอื ประการแรก ท�ำให้พระบารมขีอง

พระองค์สามารถรัดร้อยบรรดาพระสงฆ์ด้วยการที่

พระองค์เป็นองค์ศาสนูปถัมภก และส่งผลต่อไปถึง

ความชืน่ชมของพสกนกิรทีอ่ยู่ภายใต้อารกัษ์ของวัด

อีกทอดหนึ่ง ในประการหลังน้ัน เป็นการลดทอน

อ�ำนาจก�ำลังคนและก�ำลังทรัพย์ของเจ้าเมืองและ

กรมการเมืองจากส่วยสาอากรไปในขณะเดียวกัน 

เพราะหากคนกลุ่มนี้มีความเข้มแข็งด้วยก�ำลังคน

และทรัพย์สมบัติก็อาจเป็นอันตรายต่อพระราช

อ�ำนาจของพระองค์ได้ ซึ่งกรณีดังกล่าวได้อุบัติให้

ราชส�ำนักตระหนักอยู่เสมอ  กล่าวคือ คราใดที่บ้าน

เมอืงวุน่วาย มข้ีาศกึรกุราน พระราชอ�ำนาจและพระบารมี

กษตัริย์ถดถอย เจ้าเมอืงและกรมการเมอืงก็จะผนวก

ข้าพระคนทานไปใช้ประโยชน์ส่วนตวัเพ่ือความมัง่คัง่

และความเข็มแข็งในด้านกองก�ำลังคนของตัวเอง  

ส่วนทางคณะสงฆ์ซึง่สญูเสียอ�ำนาจในกรณีน้ี มกัจะ

ท�ำเร่ืองฟ้องเข้าไปยังกรุงศรีอยุธยาเพ่ือให้พระมหา

กษัตริย์ทรงโปรดเกล้าฯ และตราพระต�ำราให้เจ้า

เมืองหรือกรมการเมือง คืนคนของวัดตามบัญชีเดิม

ทีท่รงพระบรมราชทิูศไว้ ดังท่ีการกัลปนาวดัหวัเมอืง

พัทลุงได้ระบุไว้ในตอนหนึ่งว่า 

คราใดที่บ้านเมอืงวุน่วาย  
มีข้าศกึรกุราน  

พระราชอ�ำนาจและพระบารมีกษัตริย์
ถดถอย เจ้าเมืองและกรมการเมือง 

ก็จะผนวกข้าพระคนทาน 
ไปใช้ประโยชน์ส่วนตวั 

เพือ่ความมัง่คัง่และความเข็มแข็ง 
ในด้านกองก�ำลังคนของตัวเอง  
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“แลพระยาเจ้าเมืองพัทลุง แลปลัดเมือง แลก

รมการเมือง แลเมืองอันขึ้นแก่เมืองพัทลุง แลได้ท�า

พระฎีกาและตราพระราชโอการมิให้เอาข้าพระกุฎี

ศีลบาลเจ้า คนทานพระกัลปนาไปใช้ แลได้ท�าตาม

พระฎีกาและตราพระราชโองการ และพระศาสนา

อาราม ซึ่งพระราชอุทิศรุ่งเรืองมิให้ดรธานถวาย

พระราชกุศลแก่พระยาเจ้าเมือง ปลัดเจ้าเมืองแล

กรมการเจ้าเมืองทั้งปวงนั้น” (สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, 

2529, น. 115-118)

การทีเ่จ้าเมอืงกรมเมอืงเอาข้าพระคนทานของ

วัดไปใช้ประโยชน์ส่วนตัว คงจะเกิดขึ้นบ่อยครั้งใน

สมัยอยุธยา ดังกรณีในสมัยพระเพทราชานั้น พ.ศ.

2242 ทรงโปรดฯ ให้ห้ามเจ้าเมอืงและกรมการเมอืง

ทั้งหลายแสวงหาผลประโยชน์จากการกัลปนาวัด

คณะปาแก้ว หวัเมอืงพัทลงุ ดังทีเ่อกสารการกัลปนา

ระบุไว้ว่า

“ให้เอาคนเชิงกุฎีศีลบาลในอารามวัดเขียน

วัดสะทังเบิกเดิมประเพณี โดยต�ารานั้นให้ไปเบิก

เอาส่วย และเบี้ยค่านาอากรพนัดที่กรมการ เอาแก่

เชงิกุฎีศลีบาล ข้า (โปรด) คนทาน พนกัลปนาเหนอื

ต�าราพระราชโองการ แต่ปีกุนเอกศกถึงโทศกให้

พระครหัูวเมอืงมารวมคณะปาแก้วและให้ห้ามเจ้าเมอืง 

ปลดัเจ้าเมือง และกรมการทัง้หลายมใิห้เอาค่านาอากร

ท่ีภูมทิานพระกัลปนา และห้ามมใิห้เอามรดกเจ้ากูสงฆ์..” 

(คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารประวัติศาสตร์ 

วัฒนธรรมและโบราณคดี, 2510, น. 17-18)

การท่ีต้องกัลปนาวัดในบรเิวณแถบน้ีถึงหกคร้ัง

ในสมัยอยุธยาชี้ให้เห็นว่า สถาบันพระมหากษัตริย์

ในช่วงนัน้มคีวามไม่มัน่คงและง่อนแง่นเป็นอย่างสงู  

และทุกคร้ังทีอ่าณาบารมขีองกษตัรย์ิหดส้ันลง  เจ้าเมอืง

และกรมการเมืองก็จะผนวกเอาข้าพระคนทานไป

เป็นข้าทาสของตวัเองอย่างมไิด้ย�าเกรงพระราชอ�านาจ  

กระท่ังเมื่อฐานะของกษัตริย์เข้มแข็งขึ้นมาใหม่ 

การกัลปนาจึงมีผลบังคับใช้ให้ได้รับการเคารพ

ย�าเกรงอีกครั้ง การกัลปนาใหม่แต่ละครั้งน่าจะ

หมายถึงความเข้มแข็งของฐานะกษตัริย์ทางอยุธยา

ได้ประการหนึ่ง อีกประการหนึ่งท่ีสามารถชี้ให้เห็น

จากกรณีดังกล่าวก็คือ อุดมการณ์พระพุทธศาสนา

ในด้านการกัลปนา ได้ขัดแย้งกับเจ้าเมืองและ

กรมการเมืองอยู่ในระดับสูง เพราะพฤติกรรมแย่ง

ข้าพระคนทานไปจากวัด ย่อมแสดงให้เห็นว่า 

เจ้าเมอืงและกรมการเมอืงเหล่าน้ันมไิด้เกรงกลวัคติ

นรกสวรรค์หรอืบาปบญุท่ีเป็นคตหิลกัของชาวบ้าน

ชาวนาแม้แต่อย่างใด ทั้งที่ท้ายพระต�ารา ได้มีการ

จารสาปแช่งผู้ล่วงล�้าศาสนาจักรก�ากับไว้ 6 หากแต่

กลับให้ความส�าคัญกับอ�านาจและโภคทรัพย์ 

อนัจะได้มาจากส่วยสาอากรท่ีสามารถเรียกเอาจาก

ไพร่ทาสชาวนาย่ิงกว่า เพราะการข้ึนสังกัดกับวัด

กัลปนานั้น บรรดาข้าพระคนทานเองก็ต้องจ่าย 

“ส่วย”  ให้แก่วัดเช่นเดียวกับการขึ้นต่อสถานะไพร่

เจ้าเมอืง เพียงแต่การขอขึน้กับวดัอาจจะจ่าย “ส่วย” 

น้อยกว่าเท่านั้นเอง 7

6 ด ูวัดพะโคะ. (2525). กรงุเทพฯ: กรงุสยามการพิมพ์. (ท่ีระลกึเน่ืองในโอกาสบรูณปฏสิงัขรณ์วดัราชประดษิฐาน). 
7 ดงัเช่นตวัเลขการเก็บส่วยของวัดคูหาสวรรค์จงัหวัดพัทลงุ ได้รายงานการเก็บส่วยวัดไว้ว่า ในปี พ.ศ.2469 เก็บเงนิค่ากัลปนาได้  
72 บาท ปี พ.ศ.2470 เก็บไม่ได้เลย ปี พ.ศ.2471 เก็บได้ 68.45 บาท และปี พ.ศ.2472 เก็บได้ 67.74 บาท. หอจดหมายเหตแุห่ง
ชาต,ิเอกสารรัชกาลที ่7 ศ ธ. 7.1/12 เรือ่ง ขออนญุาตเงินกัลปนา 4,000 บาท สร้างอโุบสถวัดคหูาสวรรค์ จงัหวัดพัทลงุ (8 ม.ค. 
69- 18 ต.ค. 72) อ้างถึงใน ชยัวุฒ ิพิยะกูล. (2545). พฒันาการของพทุธศาสนาในบรเิวณลุม่ทะเลสาบสงขลา	ระหว่าง	พ.ศ.
2442-2542 (หน้า76). ส�านกังานกองทนุสนับสนนุการวิจยั.



ปีที่ 37 ฉบับที่ 1  มกราคม-เมษายน 2559 19

 การกัลปนาจึงอาจกล่าวได้ว่า เป็นการสร้าง 

“ชมุชนทางการเมอืงและอ�ำนาจ” ในอีกรปูแบบหนึง่

ของรัฐบรรณาการ ที่หยิบยืมสถานะของสงฆ์ใน

ศาสนจักรมาเป็นเครื่องมือ เพ่ือท่ีอาณาจักรเอาไป

ใช้ประโยชน์ในการคานอ�ำนาจและลดทอนก�ำลังคน

ของกลุ่มเจ้าเมือง  เขตกัลปนาจึงอาจอนุมานได้ว่า 

เป็นเขตแดนของรัฐในศาสนจักรอีกพ้ืนที่หนึ่ง ท่ีมี

พระสงฆ์ผู้ซึ่งมากด้วยบารมีเป็นผู้กุมอ�ำนาจและ 

ขุมก�ำลังคนที่ข้ึนต่อกษัตริย์โดยตรง โดยมีกษัตริย์

เป็นผู้คุ ้มครองท้ังจากอ�ำนาจท่ีตราขึ้นมาในพระ

ต�ำรา และทรัพย์สิ่งของท่ีพระราชทานมาเป็นวัสดุ

ก่อสร้างถาวรวัตถุของวัดที่ทรงกัลปนาขึ้น

ต�ำนานการสร้างวัดวัดพะโคะและต�ำนาน
หลวงพ่อทวด: การสร้างพื้นท่ีในจิตวิญญาณ 
ของพุทธมามะกะ

วัดพะโคะหรือวดัราชประดิษฐาน เป็นวัดโบราณ 

ได้ปรากฏหลักฐานในพระต�ำราบรมราชูทิศเพ่ือ

กัลปนาวัดสมัยอยุธยา ส�ำเนากรุงเก่าว่าด้วย

พระราชทานที่กัลปนา และเร่ืองกัลปนาวัดจังหวัด

พัทลุงกล่าวไว้ว่า วัดนีเ้ป็นวัดส�ำคัญวัดหนึง่ในหวัเมอืง

พัทลงุ โดย ในสมยัสมเดจ็พระมหาจกัรพรรด ิกษตัรย์ิ

แห่งกรงุศรอียุธยา ระหว่าง พ.ศ.2091-2111 ได้ทรง

พระราชูทิศ  พระราชทานท่ี กัลปนาส�ำหรับ 

วัดราชประดิษฐานไว้ ล่วงมาถึงในรัชสมัยสมเด็จ

พระนเรศวร เจ้าเมืองอุชงฆตนะ ยกทัพเรือมารบ

ข้าศึกรุกเข้าตีเมืองนครศรีธรรมราช และหัวเมือง 

พัทลงุซึง่เป็นเมอืงหน้าด่านทางใต้ของนครศรธีรรมราช  

ปล้นบ้านเผาเมือง ท�ำลายศาสนาสถานของ

พระพุทธศาสนาเสียหาย จึงท�ำให้พระครูเทพราช

เมาฬีศรีปรมาจารย์ราชประชา หัวเมืองพะโคะ 

คณะลังกาชาต ิเข้าไปขอกัลปนาใหม่ตามพระราชต�ำรา

เดมิต่อพระบาทสมเดจ็พระเอกาทศรถใน พ.ศ.2146 
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พระองค์จึงมีพระราชโองการสั่งแก่พระศรีภูริ

ปัญญาธิราช เสนาบดศีรสีาลกัษณ์อรรคมหาอ�ามาตย์ 

ให้ท�าเป็นพระต�าราใหม่ พระราชทานกัลปนา 

ข้าพระพุทธเจ้าและโยมสงฆ์ให้ไว้ดูแลรกัษาศาสนสถาน

ต่างๆ บนเขาพะโคะ ในรัชสมัยเดียวกันนี้ของช่วง 

พ.ศ.2153 พระครูมังคัลราชรูจีศรีสัตธรรมเกียรติ 

หวัเมอืงนครศรธีรรมราช พระครธูรรมเทวากรบวรมนุี

ศรธีรรมาทพิ หวัเมอืงพัทลงุ เขาบรรพต ปลดัวินยัธร

และคณะสงฆ์ เข้าไปถวายพระพรแก่พระเอกาทศรถ 

ว่า วัดพระราชประดษิฐานทีม่พีระมาลกิเจดย์ี สงูเส้น

ห้าวา ซึง่อยู่บนเขาบรรพตพะโคะ และวัดวาอาราม

หวัเมอืงพัทลงุ ถูกอชุงฆตนะข้าศึกท�าลาย และขอ

ปฏิสังขรณ์สร้างศาสนสถานขึ้นใหม่ ล่วงถึง พ.ศ.

2171 เมืองนครศรีธรรมราชและหัวเมืองพัทลุงถูก

อุชงฆตนะยกทพัมาตีอกีครัง้ เผาปล้นเมอืงเสยีหาย 

พระราชมุนีหรือหลวงพ่อทวด จึงได้ขึ้นไปขอ

พระราชทานที่กัลปนาและบูรณะพระเจดย์ี รวมทัง้

ศาสนสถานของวัดราชประดษิฐานให้เหมอืนเดมิ ซึง่

พระองค์ก็ได้พระราชทานโปรดฯ ตามทีพ่ระราชมนุี

ประสงค์ และในการกัลปนาครัง้น้ี ได้มพีระราชโองการ

สาบานสาปแช่งไว้ว่า

‘ถ้าผู้ใดละเมิดพระบัณฑูร เบียดเบียนข้าพระ

คนทานไปใช้ ให้ผู้น้ันตกนรกหมกไหม้ได้ทุกข์นิรนัดร์ 

อย่าให้ทันพระพุทธ พระธรรม พระจนัทร์ พระอาทติย์

และพระสงฆ์เจ้าสกัชาต ิอย่ารูค้ลายอปัราชยั ในชัว่นี้ 

ชั่วหน้า ต้องสัจจาธิษฐาน พระมหากษัติริย์เจ้า

สาบานไว้ทั้ง 5,000 พระพรรษา แต่นี้เมือหน้า’ 8

เมือ่โปรดเกล้าฯ ให้สร้างแล้ว ก็ให้เปล่ียนชือ่วัด

เป็นวัดราชประดิษฐาน  และวัดพะโคะแห่งน้ีได้มี

บทบาททางพุทธศาสนาในบรเิวณลุม่ทะเลสาบสงขลา

อย่างส�าคัญ โดยได้เป็นที่ตั้งของคณะลังกาชาติ 

หัวเมืองพัทลุง มีวัดที่ขึ้นกับวัดพะโคะถึง 18 วัด 

(สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ เล่ม 6, 2529, น. 

2431)

บทบาทของวัดในฐานะเป็นวัดที่กษัตริย์สร้าง

และกัลปนา จึงด�ารงบทบาทส�าคัญท้ังทางศาสนา

และการเมอืงอยู่ในระดบัสูง เน่ืองจากในสมัยอยุธยา 

เมืองพัทลุงเป็นเมอืงทีต่ดิต่อกับหวัเมอืงแขก ถกูพวก 

“อชุงฆตนะ” ยกกองก�าลงัมาตหีลายครัง้ และทุกครัง้

จะเผาท�าลายวัดวาอารามและบ้านเมืองเสียหาย

ยับเยิน การปฏิสงัขรณ์วัดแห่งนี้เกิดขึ้นโดยขึ้นโดยมี

พระสงฆ์รูปส�าคัญๆ ข้ึนไปขอความร่วมมือจาก

กษตัรย์ิ ซึง่รฐัอาณาจกัรก็ให้ความร่วมมอืด้วยดทีกุครัง้ 

เพราะเป็นการเปดพ้ืนที่เชิงรุกท้ังทางด้านศาสนา 

8 ดเูพ่ิมเติมใน วัดพะโคะ. (2525). กรงุเทพฯ: กรงุสยามการพิมพ์. (ทีร่ะลกึเน่ืองในโอกาสบรูณปฏิสงัขรณ์วัดราชประดษิฐาน).
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วัฒนธรรมและการเมอืง โดยเฉพาะเจ้าคณะวัดพะโคะ

นั้น จะได้รับสิทธิพิเศษและมีอ�ำนาจราวกับเป็น 

รัฐอาณาจักรน้อยๆ ที่ข้ึนต่อราชส�ำนักโดยตรง9  

พร้อมกันน้ี วัดดังกล่าวยังเป็นสถานที่ผลิตซ�้ำ

อ�ำนาจของอาณาจักรในพระราชพิธีที่ส�ำคัญ  

กล่าวคือเป็นสถานที่กระท�ำพิธีถือน�้ำพิพัฒสัตยา

ต�ำนานในจนิตนากรรมของคนภาคใต้เก่ียวกับ

หลวงพ่อทวด ถูกสร้างขึ้นโดยเชื่อมโยงระหว่าง

ความเหนือจริงได้ผสมผสานกับความจริงบางส่วน

เสีย้ว จนยากทีจ่ะวเิคราะห์แยกแยะ ด้วยความเป็น

มาของท่านนั้นอาจกล่าวได้ว่า นี่คือมิติของต�ำนาน

หรือนิทานของชุมชนท้องถ่ิน เช่นเดียวกับต�ำนาน

หรือนิทานพื้นถิ่นในภูมิภาคอื่นๆ ปูมหลังของหลวง

พ่อทวดเป็นการไต่เต้าสู่ความเป็น “เทพ” ไปจาก

สามญัชนธรรมดา เสมอืนการแสดงนยัยะให้เห็นถึง

การเปลี่ยนสถานะทางสังคมของสามัญชนในยุค 

ดังกล่าว ที่จ�ำต้องอาศัยผ้ากาสาวพัสตร์ของสาวก

แห่งพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเท่าน้ัน และถัดจากนั้น

ก็ได้เปลี่ยนผ่านไปสู่ความส�ำเร็จอันย่ิงใหญ่ไปสู ่

ผูบ้รรลใุนทางธรรม เมือ่ผสานด้วยอ�ำนาจการแต่งตัง้

ของกษัตริย์อันเป็นอ�ำนาจสูงสุดของแผ่นดินที่

อาณาบารมขีองพระองค์แผ่ป้องไปถึง หลวงพ่อทวด

จงึมีสถานะเย่ียงวีรบรุุษในทางธรรมท่ีทรงอ�ำนาจอยู่

ในทางโลกด้วย

วัยทารกของหลวงพ่อทวดท่ียังถูกเรียกว่า  

“เด็กชายปู” นั้น ได้แสดงกฤดาภินิหารตั้งแต่ตอนที่

พ่อกับแม่ได้แขวนท่านไว้ในเปลกลางทุ่งนาขณะ

ต้องวุ่นกับการเกี่ยวข้าว เล่ากันว่า ขณะที่พ่อแม่ทิ้ง

ท่านไว้ในเปลน้ัน ง ู“บองหลา” หรอืงจูงอางได้เลือ้ย

มาแผ่ห้อมบงัแดดไว้ให้ แม่ของท่านมาเจอเข้าก็ต้อง 

“ข้าวตอก ดอกไม้” เข้าไปนมสัการ งใูหญ่จงึจะเลือ้ย

จากไปโดยมทิ�ำอนัตราย หน�ำซ�ำ้ยังได้คายแก้ววิเศษ

ไว้ให้ในเปลด้วย (ชัย สัจจาพันธุ์, 2525, อ้างถึงใน 

ชมุศกัดิ ์นรารตัน์วงศ์, 2545, น. 30) ต�ำนานดงักล่าว

ได้ให้ภาพสอดคล้องกับเรื่องราวของ “พังพการ”  

ในต�ำนานเมอืงนครศรธีรรมราชอย่างส�ำคญั10 ด้วย

แก้วกายสิทธ์ิในท้ังสองต�ำนานน้ี ได้เป็นความเชื่อ

เก่าแก่ของท้องถ่ินภาคใต้ว่า มันเป็นของคู่ชีวิตผู้มี

บุญท่ีมาเกิดเท่าน้ัน ส่วนงูใหญ่ หรือจงอางจะ

สัมพันธ์เก่ียวข้องไปถึงคติความเชื่อในประวัติทาง

พุทธศาสนา ตอนทีพ่ญานาคมาแผ่พังพานห้อมฝน

ให้พระพุทธเจ้า 

9 สทิธิพิเศษและอ�ำนาจหน้าท่ีอนัส�ำคญัย่ิงของวัดท่ีได้รบัการกัลปนานี ้แสดงให้เหน็เสมอืนการสถปนารฐัทางศาสนาทับซ้อนลงใน
พ้ืนท่ีรฐัทางการเมอืงท่ีมกีรมการเมอืงและเจ้าเมอืงควบคมุดแูลอยู่ก่อนแล้ว กรณุาด ูสธิุวงศ์ พงศ์ไพบลูย์, กัลปนาในภาคใต้,  
น. 115-118.
10 กรุณาดู ต�ำนานเมืองนครศรีธรรมราช. (2546). สารนครศรีธรรมราช [ฉบับพิเศษ]. กรุงเทพฯ: อบจ.นครศรีธรรมราช, 23.
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หลังจากได้แก้วกายสิทธ์ิไว้ในครอบครองแล้ว 

ครอบครัวของตายายก็ดูเหมือนจะข้ามล่วงความ

ทุกข์ยากไปได้ในเวลาต่อมา แนวคิดของต�านาน

ตรงนี้ได้แสดงให้เห็นถึงความเชื่อของชุมชน ที่ถูก

ผลิตซ�้าในแง่มุมของกรรมเก่ากระท่ังการมาโปรด

ขององค์เทพ ความยากล�าบากจึงสามารถล่วงพ้น

ไปได้ ซึ่งสัมพันธ์เป็นอย่างดีกับความเชื่อดั้งเดิมใน

ทางพุทธศาสนา ท่ีมุ่งย�้าให้ผู้คนฝังหัวในกรรมเก่า 

วิถีแห่งความยากล�าบากจะล่วงพ้นได้ก็ด้วยบุญท่ี

เกิดขึน้จาก “กฎแห่งกรรม” เท่านัน้ ต่อมาเมือ่ คหบดี

ในละแวกน้ันทราบความถึงแก้วกายสทิธ์ิก็รบัไปเป็น

ของตัวเองเสีย กระทั่งเกิดความเจ็บปวยขึ้นจนต้อง

คืนแก้วดังกล่าวแก่ครอบครัวตายาย และไม่ใช้งาน

หนักๆ แก่สองตายายอีก  การปรับเปลี่ยนท่าทีของ

ชนชั้นที่สูงกว่าในกรณีน้ีดูเหมือนจะไม่สอดคล้อง

กับความมกัได้ “ทรพัยากร” ท่ีเกิดขึน้ในเบือ้งต้นนกั 

แต่ต�านานก็ได้ตกแต่ง “บญุกรรม” ท่ีเหน็ชดัทนัทใีน

ชาติภพเดียว ซึ่งขัดแย้งกับ “บุญกรรมต่างภพชาติ” 

ในกระแสความเชื่อหลักอย่างลักลั่น อย่างไรก็ตาม

การสร้างต�านานที่พยายามเน้น “ความพิเศษ” ของ

ผู้มีบุญย่อมล่วงพ้นบัญญัติต่างๆ ได้เสมอ ในกรณี

ดังกล่าวก็เช่นเดียวกัน หลังจากเด็กน้อยเจริญวัย 

พ่อแม่ก็ได้พาไปฝากเรียนในวัดดีหลวงซึ่งเป็นวัด

ใกล้บ้าน ครั้นอายุครบ 15 ปีก็ให้บวชเป็นสามเณร 

ต�านานบอกว่า สามเณรรปูน้ีมคีวามสามารถในการ

เรียนสูงมาก จนกระทั่งอาจารย์ “พระครูสัทธรรม

รงัษ”ี ทีถู่กส่งมาจากกรงุศรอียุธยาเพ่ือให้การศกึษา

แก่พระภิกษุในหัวเมืองฝายใต้ชื่นชมในความ

สามารถเป็นอย่างมาก หากพินจิให้ละเอยีดจะเหน็ว่า 

น่ีคือเบื้องแรกของการคัดเฟ้น “พวกหัวดี” ที่ถูก

วางแผนโดยตรงมาจากกรุงศรีอยุธยาแล้ว ครั้นจบ

หลกัสตูรการเรยีนจากวดัดหีลวง สามเณรปก็ูถูกส่ง

ไป “ขัดเกลา” ยังเมืองหลวงของภาคใต ้ที่

นครศรธีรรมราชในเวลาต่อมา ส�านักวัดเสมาเมือง

เสมือนตักกศิลาของหัวเมืองภาคใต ้ในทาง

พุทธศาสนาในยุคนั้น และที่นั่น สามเณรปูก็ได้

อุปสมบทเป็น “สามีราม”

หลังจากเรียนจบหลักสูตรในส�านักแห ่ง

หัวเมืองภาคใต้ สามีรามก็เดินทางกลับสทิงพระ 

และต่อมาก็เดินทางข้ึนไป “ขัดเกลาต่อ” ยัง

เมืองหลวงกรุงศรีอยุธยา เร่ืองเล่าหรือต�านาน

เหยียบน�า้ทะเลจดืของหลวงพ่อทวดได้เกิดขึน้อย่าง

สอดคล้องกับสถานะของ “คนหัวดี” ที่สุดของ

หัวเมืองภาคใต้ในช่วงปีน้ีเอง หนังสือพระต�ารา

บรมราชทิูศหรือชุมนุมพระต�าราฯ ได้บนัทกึเหตุการณ์

ในตอนนั้นไว้ว่า

“แลบังมีเรือเจ้าสเภาอินจะเข้าไปยังกรุงเทพ

มหานคร จึงเจ้าสามีรามไปถามเจ้าสเภาอินว่า 

จะโดยสารเรือเข้าไปด้วย จึงเจ้าสเภาอินก็ถามว่า

ซึ่งเจ้าสามีรามไปจะไปน้ีประสงค์แก่อันใดแล 

บาทเจ้าว่าจะไปเรยีนธรรม แลเจ้าสเภาอนิก็โมทนา

ขอนิมนต์พระเจ้าไป แลจึงเจ้าสามีรามก็กลับมาลา

ชต้ีนทัง้สามองค์ นัน้แล้วก็ไปลงเรอืไปด้วย เจ้าสเภา

ก็ใช้ใบเรือไป” (ชัย สัจจาพันธุ์, 2525, อ้างถึงใน 

ชุมศักดิ์ นรารัตน์วงศ์, 2545, น. 30)
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ชุมนุมพระต�ำราฯ ที่อ้างถึงดังกล่าว น่าจะลืม

ไปหน่อยว่า กรุงเทพมหานคร ในช่วงพุทธศตวรรษ

ท่ี 22 ยุคของหลวงพ่อทวด ยังไม่ปรากฏเป็นเมือง 

การสร้างต�ำนานด้วยพระต�ำราฯ ดังกล่าว น่าจะเป็น

เลศนัยของการเขียนประวัติศาสตร์ท้องถ่ินในช่วง

หลังนี่เอง ในกรณีของหลวงพ่อทวดของภาคใต้  

จึงน่าเชื่อว่าได้ถูกสร้างข้ึนในฐานะเป็นเครื่องมือ

ทางวัฒนธรรมท่ีซับซ้อนซ่อนเงื่อน ซึ่งสัมพันธ์

สอดคล้องอยู่ในคติของชาวภาคใต้นั่นแล้ว หน�ำซ�้ำ 

ในต�ำนานดังกล่าวยังได้ให้บทบาทส�ำคัญของพระ

บรมธาตุฯเมืองนครศรีธรรมราชไว้ในการเดินทาง

ของหลวงพ่อทวดว่า หลังจากสามีรามลงเรือท่ี

สทงิพระไปกับนายอนิเจ้าของเรอืแล้ว เป็นธรรมเนียม

ของการเดินทางผ่านนครศรีธรรมราชท่ีชาวเรือซึ่ง

เดินทางไกลต้องแวะเข้านมัสการ “พระบรมธาตุ” 

เพ่ือขออ�ำนาจคุ ้มครองก่อนจะเดินทางต่อไป  

หลวงพ่อทวดได้ถูกนมินต์ลงจากเรอืด้วย  เหตุการณ์

นี้ชี้ ให ้เห็นว ่า การสร ้างวีรบุรุษที่ศักดิ์สิทธ์ินั้น  

มีนัยยะที่จะเชิดชูให้ “พระบรมธาตุ” ทรงความ

ส�ำคัญยิ่งกว่า 

หลงัจากน้ันส�ำเภาก็ได้แล่นต่อไปยังกรงุศรอียุธยา 

ทว่า เมื่อมาถึงทะเลบริเวณเมืองชุมพร เรือส�ำเภาก็

เจอมรสุม จนต้องทอดสมอเป็นเวลาเจ็ดวันเจ็ดคืน  

นายอินเจ้าของเรือเป็นเดือดเป็นแค้นในเหตุการณ์

ครั้งนั้น หาว่าเป็นเพราะพระภิกษุปูพลอยอาศัยมา 

จึงท�ำให้เกิดเหตุร้ายซึ่งตนไม่เคยไม่ประสบเช่นนี้ 

มาก่อน จงึได้ไล่พระภกิษปุลูงเรอืเลก็ โดยให้ลกูเรอื

เป็นผู้น�ำไปส่งข้ึนฝั่งหมายจะปล่อยท่านไปตาม

ยถากรรม ตอนนัน้เองท่ีสามรีามได้เอาเท้าจุม่ลงใน

ทะเลแล้วเอาน�ำ้น้ันมาอาบ ลกูเรอืลองชมิน�ำ้ดูก็รูว่้า

น�้ำจดื เจา้ส�ำเภาลองดูบ้างกร็ูว่้าตวัเองผิดพลาดไป

แล้ว จึงนิมนต์พระสามีรามกลับขึ้นเรือและจัดส่ง

ท่านจนถึงกรุงศรีอยุธยา

ในกรณีหลวงพ่อทวด 
ของภาคใต้  

จึงน่าเชื่อว่าได้ถูกสร้างขึ้น 
ในฐานะเป็นเครื่องมือ 

ทางวัฒนธรรมที่ซับซ้อนซ่อนเงื่อน 
ซึ่งสัมพันธ์สอดคล้อง 

อยู่ในคติของชาวภาคใต้นั่นแล้ว

“คนหวัด”ี ท่ีสดุของหวัเมอืงภาคใต้ทีห่าญกล้า

ข้ึนไปเรยีนพระศาสนาในเมอืงหลวงถูกสร้างต�ำนาน

ให้เป็นผูม้บีญุบารมเีหนอืคนทัว่ไป ในช่วงน้ีเองการ

ท�ำให้น�้ำทะเลกลายเป็นน�้ำจืดในวิกฤตดังกล่าว 

แสดงนัยยะของการประกาศถึง “ปราชญ์” แห่งหวัเมอืง

ที่มีบุญญาภินิหารมากล้น ซ่ึงเสมือนการแสดง

ตวัแทนของหัวเมอืงทีถู่กปกครองว่า นกัปราชญ์ของ

แผ่นดินตอนใต้ก�ำลังเดินทางไปประกาศถึง “ภูมิ

และปัญญา” ทีม่ด้ิอยกว่า “ปราชญ์ของเมอืงหลวง”  

เลย ต�ำนานดังต่อไปข้างหน้านี้ เสมือนการแสดง

ภาพตวัแทน “ความมดี”ี ของชุมชนท้องถ่ินอย่างเห็น

ได้ชัด  เมื่อหลวงพ่อทวดไปเรียนอยู่ที่นั่น กระทั่งได้

โต้ตอบธรรมกบัพราหมณ์ในเกมพนันเมืองระหว่าง

ประเทศลังกากับกรุงศรอียุธยา เพียงแต่รายละเอยีด

ของต�ำนานดังกล่าว ดูจะโยงเข้ากับตัวอักษรใน

ปริศนาธรรมทองค�ำ 84,000 เมล็ดเท่าใบมะขาม  
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ไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทาง

พุทธศาสนา11 โดยความเชื่อมโยงท้ังหมด ต�านาน

ของหลวงพ่อทวดจึงเสมือนได้รัดร้อยแกนของ

พุทธศาสนาไว้ทัง้สิน้ อย่างไรก็ตามเมือ่ชนะการประลอง

ธรรมกับพราหมณ์แล้ว สามีรามก็ได้รับการแต่งตั้ง

จากกษัตริย์ให้ด�ารงสมณศักดิ์เป็น “พระราชมุนี

สามีรามคุณูปมาจารย์” และเมื่อขอกลับมายัง

บ้านเกิด ชุมชนก็เรียกท่านว่า “สมเด็จเจ้าพะโคะ”

ต�านานช่วงดังกล่าว แสดงให้เห็นถึง “ความ

มีดี” ของบุคคลซึ่งเป็นตัวแทนแห่งชุมชนท้องถ่ิน

ด้านความเป็น “ปราชญ์” ท่ีเหนอืกว่า “ปราชญ์” ของ

เมืองหลวง อย่างไรก็ตาม “ปราชญ์” แห่งตัวแทน

ของชุมชนท้องถ่ินดังกล่าวก็ได้ถูกอ�านาจของ

อาณาจักรสวมทับลงครอบง�าโดย “สมณศักด์ิ” และ

ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการเสริมสร้างความเข้มแข็ง

แก่อาณาจกัรในเวลาต่อมา ในขณะทีอ่�านาจทีผ่่าน 

“สมณศักดิ์” ที่ถูกสวมทับลงให้นั้น ดูเหมือนจะเป็น

ยินยอมน้อมรับของหลวงพ่อทวดและในความ

ชื่นชมของท้องถิ่น แง่มุมนี้ชวนให้เห็นถึงการไต่เต้า

ทางอ�านาจของตัวตนคนท้องถ่ินภาคใต้ในการ

เปล่ียนสถานะข้ึนไปเป็น “นาย” ได้เป็นอย่างดี 

โดยละเว้นที่จะพิจารณาถึงมุมมองการถูกครอบง�า 

และถูกควบคุมสถานะที่ได้มา

เข้าใจได้ว่า การข้ึนไปกรุงศรอียุธยาอกีคร้ังหนึง่ 

และกลับมาพร้อมกับตราสารการกัลปนาของ

สมเด็จเจ้าพะโคะหรือหลวงพ่อทวด เป็นการข้ึนสู่

อ�านาจทางการเมืองในรูปแบบที่ซ้อนทับกันอยู่กับ

อ�านาจหัวเมืองในขณะนั้นด้วยการกัลปนา แท้จริง

ก็เป็นการคานอ�านาจของหัวเมืองต่างๆ เอาไว้ด้วย

กองก�าลังของข้าพระ คนทาน ที่ตราสารกัลปนาได้

พระราชโองการไว้ ย่ิงหลวงพ่อทวดมอี�านาจปกครอง

วัดรอบๆ ทะเลสาบและมกี�าลงัของข้าพระจ�านวนมาก 

จึงเสมือนเป็นการบั่นทอนกองก�าลังของเจ้าเมือง

ลงด้วย ดังนั้นในยามศึกสงคราม หากกองก�าลัง

ทหารรบฝายหัวเมืองไม่พอ อยุธยาก็อนุญาตให้

ผูน้�าสงฆ์เป็นผูน้�าทพัอกีฝายหนึง่ได้ (ชยัวฒุ ิพิยะกูล, 

2536, น. 23-25)

ไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทางไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทาง ทางอ�านาจของตัวตนคนท้องถ่ินภาคใต้ในการไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทาง ทางอ�านาจของตัวตนคนท้องถ่ินภาคใต้ในการไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทางไปสอดคล้องกันอย่างย่ิงกับพระธรรมขันธ์ทาง ทางอ�านาจของตัวตนคนท้องถ่ินภาคใต้ในการ

11 ปริศนาธรรมทางพุทธศาสนาโดยพราหมณ์จากลังกานี้ ดูเหมือนจะเป็นการสร้างต�านานที่มุ่งรับใช้ความส�าคัญหลักทาง
พุทธศาสนาอย่างลกัลัน่ แต่ท้ังนีก็้เพ่ือจะ “ขบัความเด่น” ของหลวงพ่อทวดขึน้มาโดยลมืพิจาณาความสอดรบัถึงขนาดทีพ่ราหมณ์
เอาอักษรธรรมทองค�าสอดซ่อนไว้ในมวยผม, กรณุาด ูสวัุฒน์ เหมองักูรและคณะ. (2537). หลวงปูท่วด (หน้า 24-41). กรงุเทพฯ: 
อัมรินทร์พรินติง้. 
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การมอีทิธิฤทธ์ิปาฏิหารย์ิผนวกกับการสนับสนุน

สมณศักดิ์จากเมืองหลวง ส่งให้หลวงพ่อทวด

สามารถพัฒนาเมอืงรอบๆ ทะเลสาบข้ึนมาอย่างม่ัน

คงพร้อมๆ กับท่ีพระพุทธศาสนาในบรเิวณดังกล่าว

ก็คึกคักขึ้นเป็นอย่างยิ่ง ในอีกแง่มุม ‘รัฐศาสนจักร’ 

ทีทั่บซ้อนอยู่ใน ‘รฐัอาณาจกัร’ ซึง่ถูกควบคุมอยู่โดย

เจ้าเมืองท่ีไม่ได้รับความไว้วางพระราชหฤทัยจาก

กษตัรย์ิ ก็ได้ท�าหน้าทีห่มากเบีย้ทางการเมอืงให้กับ

ฐานะของกษัตริย์อย่างดีเยี่ยม  

ช่วงสมัยอยุธยา 

หัว เมืองภาคใต ้ ถูก

ควบคุมภายใต้เมือง

นครศรธีรรมราช โดยมี

เมืองบริวารท่ีเรียกว่า 

“เมือง 12 นักษัตร” อยู่

ภายใต้การปกครองอีก

ต่อหนึ่ง อยุธยาไม่ได้มี

อ�านาจโดยตรงต่อเมอืง

ต่างๆ  อ�านาจทีแ่ผ่มาถึง

หัวเมืองเหล่าน้ี แสดง

ให้เห็นภายใต้เครื่องบรรณาการที่ถูกส่งขึ้นไปเป็น

เครือ่งหมายการยอมรบัอ�านาจ ยามใดทีพ่ระราชอ�านาจ

ของกษตัรย์ิทีอ่ยุธยาอ่อนแอลง หวัเมอืงเหล่านีก็้จะ

ไม่ยอมส่งบรรณาการ ครัน้กษตัรย์ิองค์ใหม่มอี�านาจ

เข้มแขง็ขึน้มาก็จะยอมอ่อนน้อมต่อการณ์เป็นเช่นนี้

เสมอมา การกัลปนาวัดจึงเสมือนเครื่องมือในการ

คานอ�านาจเจ้าเมืองและเป็นทั้งเครื่องมือทางการ

เมอืงทีมุ่ง่ครอบง�าทางอดุมการณ์ผูค้นเอาไว้ในขณะ

เดียวกัน การใช้สถาบันทางศาสนามิได้เป็นเพียง

จดุประสงค์ดงัทีก่ล่าวแล้ว หากแต่ยังเป็นการระดม

ก�าลงัและทรพัยากรในการฟนฟูสร้างความเข้มแขง็

ของหัวเมืองข้ึนมาใหม่ หลังจากถูกสงครามจาก

เมอืงอ่ืนเข้ามาบกุปล้น รกุรานและกวาดต้อนผูค้นไป 

การกัลปนาแต่ละครั้งจะเกิดข้ึนหลังสงครามจาก

กองโจรอชุงฆตนะเข้ามาบกุปล้นสะดม ซึง่ท่ามกลาง

ภาวการณ์ดังกล่าว หัวเมืองทางภาคใต้ต้องเผชิญ

กับศกึสงครามอย่างโดดเดีย่ว ไร้กองก�าลงัช่วยเหลอื

จากอยุธยาซึ่งเคยรับแต่ส่วยและเคร่ืองบรรณาการ 

หลังสงคราม อยุธยาจึงเสมือนไร้หัวเมืองภาคใต้

อยู่ใต้อ�านาจอกี การใช้การกลัปนาวดั จึงเป็นช่องทาง

ฟนหัวเมืองข้ึนมาอีกทางหนึ่ง เพ่ือการเก็บเก่ียว

ผลประโยชน์ใน

หัวเมืองแถบนี้

ดงัเดมิโดยไม่ต้อง

ลงแรงใดๆ

กล่าวให้ถึง

ที่สุดแล้ว การ

กัลปนาวัดในยุค

ดงักล่าวเป็นการ

ใช้ศาสนาเป็น

เครือ่งมอืในการ

ปกครองหัวเมอืง

ภาคใต้น่ันเอง 

ด้วยการขยายอ�านาจผ่านเจ้าเมืองต่างๆ เพียง

ช่องทางเดียว อาจจะยังไม่มั่นคงเข้มแข็งเพียงพอ 

เพราะยังไม่สามารถปลูกถ่ายอุดมการณ์แห่งบุญ

กรรมฝังตรึงไว้ในจติส�านกึได้แนบสนิท ด้วยมลูนาย

เหล่าน้ันอาจรู้เท่าทันและมองเห็นประโยชน์ตรง

หน้าท่ีจะได้รับในชาตินีม้ากกว่าชนชัน้ไพร่ พระสงฆ์

ผู้มีอ�านาจเต็มในการรับการกัลปนา ย่อมอ้างเอา

พระราชอ�านาจและพระบารมีขององค์พระกษัตริย์

ปลกูถ่ายลงสูใ่นบริเวณอาณาบารม ีและแน่นอนว่า 

โดยวิธีคิดแห่งกรรมเก่าและบุญบารมี กษัตริย์ใน

ฐานะทีเ่ป็นเทพแห่งเทพก็จะได้รบัการเชดิชไูว้สงูส่ง 

และฝังตรงึตอกย�า้ลงสูค่วามเชือ่ของชาวนาและไพร่

อย่างมั่นคงยิ่ง



วารสารกึ่งวิชาการ26

ต�านานของหลวงพ่อทวดได้รับการสานต่อ

ให้สอดคล้องกับสถานการณ์ทางการเมืองย่ิงข้ึน 

เมื่อล่วงผ่านเวลามาช่วงหน่ึงซึ่งท่านได้ “โละ” 

หายไปพร้อมสามเณรอีกรูปหนึ่ง กล่าวกันว่าการ 

“โละ” ไปเสมอืนเป็นการละสงัขารโดยไม่ทิง้ร่างกาย

ไว้ให้ใครพบเห็น แล้วท่านก็ไปปรากฏอยู่ทีว่ดัช้างให้ 

ซึง่สอดคล้องกับสถานการณ์ทางการเมอืงทีข่ณะนัน้

ปัตตานียังมคีวามสมัพันธ์อยู่กับไทรบุร ีซึง่ไม่ยอมรบั

ศนูย์อ�านาจทางภาคใต้และส่วนกลาง การใช้หลวงพ่อทวด

เป็นสายโซ่ดึงเมืองดังกล่าวกลับมาเป็นของสยาม 

จึงเป็นการใช้ศาสนาเป็นเครื่องมือทางการเมืองใน

การผนวกพื้นที่ทางวัฒนธรรมอีกครั้งหนึ่ง 

กฤดาภนิิหารของหลวงพ่อทวดได้รบัการสร้าง

สะสมเพ่ิมพูนมากย่ิงขึน้ และแม้จะล่วงเวลามากว่า 

400 ปีของการปรากฏตัวตนของหลวงพ่อทวด 

รัฐชาติแบบใหม่ก็ยังคงใช้หลวงพ่อทวดในการ

ผลิตซ�้า เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการเสริม

อ�านาจทางการเมืองของศูนย์อ�านาจตลอดมา 

ใกล้สุดกับยุคปัจจุบัน หลวงพ่อทวดยังอยู่ในการ

เล่าขานอภินิหารที่เก่ียวข้องกับขบวนรถไฟสายใต้

ในสมยัสงครามมหาเชยีบรูพา ซึง่ท้องถ่ินได้สร้างให้

หลวงพ่อทวดในมิติแห่งเทพ กลับมามีบทบาทด้าน

กฤดาภินิหารในการเผชิญหน้ากับกองก�าลังของ

ทหารญี่ปุนอีกด้วย

การสร้างต�านานหลวงพ่อทวดต้ังแต่แรกเริ่ม

และเพิ่มเติมเข้าไปภายหลัง เห็นได้อย่างชัดเจนว่า  

กฤดาภินิหารที่ประกอบสร ้างข้ึน ล ้วนแสดง

สัญลักษณ์ของอ�านาจพระพุทธศาสนา ในแบบท่ี

ยังมรีากฐานของความเชือ่ในอ�านาจเหนอืธรรมชาติ

อยู่อย่างแข็งแกร่ง ขณะเดียวกันก็ชี้ให้เห็นความ

สมัพันธ์ของหลวงพ่อทวด กับอ�านาจรฐับรรณาการ  

กระท่ังล่วงลงมาถึงความเป็นรัฐสมัยใหม่ของไทย 

กฤดาภินิหารของท่านก็ยังถูกน�าไปผูกติดกับการ

ผลิตซ�้ากับความเป็นรัฐชาติอย่างต่อเนื่อง ยิ่งเมื่อมี

การสร้างเหรียญรุ่นแรกของท่านขึ้นใน พ.ศ.2497 

ชื่อหลวงพ่อทวดเหยียบน�้าทะเลจืดและวัดช้างให้

ก็แพร่กระจายเพ่ือตอกย�า้กับผูค้นในรฐัอย่างมัน่คง

อีกคร้ัง ซึ่งช่วงสมัยดังกล่าว ปัตตานีมีปัญหาเป็น

อย่างสงูกับรฐัไทยทีม่ศีนูย์กลางอยู่ท่ีกรงุเทพมหานคร  

(แพทริค โจรี, 2546)
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โดยแง่มุมดังกล่าว หลวงพ่อทวดจึงเป็นการ

ร่วมผลิตสร้างที่ซับซ้อนของรัฐ ที่ผนวกเข้ากับ

การก่อรูปขึ้นมาจากความเชื่อของท้องถ่ินโดย

จนิตนากรรม ท้ังนี้เพ่ือประโยชน์ทางการเมือง โดย

สมยัอยุธยาได้เน้นเฉพาะหัวเมอืงภาคใต้บางส่วนท่ี

มปัีญหาทางการเมอืงเท่าน้ัน ดังนัน้ ค�าถามท่ีชวนให้

เกิดความกังขาก็คือ ท�าไมกษตัรย์ิกรงุศรอียุธยาต้อง

พระราชทานสมณศกัดิช์ัน้ “สมเดจ็” แก่หลวงพ่อทวด 

ทัง้ทีน่ครศรธีรรมราช ซึง่เป็นทีส่ถิตของพระบรมธาตุ

อันเป็นศูนย์กลางจิตใจและศูนย์กลางแห่งอ�านาจ

ของภาคใต้ พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ที่ครองสมณศักดิ์

สงูสดุกลบัเป็นแค่พระครเูท่านัน้ (ด�ารงราชานภุาพ,

สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา, 2513, น. 39) 

ประการส�าคัญในการตรวจค้นเอกสารประวัติของ

สมณศกัดิข์องพระสงัฆาธิการในช่วงเวลาท่ีถูกกล่าว

อ้างถึง ไม่พบว่ามีการแต่งต้ังสมณศักด์ิดังกล่าว

ปรากฏให้เห็น แต่อาจเป็นไปได้ว่า สมณศักดิ์ดัง

กล่าว ได้ถูกแต่งตัง้ขึน้โดยผูค้นในชมุชนท้องถ่ินเอง 

เพราะในยุคดังกล่าว แม้แต่พระอุปัชฌาย์ก็ล้วนแต่

ถูกยกย่องแต่งต้ังข้ึนโดยชมุชนท้องถ่ินท้ังสิน้ ล่วงมา

ถึงสมัยรัตนโกสินทร์นี้เอง ท่ีรัฐเข้ามาควบคุม

ศาสนจักรเอาไว้อย่างเบ็ดเสร็จ ทั้งทางด้านศาสน

12 กรณุาด ูพระไพศาล วิสาโล, (2546). พทุธศาสนาไทยในอนาคต:	แนวโน้มและทางออกจากวกิฤต.ิ กรงุเทพฯ: มลูนิธิ
สดศรี-สฤษดิว์งศ์.

สมบัติ องค์กรการปกครองสงฆ์ รวมทัง้สมณศักด์ิชัน้

ต่างๆ โดยเฉพาะประกาศคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ทีท่�าให้

องค์กรสงฆ์ถูกผนวกเข้าเป็นหน่วยหน่ึงแห่งกลไก

ของอาณาจักร ในฐานะเครื่องมือการน�ารัฐไปสู่

ความเป็นรัฐชาติสมัยใหม่ในเวลาต่อมา12

ต�านาน วรีบุรษุ และประวตัศิาสตร์: การครอบง�า
พื้นที่ทางความคิด

นอกจากพงศาวดารเก่าซึ่งเป็นประวัติศาสตร์

บันทึกเรื่องราวขององค์กษัตริย์แล้ว การสร้าง

ประวัติศาสตร์ชาติในสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ล่วงมาถึงรัชสมัยพระบาท

สมเดจ็พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยู่หวั นับเป็นช่วงการ “แต่ง” 

ประวัติศาสตร์คร้ังส�าคัญย่ิงของรัฐชาติสมัยใหม่ 

พงศ์ธิดา เกษมสิน (อ้างถึงใน ชัชชยั คุม้ทวีพร, 2534, 

น. 236-237) ได้กล่าวสรปุไว้ว่า พระราชนพินธ์ต่างๆ 

ของรัชกาลที่ 4 มีประเด็นที่ส�าคัญท่ีควรกล่าวคือ 

ทุกๆ เร่ืองเก่ียวข้องกับสถาบันพระมหากษัตริย์ 

เพ่ือประโยชน์ในการปกครอง สร้างข้ึนเพ่ือยืนยัน

ความชอบธรรมในการปกครอง และเป็นเครื่องมือ

ยืนยันการอ้างสิทธิเหนือดินแดนต่อรัฐอื่น  

หลวงพ่อทวด

จึงเป็นการร่วมผลิตสร้างที่ซับซ้อนของรัฐ

ท่ีผนวกเข้ากับการก่อรปูข้ึนมาจากความเชือ่ของท้องถิน่

โดยจนิตนากรรม ทั้งนี้เพื่อประโยชน์ทางการเมือง
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สาระส�าคญัในแนวคิดดังกล่าว เป็นผลมาจาก

การทีพ่ระองค์ได้สนทิสนมและคุน้เคยกับชาวตะวันตก

ทีไ่ด้เดนิทางเข้ามาอาศยัในราชอาณาจกัรสยามทัง้

ในฐานะพ่อค้า หมอสอนศาสนาและท่ีปรกึษาของรฐั 

โดยเฉพาะการเข้ามาของหมอบรดัเลย์ เมือ่ พ.ศ.2378 

ซึ่งนับได้ว่า หมอสอนศาสนาท่านนี้ ได้ก่อให้เกิด

ความเปลี่ยนแปลงในสังคมสยามอย่างใหญ่หลวง 

ท้ังต่อระบบคดิ นวตักรรมและเทคโนโลยีทีถู่กน�าเข้ามา 

ประการส�าคัญ ได้ส่งผลต่อแนวคิดของขุนนางคน

ส�าคัญที่มีอิทธิพลต่อราชส�านักและสังคมสยาม

ในยุคนั้นอย่างใหญ่หลวง โดยเฉพาะการเปลี่ยน

กรอบคดิทางศาสนาทีต่อบโต้การวิพากษ์ของครสิต์

ศาสนาจากโลกตะวันตกของพระยาทพิพากรวงศ์13 

ที่ได้ปฏิเสธความรู ้เดิมเก่ียวกับไตรภูมิพระร่วง 

โดยอ้างว่า ไตรภมูพิระร่วงมใิช่ความรู้ท่ีพระพุทธเจ้า

ทรงเทศนา หากแต่เป็นต�าราพราหมณ์ ทีถู่กปรบัใช้

เข้าในพุทธศาสนาเท่าน้ัน วิวาทะดังกล่าวเป็นการ

ปะทะกันอย่างรุนแรงขององค์ความรู้และความ

เข้าใจเก่ียวกับโลกและสัณฐานที่ระบุไว้ในไตรภูมิ

พระร่วง ซึง่ได้สร้างความรูแ้ละความเชือ่ให้กับสงัคม

พุทธสยามมานานนับเนื่อง และความรู้ใหม่ในเรื่อง

เดียวกันจากโลกตะวันตก มีผลท�าให้ไตรโลก พื้นที่ 

และเวลา ในกรอบโครงความคดิของสังคมสยามถูก

เขย่าให้สะเทือนอย่างรุนแรง 

อย่างไรก็ตาม คติเก่าก็ไม่อาจสลัดคราบออก

ได้หมดจด ดงัจะเห็นได้ถึงการปรบัเปล่ียนแนวคดิใน

ช่วงสมยัดงักล่าว ได้ส่งผลมาถึงการเขยีนประวัตศิาสตร์

ของท้องถ่ินและหัวเมืองต่างๆ ท่ัวราชอาณาจักร 

ทียั่งคงไม่สามารถท�าความกระจ่างมติทิางด้านเวลา 

เหตุการณ์ จินตนาการและความเชื่อออกจากการ

เขียนเหตุการณ์แบบประวัติศาสตร์สมัยใหม่ได้

พงศาวดารเมืองพัทลุงซึ่งถูกเขียนขึ้นในสมัย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโดย

หลวงศรวีรวัตร (ชชัชยั คุม้ทวีพร, 2534, น. 236-237) 

ทีไ่ด้กล่าวเชือ่มโยงถึงการกัลปนาวัดในเอกสารกรุงเก่า

ของหัวเมืองพัทลุง และได้ข้ามล่วงเวลาไปถึง

ต�านานเพลานางเลือดขาว ต�านานหลวงพ่อทวด 

เรื่องราวต่างๆ และเหตุการณ์จริงอื่นๆ อันสามารถ

สอบค้นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ได้ ในเวลา

ต่อมาจึงได้ถูกผสมผสาน และท�าให้การณ์ของ

เร่ืองราวขัดแย้งกัน กรณีดังกล่าวอาจชีใ้ห้เห็นถึงการ

ลกัลัน่ระหว่างความรูส้องระบบในมติขิองเวลาทียั่ง

ไม่สามารถผสมกลมกลืนกันได้อย่างลงตัว 

13 กรณุาดกูารพลกิเปลีย่นกรอบคดิจากคตคิวามเชือ่เก่าสูก่ารคดิแบบใหม่ทางพุทธศาสนาทีม่ผีลกระทบจากการรกุรานและการ
เข้ามาของคนจากโลกตะวันตก ใน สายชล วรรณรตัน์. (2525). ผลกระทบของหมอบรดัเลย์ต่อสงัคมไทย. วารสารอักษรศาสตร์, 
18(1), 1-30.

Dr. Dan Beach Bradley, M.D.
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14 ประเดน็น้ีควรอภิปรายเพ่ิมเตมิว่า ความคดิและยุคสมยั ย่อมมบีรบิททางสงัคมเข้ามาเป็นตัวก�าหนดมโนทัศน์ในการปรบัเสรมิ
เตมิแต่งเรือ่งท่ีเล่าต่อๆ กันมา จนกระทัง่เค้าเดมิทีม่อียู่จรงิอาจเปลีย่นไปสูค่วามเป็นไปไม่ได้ในโลกสงัคมอกียุคสมยัหน่ึง เพราะ
ฉะนัน้การยึดต�านานเป็นหลกัฐานอ้างอย่างหวัชนฝาถึงความจรงิ “ทีอ่าจม”ี จงึเป็นข้อถกเถียงกันอย่างกว้างขวางและถือว่ามี 
“น�้าหนัก” ของความน่าเชื่อถือน้อยที่สุด อย่างไรก็ตาม มิได้หมายความว่า ต�านานจะปราศจากร่องรอยของปรากฏการณ์ใน
ล่วงสมยัทีผ่่านมาอย่างสิน้เชงิ

ต�านานได้ถูกนับเข้ามาเป็นหลักฐานทาง

ประวตัศิาสตร์ส่วนหนึง่เมือ่ไม่นานมานี ้เรือ่งราวใน

ท�านองดงักล่าวถูกมองว่า เป็นวิธีเขยีนประวัตศิาสตร์

ของชมุชนท้องถ่ินท่ีพัฒนามาจากเรือ่งเล่าจากปาก

สู่หูต่อๆ กันมา โดยมีลักษณะท่ีอาจเบี่ยงเบนจาก

ความคดิสูค่วามคดิและจากสมยัสูส่มยัค่อนข้างสงู14 

เนือ้เรือ่งของต�านานโดยส่วนใหญ่จะเก่ียวพันอย่าง

ลึกซึ้งกับระบบความเชื่อทางศาสนา ความศรัทธา 

ความหวัง และความกลัว (แถมสุข นุนนนท์, 2533, 

น. 40) ดังเช่น ความหวังในโลกของพระศรีอาริย์ 

ความกลัวชีวิตหลังองค์กรรัฐ

ความตาย ความวิตกถึงความเสื่อมของ

พระพุทธศาสนา ต�านานยังเก่ียวข้องกับเรื่องราว

พระมหากษัตริย์ เหตุการณ์ต่างๆ เก่ียวกับสังคม

มนุษย์ในอดีต แต่โดยส่วนใหญ่มักเป็นเรื่องราวที่

ผิดแปลกธรรมดา ตัวละครในต�านานจะเป็นผู้ที่มี

ฤทธ์ิพิเศษ บ้างก็เป็นเทวดา นางฟ้า ยักษ์ ฤาษ ี หรือ

บุคคลท่ีมีฤทธ์ิเดชกว่าคนทั่วไป ซึ่งไม่มีอยู่จริงใน

สังคม  

อย่างไรก็ตาม ได้มีการยอมรับกันว่า ต�านาน

เป็นแบบฉบับของการบันทึกเรื่องราวเหตุการณ์ใน

อดีตแบบเก่าแก่แบบหนึ่ง ซึ่งมักจารึกลงในใบลาน 

สมุดข่อย หรือกระดาษที่ท�าขึ้นในท้องถิ่นและจารึก

ไว้ด้วยอักษรเก่าเช่น ลาว เขมร บาลี โดยท่ัวไป

ต�านานมกัจะมเีน้ือหาดกึด�าบรรพ์ บางลกัษณะอาจ

มีเนื้อหาประวัติศาสตร์ ขณะเดียวกันต�านานของ

ปูชนียสถานหรือ

ปูชนียวัตถุ ก็มักจะถูกเล่าผ่านเรื่องราวท่ี

สัมพันธ์กับคติความเชื่อ กล่าวส�าหรับข้อจ�ากัด

ส�าคัญของต�านานที่มักพบเห็นโดยท่ัวไปก็คือ

ข้อจ�ากัดด้านมติเิวลาของเหตกุารณ์ ซึง่น่าจะมส่ีวน

สัมพันธ์กับระบบคิดในทางศาสนาแบบไตรภูมิ

พระร่วง ที่คงอิทธิพลอยู่ในสังคมพุทธอย่างเหนียว

แน่นมาช้านาน  ซึ่งต�านานหลวงพ่อทวดที่น�ากล่าว

มาข้างต้นก็ไม่อาจข้ามพ้นข้อจ�ากัดดังกล่าวไปได้
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อย่างไรก็ตาม จารีตของการสร้างต�านานและ

วีรบุรุษไม่อาจมองข้ามข้อจ�ากัดของนวัตกรรมของ

ชุมชนท้องถ่ินที่ด�ารงอยู่ เมื่อประกอบกับระบบวิธี

การคิด ต�านานจึงดูมีความลักลั่นจนขาดความ 

“น่าเชื่อถือ”ในมุมของชุดเหตุผลปัจจุบันไปไม่น้อย  

ด้วยคติผี พุทธ พราหมณ์

ท่ีกล่าวมาแต่ต้น ท�าให้เห็นรากเหง้าของคติ

ในแง่มุมต่างๆ ยังคงปรากฏอยู่ในวิถีปัจจุบันอย่าง

ส�าคัญ ตั้งแต่ฤกษ์ยาม ชื่อนาม พิธีกรรมใน

ขนบประเพณี ตลอดจนไปถึงเนื้อธรรม

อันเป ็นปลายทางหลุดพ้นจากวัฏสงสาร 

ทั้งหมดนั้นถูกผนวกเข้าเป็นเน้ือเดียวกันอย่าง

ยากจ�าแนก การผสมผสานทางวัฒนธรรมทาง

ศาสนาทีก่ล่าวนี ้จงึท�าให้สงัคมพุทธศาสนาแบบไทย 

จึงมีลักษณะเฉพาะท่ีต่างกับพุทธศาสนาในแถบ

พ้ืนท่ีอ่ืน วีรบรุษุในต�านานของท้องถ่ินทีถู่กสร้างขึน้ 

จึงมีบุคลิกลักษณะท่ีเปี่ยมไปด้วยอิทธิฤทธ์ิท้ังสาม

คติที่ผสมผสานอยู่ในคติพุทธแบบไทย กล่าวคือ

แตกฉานในธรรมขณะแก้ปรศินาธรรมกับพราหมณ์ 

ขณะสามารถแสดงอภินิหารเอาเท้าจุ่มน�้าทะเลซึ่ง

เคม็ให้จดืได้ หายตัวได้ และมอี�านาจเหนือธรรมชาติ 

ขณะเดียวกันในบางช่วงของชีวิตก็กลับมีวิถีเช่น

คนปกติ เช่นต้องใช้ยานพาหนะในการเดินทาง 

แสวงหาอ�านาจและต�าแหน ่งในกรณีการขอ

พระราชทานการกัลปนา 

ต�านานวีรบรุษุท้องถ่ินโดยนยันี ้จงึอาจมองใน

ความหมายของการส�าแดงตวัตนแห่งภาวะจติของ

ผู้คน ท่ีสะท้อนออกมาจากคติสามหลักคิดของผี 

พุทธ พราหมณ์ ซึ่งฝังเหง้าอยู่ใต้จิตส�านึก ในขณะ

เดียวกันก็แสดงถึงตัวตนของผู ้คนท่ีได้เล่าผ่าน

ต�านานของท้องถ่ินอีกด้วย เพราะหลวงพ่อทวดท่ี

ถูกสร้างล้วนพรั่งพร้อมไปด้วยความรู้ ต�าแหน่ง 

อ�านาจ บุญบารมี และการเคารพนบนอบจากผู้คน 

การสถิตแน่นอย่างส�าคญัอยู่ในคตคิวามเชือ่เก่ียวกับ

หลวงพ่อทวด จึงเป็นอุดมคติของท้องถ่ินที่บุคคล

ต้องเพียรพยายามพาตัวเองไปให้ถึงสิ่งเหล่านั้นอยู่

โดยนัย 

พระพุทธรูป เจดีย์ ศาสนสถาน สถูป เมรุ  
พันธุ์ ไม้ที่สัมพันธ์กับต�านานศาสนา กลิ่นควันธูปเทียน 

และบรรยากาศแวดล้อม 
ได้ท�าให้พื้นที่ของวัดกลายเป็นโลกเฉพาะ
ส�าหรับกิจกรรมพิเศษของสังคมมากขึ้น 

บ่อน�้าจืดกลางทะเล หลวงปูทวดเหยียบน�้าทะเลจืด (เกาะนุ้ย) 

จ.นครศรีธรรมราช
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วัดพะโคะและหลวงพ่อทวดในแงม่มุของพืน้ที่
ทางวัฒนธรรม; การจัดพื้นที่-การจัดสร้างความ
หมาย 

ดงัได้กล่าวในเบือ้งต้นว่า วดัพะโคะได้ถูกสร้างขึน้

ให้เป็นสถานท่ีซึ่งมีนัยยะของอ�านาจทางการเมือง

ประการหนึง่ ขณะเดยีวกันก็ได้สถาปนาสถานทีแ่ห่งน้ี

ให้เป็นพ้ืนทีศั่กดิส์ทิธ์ิข้ึนมาพร้อมกันด้วย กระบวนการ

ท�าให้พ้ืนที่ธรรมดาให้เป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ เป็น

กระบวนการเดียวกับการท�าสิง่ศักด์ิสทิธ์ิให้เป็นวัตถุ

และท�าวตัถุให้เป็นสิง่ศกัดิส์ทิธ์ิ กระบวนการดงักล่าว

เป็นการสร้างความรู ้ (พุทธประวัติ สถาปัตยกรรม

ทางพุทธศาสนสถาน ชุดภาษาที่ก�ากับวัตถุใน

ปริมณฑล) และการใช้อ�านาจก�ากับความรู้นั้น

(ทั้งอ�านาจท่ีอ้างญาณวิทยาของสามโลกและ

อ�านาจของกฎระเบียบซึ่งควรและไม่ควรปฏิบัติใน

ปริมณฑลของวัด) ดังน้ันการจัดวางศาสนวัตถุ

ภายในศาสนสถานสถานของวัด จงึล้วนจ�าลองแบบ

ทัง้ “ตวัแบบ” ทีล้่วนสมัพันธ์กับสญัลกัษณ์ทางพุทธ

ศาสนาและสัญลักษณ์ของหลวงพ่อทวดทั้งที่เป็น

รูปปัน ลูกแก้วและอื่นๆ ที่เกี่ยวข้อง

ในแง่มุมทางวัฒนธรรม วัดถูกจัดให้เป็นทั้ง

พ้ืนท่ีทางสังคมและพ้ืนศักดิ์สิทธ์ิที่ทับซ้อนกันจน

ยากที่จะจ�าแนก จากกรอบโครงความเชื่อที่เป็น

รากฐานของศาสนา ท�าให้สังคมไทยมองวัดและ

พระสงฆ์ในฐานะ “ของสงู” คล้ายสิง่ศักดิส์ทิธ์ิทีต้่อง

ให้ความเคารพนบนอบ  ขณะเดียวกันวัดและพระ

สงฆ์ก็ถูกปรงุแต่งด้วยความหมายต่างๆ ทัง้ทางด้าน

รูปธรรมและนามธรรม ให้ “ต่าง”ออกไปจากพ้ืนท่ี

ปกต ิ“ค�า” ทีใ่ช้เรยีกมกัมรีากทางภาษามาจากบาลี

เป็นส่วนใหญ่ ดงัเช่นพระมาลกิเจดีย์ พระพุทธบาท 

พระพุทธไสยาสน์ ความหมายของค�าเหล่านี้จะ

ก่อบรรยากาศของความเคร่งขลงั เมือ่ประกอบด้วย

รูปทรงของสถาปัตยกรรมในอาณาบริเวณของวัด 

ที่เต็มไปด้วยความหมายทางสัญลักษณ์ ซึ่งเป็น

นามธรรมที่สูงส ่งและเชื่อมโยงสนิทแน ่นกับ

ต้นก�าเนิดของพุทธศาสนาในอินเดียทวีป ต้ังแต่ 

พระพุทธรูป เจดีย์ ศาสนสถาน สถูป เมรุ  พันธุ์ไม้ที่

สัมพันธ์กับต�านานศาสนา กลิ่นควันธูปเทียน และ

บรรยากาศแวดล้อม ได้ท�าให้พ้ืนทีข่องวัดกลายเป็น

โลกเฉพาะส�าหรับกิจกรรมพิเศษของสังคมมากขึ้น 

เมื่อผนวกเข้ากับรูปลักษณ์และวัตรปฏิบัติของพระ

สงฆ์ที่ถูกก�ากับไว้โดยศีล  ก็ยิ่งท�าให้วัดกลายเป็น

พ้ืนที่แห่งอุดมคติของสังคม ด้วยในอาณาบริเวณ

ดังกล่าว บุคคลผู ้อยู่ในผ้าสาวพัตรจะไม่มีการ

ครอบครองทรัพย์ ไร้คู่ครองหรือครอบครัว ห่างจาก

ความอยากท้ังกายภายนอกและจติภายใน จติมุง่สู่

ความสงบเป็นมรรควิถี ซึ่งปุถุชนธรรมดายากที่จะ

เข้าไปใกล้หนทางแห่งความเบาบางทางกิเลสเช่นนัน้ 

ในแง่มุมน้ี วัดและสถานะของพระสงฆ์จึงเสมือน

พ้ืนทีท่างอดุมคติของพุทธมามะกะ ในขณะเดยีวกัน 

บริบทท้ังหมดของวัดท่ีประกอบข้ึนก็จะแสดงถึง 

“อ�านาจ” ออกมาสู่สังคมภายนอกด้วย  พุทธมามะ

กะจะรูโ้ดยสามญัส�านึกว่า พฤตกิรรมอย่างไรบ้างท่ี

พึงงดและพึงปฏิบัติภายในอาณาบริเวณของวัด 

ย่ิงการปฏิบัติของคนท่ัวไปต่อเพศสมณะ ก็ย่ิงมี

จารีตก�ากับไว้   
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ในความรับรู้โดยท่ัวไปของสังคมไทย วัดมี

ฐานะในพ้ืนที่ทางสังคมอยู่สองระดับกล่าวคือ 

หนึ่งเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธ์ิส�าหรับผู้เปลี่ยนผ่านจาก

สภาพปุถุชน ไปสู่ความถึงพร้อมของภาวะที่เอื้อต่อ

การหลดุพ้นไปจากวฏัสงสารของห้วงทุกข์ สองเป็น

พ้ืนท่ีปฏิบัติการทางกิจกรรมในสังคมท่ีเก่ียวข้อกับ

พิธีกรรมและความเช่ือ ความเป็นพ้ืนท่ีเฉพาะจงึทรง

ความหมายส�าคัญท่ีมีนัยยะของอ�านาจแห่งพ้ืนท่ี

ออกมา และก�าหนดให้ผู้คนท่ีเข้าไปเก่ียวข้องต้อง

ปฏิบัติตามกฎของพ้ืนท่ีซึ่งถูกจัดระเบียบและ

สถาปนาขึ้น ด้านเพศสภาพของผู้อาศัยอยู่ในขอบ

ขณัฑสมีา ก็ย่อมมวีถีิปฏิบตัตินในอกีรปูแบบหน่ึงท่ี

ต่างจากคนในพ้ืนท่ีอื่น ตั้งแต่เสื้อผ้า วัตรปฏิบัติ 

บุคลิกภาพ การครอบครอง และอ�านาจคุ้มกันท่ี

ได้รับ  นักบวชในพุทธศาสนาจึงมีสิทธิพิเศษตั้งแต่

อาหารการกิน ท่ีอยู่อาศัย สิทธิในการประกอบ

วัดและพระสงฆ์
จึงเป็นสถาบันและพื้นที่

ที่ทรงอ�านาจสูงสุดแห่งหนึ่ง
ในสังคมไทย ยิ่งเป็นกรณีของ

วัดพะโคะซึ่งเป็นวัดกษัตริย์สร้าง 
และมีหลวงพ่อทวดเหยียบน�้าทะเล
จืดเข้าไปเป็นองค์ประกอบที่ส�าคัญ 

ก็ยิ่งท�าให้วัดแห่งนี้
กลายเป็นวัดที่ทรงความส�าคัญ 

ทั้งทางประวัติศาสตร์และ
ความเป็นพื้นที่

แห่งความศักดิ์สิทธิ์ด้วย
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พิธีกรรม และสทิธิทีจ่ะได้รบัความเคารพนับถือ เพศ

สภาพดังกล่าวสามารถข้ามล่วงขนบจารีตในพ้ืนที่

ปกติได้ ดังเช่น นักบวชผู้เยาว์ถูกให้ความเคารพ

กราบไหว้จากผู้สูงวัยกว่าได้โดยสิทธิธรรม เหล่า

สิทธิเศษเหล่านี้ ถูกวางกรอบไว้โดยเพศสภาพและ

พ้ืนที่ที่ถูกสถาปนาข้ึนเท่าน้ัน บุคคลผู้ไม่เปลี่ยน

ผ่านไปสู่สถานะดังกล่าวไม่ว่าจะมีต�าแหน่งหรือ

บารมีทางโลกใน “พื้นที่” ภายนอกสักเพียงใด ก็ไม่

สามารถมสีทิธิพิเศษดงักล่าวได้ สทิธิธรรมดงักล่าว

ยังรวมไปถึงการสั่งสอน ตักเตือน ตอกย�้า ผลิตและ

สร้างพิธีกรรมอย่างชอบธรรมอีกด้วย แต่ในขณะ

เดยีวกันสงัคมท่ีอุม้ชสูถานะของวัดและนกับวช ก็มี

กฎเกณฑ์ท่ีจะควบคุมพฤติการณ์ของผู ้ถือสิทธิ

พิเศษเหล่านั้นเช่นกัน ทั้งโดยรูปของบุญบริจาคท่ี

สนบัสนนุและการให้ความเคารพ ท้ังทางด้านจติใจ

และมรรยาทที่พึงแสดงตอบ 

 วัดและพระสงฆ์จงึเป็นสถาบนัและพ้ืนท่ีท่ีทรง

อ�านาจสูงสุดแห่งหนึ่งในสังคมไทย ย่ิงเป็นกรณี

ของวัดพะโคะซึ่งเป็นวัดกษัตริย์สร้าง และมีหลวง

พ่อทวดเหยียบน�้าทะเลจืดเข้าไปเป็นองค์ประกอบ

ที่ส�าคัญ ก็ย่ิงท�าให้วัดแห่งนี้กลายเป็นวัดท่ีทรง

ความส�าคัญ ท้ังทางประวัติศาสตร์และความเป็น

พื้นที่แห่งความศักดิ์สิทธิ์ด้วย  

 การคลี่คลายของความเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ
กับการเปลี่ยนแปลงทางสังคม

ยุคสมัยท่ีความเป็นเอกภาพในชุมชนชาติ

แขง็แกร่งขึน้ ความหมายของพ้ืนทีศ่กัดิส์ทิธ์ิและการ

เชือ่มโยงเพ่ือใช้อ�านาจแบบเก่าหมดความจ�าเป็นลง 

วัดจึงถูกให้ความหมายในภารกิจท่ีผันแปรไปตาม

การเปลี่ยนแปลงของสังคมโลก จากบทบาทที่

เก่ียวพันอย่างส�าคญักับอ�านาจรฐั เปลีย่นผ่านมาสู่

การผลติความรูเ้พ่ือชมุชนท้องถ่ิน กระทัง่เปลีย่นแปลง

มาสู่หน้าที่ทางพิธีกรรมในจารีตและขนบประเพณี

ในยุคปัจจุบัน ในขณะเดียวกัน วีรบุรุษท้องถิ่นเช่น

หลวงพ่อทวด ที่ถูกสถาปนาความหมายและความ

ส�าคัญในฐานะกลไกหน่ึงในการค�้าจุนอ�านาจรัฐ 

ก็ถูกปรับมาใช้โดยการสถาปนาท่านลงไปในเขต

พ้ืนที่ ซึ่งหมายให้เป็นเขตกันชนการแผ่ลามของ

ศาสนาอิสลาม หรืออาจจะมองได้อีกมุมหน่ึงว่า 

เป็นการสร้างพ้ืนท่ีของพุทธศาสนาในเขตอิทธิพล

ของศาสนาอิสลาม หรือถูกน�าไปผนวกเข้ากับ

เหตุการณ์การรุกรานของชาวต่างชาติ ดังเช่น เร่ืองเล่า

กรณีญี่ปุนในสมัยสงครามโลกครั้งที่สอง หรือการ

ขับเคีย่วกับโจรจนีคอมมวินสิต์ และกองโจรแบ่งแยก

ดนิแดนชาวมสุลมิ กระทัง่ถกูสร้างใหม่ให้เป็นสนิค้า

ส�าคัญในวงการ “พระเคร่ือง” ที่มีมูลค่าสูงในเวลา

ต่อมา รวมทั้งการถูกน�าไปสร้างพ้ืนที่ทางมูลค่า
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ที่อาศัยบริบททางประวัติศาสตร์และต�านานของ

ท่านหาประโยชน์ อย่างกรณีวดัช้างให้กับวัดพะโคะ 

และวัดอืน่ๆ หรอืสถานท่ีอืน่ๆ ท่ีเก่ียวข้องกับต�านาน

ของหลวงพ่อทวด ล้วนได้ถูกสื่อด้วยความหมาย

แบบใหม่ ซึ่งมักอ้างเอา “ความเป็นหลวงพ่อทวด” 

มาผกูตดิไว้กับสถานท่ีต่างๆ ท่ีเก่ียวข้อง เพ่ือชกัชวน

ให้ผู ้คนที่ศรัทธาในปฏิปทาของท่านจากต�านาน 

เข้าไปบริจาคบุญทานอันเป็นอามิสบูชาอันเป็น

โภคทรัพย์ต่อผู ้มีส่วนเก่ียวข้องกับสถานที่น้ันๆ 

ดังเช่นมีการสร้างหลวงพ่อทวดรุ ่นต่างๆ ขึ้นมา

ประมาณ 20 รุ่น โดยวัด เอกชน และองค์กรรัฐส่วน

ต่างๆ15 โดยเฉพาะอย่างย่ิง การพยายามสร้างรปูปัน

หลวงพ่อทวดที่ใหญ่ท่ีสุดในโลกที่วัดเขาตะเกียบ

ของพระครพิูพัฒน์วรกติต์ิ  ซึง่มข่ีาวทางสือ่ต่างๆ ว่า 

ท่านสามารถระดมทุนได้ถึง 300 ล้านบาท และเหตุ

อ้างการสร้างในครัง้น้ีได้ถูกน�าไปเชือ่มโยงกับบคุคล

ส�าคัญในสถาบันของชาติอีกด้วย (คม ชัด ลึก, 

2546, น. 39) 

บทสรุป
พ้ืนที่และบุคคลในพ้ืนมีความสัมพันธ์อย่าง

ส�าคัญซึ่งกันและกัน เพราะพ้ืนท่ีไม่สามารถปฏิบัติ

การทางสังคมได้หากปราศจาก “ผู้ด�าเนินการ” ท่ีทรง

ความส�าคัญและความร่วมมือปฏิบัติตามกฎของ

พ้ืนท่ีของ “ผู้ท่ีเข้าไปเก่ียวข้องสัมพันธ์” อย่างไร

ก็ตาม ความหมายและความส�าคัญของพ้ืนที่ 

ย่อมเปลี่ยนแปลงไปตามบริบททางสังคม และช่วง

เวลา ความหมายและความส�าคัญของส่ิงท่ีถูก

สถาปนาขึ้นย่อมต้องคลี่คลาย และเปลี่ยนแปลงไป

ตามอรรถประโยชน์ของผูใ้ช้และผูน้ยิามความหมาย

ข้ึนมา

15 พระเคร่ืองหลวงพ่อทวดรุน่แรกถูกสร้างขึน้ในปี พ.ศ.2497 โดยพระอาจารย์ทิมร่วมกับพ่อค้าชาวจนีในจงัหวัดปัตตาน ี ด้วยจดุ
ประสงค์ในการระดมทนุสร้างศาสนาสถานของวัด กรณุาด ูชยั สจัจาพันธ์ุ (2525, อ้างถึงใน ชมุศกัดิ ์นรารตัน์วงศ์, 2545, น. 136)

ขณะหลวงพ่อทวด

ก็ได้กลายเป็น

พระเครื่องที่มีมูลค่าในการเช่าถึง

ระดับสิบกว่าล้านบาท
ในช่วงสอง-สามปที่ผ่านมา
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หลวงพ่อทวดขณะเดินทางกลับจากอยุธยา วัดเสมาเมอืง 

จงัหวัดนครศรธีรรมราช รวมถึงวัดแคและวัดใหญ่

ชัยมงคลที่พระนครศรีอยุธยา สถานที่ต่างๆ เหล่านี้

บางแห ่งได ้สร ้าง รูปป ั นหลวงพ ่อทวดข้ึนมา

ประดิษฐานไว้ พร้อมท้ังมีรายละเอียดในส่วนของ

ต�านานที่เก่ียวข้องเชื่อมโยงให้เห็น และหากพูดถึง

วัดช้างให้ด้วยแล้ว ก็จะย่ิงสามารถมองเห็นหลวงพ่อ

ทวดที่ถูกสร้างข้ึนจนน่าเชื่อถือว่ามีตัวตนของท่าน

อยู่ท่ีน่ันจริงทั้งที่เป็นที่รับรู้กันว่าในส่วนท่ีเก่ียวพัน

กับวัดช้างให้น้ัน หลวงพ่อทวดได้ถูกประดิษฐ์ใหม่

ขึน้มาในช่วงปี พ.ศ.2479 นีเ่อง ซึง่เป็นความร่วมมอื

ของคหบดีจีนกับหลวงพ่อทิมซึ่งเป็นเจ้าอาวาส 

เพ่ือหาทนุสร้างอโุบสถทีค้่างอยู่ให้แล้วเสร็จ หน้าตา

ของหลวงพ่อทวดบนแบบพิมพ์พระเครื่องและ

รูปภาพที่สังคมรับรู ้จึงเกิดข้ึนจาก “ฌาน” หรือ

จินตนากรรมของหลวงพ่อทิมนั่นเอง

ร่องรอยการเปล่ียนผ่านไปสู่การเปล่ียนแปลง

ของบุคคล พ้ืนท่ี และบริบทที่เก่ียวข้อง จึงเป็นไป

ตามอ�านาจของวาทกรรมของความรู้ผู ้มีอ�านาจ 

ซึง่จะผลดัเปล่ียนกันข้ึนมากุมประโยชน์ในแต่ละยุค

แต่ละสมัย บนรอยต่อของแต่ละยุคแต่ละกาลเวลา 

ในขณะเดียวกัน ความหมายของพ้ืนที่ก็เล่ือนไหล

ไปตามปัจจัยของยุคสมัย ซึ่งได้ปรับเปลี่ยนไปตาม

กระแสของโลกอภิวัฒน์ และน่ันย่อมชี้ให้เห็นว่า 

ความหมายของ “พ้ืนที่” ล้วนสัมพันธ์อยู่กับการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคม

วัดพะโคะในวันเวลาปัจจบัุนด�ารงอยู่ในสถานะ

วัดประจ�าชุมชนท้องถ่ินท่ีล้อมขังความทรงจ�า

ทางประวัติศาสตร์และต�านานเอาไว้ เพื่อจูงใจและ

โน้มน้าวให้ผู้คนไปเย่ียมเยือนแวะหาร่องรอยแห่ง

ต�านานทีข้่ามผ่านกาลเวลามานานโพ้น  ซึง่สามารถ 

“ท�าตลาด” ในความเก่าเก็บน้ัน ผ่านอุตสาหกรรม

การท่องเท่ียวในเชงิมติวัิฒนธรรม ขณะหลวงพ่อทวด

ก็ได้กลายเป็นพระเครื่องที่มีมูลค่าในการเช่าถึง

ระดับสิบกว่าล้านบาทในช่วง 2-3 ปีที่ผ่านมา 

(ชัย สัจจาพันธุ์, 2525, อ้างถึงใน ชุมศักดิ์ นรารัตน์

วงศ์, 2545, น. 30) ในส่วนสถานที่ซึ่งถูกอ้างว่า 

มีความเกี่ยวข ้องกับตัวตนของหลวงพ่อทวด

ตามพ้ืนที่ต่างๆ ก็ได้ถูกท้องถ่ิน “ประดิษฐ์สร้าง” 

และรือ้ฟน ประวัติศาสตร์ในส่วนของต�านานออกมา

ผลิตซ�้ากับผู้คน ไม่ว่าวัดดีหลวงสถานศึกษาคร้ัง

เยาว์วัย วัดสีหยังท่ีหลวงพ่อทวดมาศึกษาต่อใน

ระยะแรก วัดธรรมเจดีย์ที่อ ้างว่าเป็นท่ีพักของ

ข้าพระคนทานสมัยการกัลปนา ต้นเลียบที่ฝังรก

หลวงพ่อทวด นาเปลท่ีแม่หลวงพ่อทวดไปแขวน

เปลไว้สมัยเป็นทารก หรือแม้แต่ต้นยางไม้เท้า 

สถานท่ีพักเหน่ือยของหลวงพ่อทวดหลังปราบ

โจรสลัด สถานท่ีเหล่านี้ได้ถูกสร้างให้เป็นแหล่ง

ส�าคญัทางประวัติศาสตร์ ให้ผูค้นท่ีสนใจไปเย่ียมชม 

นอกจากนี้ยังมีสถานท่ีเก่ียวข้องในแถบอื่น ดังเช่น

วัดหวัล�าภ ูทีอ่�าเภอหวัไทร สถานที่แวะพักแรมของ
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