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บทคัดย่อ

การด�ารงอยู่ของชาวคาทอลิกในสามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ในฐานะ “คนกลุม่น้อยนิด” ร้อยละ 

0.03 ท่ามกลางประชากรกลุม่ใหญ่ชาวมลายูมสุลมิ

อย่างแทบไม่ถูกมองเห็น บทความน้ีน�าเสนอภาพ 

ปฏิสัมพันธ์และการต่อรองของชีวิตอย่างเข้มข้น

ของผู้คนสามศาสนาและวัฒนธรรมในบ้านของ

ชาวคาทอลิกหลังหนึ่งในปัตตานี เพ่ือชี้ให้เห็นการ

ด�ารงอยู่ร่วมกันในพ้ืนที่ทางสังคมการเมืองหน่วย

ที่เล็กที่สุด คือ สถาบันครอบครัว ซึ่งมีระดับการ

ปะทะต่อรองอย่างเข้มข้นที่สุด และส�าคัญที่สุดต่อ

การด�ารงอยู่ร่วมกันในชีวิตประจ�าวันขณะท่ีนอก

บ้านถูกก�ากับด้วยความขดัแย้งอย่างรนุแรงถึงตาย

ค�าส�าคัญ: คนกลุ่มน้อยนิด, ชาวคาทอลิก, ชีวิต

    แห่งการต่อรอง, ความรุนแรงถึงตาย, 

      สามจงัหวัดชายแดนใต้

Abstract

The Catholics living as a micro-minority 

group that makes up 0.03 percent of the three 

Southern provinces’ population in Malay Mus-

lim majority society by invisibility. This article 

addresses the strategies of negotiated lives 

in a Catholic family in Pattani. At Catholic’s 

house, where is the most significance but it is 

the smallest social space for living together in 

daily lives. Interestingly, the intensive nego-

tiation of three different cultural religions take 

place inside while outside home has been 

surrounded by deadly violence.

KEYWORDS: Micro-minority, Catholics, 

  Negotiated lives, Deadly 

  violence, Three southernmost

คน2 ในมองว่า “น้อยนิด” 

พวกเราคาทอลิก เป็นคนกลุ่มน้อยนิดมากๆ 

ไม่มีใครมาสนใจเราหรอก (สัมภาษณ์, 4 ธันวาคม 

2552) เสียงสะท้อนจากนักธุรกิจชาวคาทอลิกไทย

เชื้อสายจีนอายุ 55 ปีต่อการด�ารงอยู่ของเขาและ

สมาชิกในชุมชนคาทอลิกด้วยกันในเมืองยะลามา

นานกว่าห้าสบิปีท่ีแล้ว พ่อแม่ของเขาเข้ามาค้าขาย

และตั้งหลักฐานมั่นคงและส่งต่อให้เขาได้สืบทอด

มรดกทั้งท่ีเป็นธุรกิจและบ้านหลังใหญ่ย่านการค้า

ในเมืองยะลา 

จากยะลา ไปสู ่พ้ืนท่ีสีแดงอ�าเภอหน่ึงของ

นราธิวาส ชาวคาทอลิกคนหนึ่งอายุ 56 ปี มีอาชีพ

เป็นช่างซ่อมรถจักรยานยนต์ เปิดร้านเล็กๆ อยู่ใน

เขตเทศบาลรือเสาะ เป็นคนไทยเชื้อสายจีน พ่อแม่



11ปีที่ 38 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม-สิงหาคม 2560 

เป็นคนจีนและเป็นคาทอลิกที่ย้ายมาจากเมืองจีน

ตั้งแต่เมื่อใดไม่สามารถบอกได้ อพยพมาอยู ่ที่

รือเสาะ กระทั่งเสียชีวิตไปนานมากแล้ว ร่างของ 

พวกเขาถูกฝังไว้ในฮวงซุ้ย (สุสาน) คนจีนในเขต

เทศบาล เขาเล่าว่า 

อยูท่ีน่ีต่ัง้แต่สมยัพ่อแม่ กว่า 50 ปีแล้ว เกิดมา

ก็รูว่้าตวัเองอยู่ทีน่ีกั่บคนไทยพุทธ คนมสุลมิ ต่างคน

ต่างอยู่ ไม่มารบกวนกัน เป็นเพ่ือนกันตดิต่อค้าขายกัน 

แต่ว่าตัง้แต่ปี 47 มเีหตุการณ์เกิดขึน้บ่อย จนไม่ค่อย

กล้าออกไปไหนตามล�ำพังเหมอืนก่อน (สมัภาษณ์, 

วันที่ 5 ธันวาคม 2552) 

ขณะท่ีชายคาทอลิกอีกคนหนึ่งเป็นคนไทย 

เชื้อสายจีนในชุมชนเดียวกัน อายุ 50 ปี เขาบอกว่า 

เรามกัีนน้อยนดิมากๆ เมือ่ก่อนมมีากกว่านี ้แต่กไ็ม่

ได้มากเท่าไร 20 คนเห็นจะได้ แต่ว่า...มองหน้ากัน

ไปมองหน้ากันมา อ้าว เหลือกันแค่นี้ (สัมภาษณ์, 

5 ธันวาคม 2552)

ในพ้ืนท่ี “ปัตตานี” ซึ่งถูกอ้างเป็นศูนย์กลาง

ความขัดแย้งในปัจจุบัน คาทอลิกปัตตานีเหรอ มี 

ไม่กี่คนหรอก พวกเรามีนิดเดียว ส่วนมากออกเรือ

หาปลากัน (สัมภาษณ์, 6 ธันวาคม 2552) เจ้าของ

ร้านค้าคาทอลิกคนหนึ่งกล่าว เธอขายขนมปัง  

น�้ำปั่น และนมสด อายุ 60 ปีแล้ว เกษียณอายุจาก

พนักงานรัฐวิสาหกิจการไฟฟ้าส่วนภูมิภาคมาเปิด

ร้านเล็กๆ หารายได้พิเศษ แต่ก็ขายไม่ดีเพราะเธอ

บอกว่า ชาวมุสลิมไม่ค่อยเข้าร้านที่ไม่ใช่พวก

เดียวกัน คือ ร้านของคนที่เจ้าของมิได้เป็นมุสลิม 

ครั้นจะหวังพึ่งรายได้จากลูกค้าชาวไทยพุทธก็มีอยู่

น้อย ย่ิงพวกคาทอลกิด้วยกันย่ิงน้อยนดิมากขึน้ไปอกี 

คนนอกมองไม่เห็น

มีคาทอลิกด้วยหรือ อยู่ตรงไหนน่ะ ท�ำไมผม 

ไม่เห็นเคยรูม้าก่อนเลย ผมตามข่าวเรื่องภาคใต้มา

สามสิบปีแล้วนะ  นกัข่าวทนิีวส์ภาคใต้คนหนึง่กล่าว

เมื่อตอนสายของวันท่ี 8 พฤศจิกายน 2555 ใน

ห้องเรยีน วิชา “ความขัดแย้ง สงคราม และสันตภิาพ” 

นกัข่าวผู้น้ีส�ำเร็จการศึกษาจากมหาวิทยาลัยแห่งหน่ึง

ในปัตตานี เขาแปลกใจท่ีแม้แต่ตัวเขาเองซึ่งกล่าว

ได้ว่าเป็นคนในพ้ืนที่แต่กลับไม่รู้ว่ามีชาวคาทอลิก

อยู่ ในขณะท่ีผู้เขียนเองสงสัยว่าชาวคาทอลิกมีวิธี

การด�ำรงอยู่ในพ้ืนท่ีนี้อย่างไรโดยแทบไม่มีใครเห็น

หรือสนใจทัง้ๆ ทีเ่มือ่ปี พ.ศ. 2548 โรงเรียนคาทอลิก

แห่งหนึ่งในเมืองยะลาตกเป็นข่าวว่าถูกลอบวาง

ระเบิด (ส�ำนกัข่าวไอเอน็เอน็, 19 สงิหาคม 2548) 

บทความนีจ้ะน�ำเสนอภาพคนกลุม่ท่ีแทบไม่ถูกมอง

เห็นและรับรู้ การนิยามตนเอง และวิธีการต่อรอง

ของชีวิตเพ่ือการด�ำรงอยู่ท่ามกลางความแตกต่าง

ระหว่างชุดศาสนาและวัฒนธรรมสองชุดหลัก 

คือ มุสลิม และพุทธ ในพ้ืนท่ีซึ่งเป ็นสองชุด

วัฒนธรรมที่มีอ�ำนาจเหนือกว่า และมีจ�ำนวน

มากกว่าชาวคาทอลิก ทั้งยังมีบริบททางสังคม

การเมอืงทีม่คีวามขดัแย้งอย่างรนุแรงถึงตายก�ำกบั
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นิยาม “คนกลุ่มน้อยนิด” (Micro-minority) 

จากการเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม และจากข้อมูลที่ทางส�านักงานสังฆมณฑลสุราษฎร์ธานี3

ได้ท�าการปรับปรุงล่าสุดเมื่อสิ้น พ.ศ. 2555 พบว่าสถิติตัวเลขเก่ียวกับการจ�าแนกกลุ ่มประชากร

สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ด้วยคุณสมบัติทางศาสนาที่น่าสนใจดังนี้คือ 

ตารางที่ 1 แสดงสัดส่วนประชากรสามจังหวัดชายแดนภาคใต้แยกตามศาสนา พ.ศ. 2554

จังหวัด/
ศาสนา

ศาสนาอิสลาม ศาสนาพุทธ ศาสนาคาทอลิก รวม

จ�านวน ร้อยละ จ�านวน ร้อยละ จ�านวน ร้อยละ จ�านวน ร้อยละ

ปัตตานี 599,856 90.43 63,425 9.56 125 0.01 663,281 100

ยะลา 409,744 82.99 83,894 16.99 343 0.06 493,668 100

นราธิวาส 682,822 91.48 63,572 8.52 62 0.008 746,394 100

รวม 1,692,422 88.87 201,891 10.60 530 0.03 1,904,343 100

ที่มา: ตัวเลขผู้นับถือศาสนาอิสลามและพุทธ จากส�านักประสานนโยบายสังคมและจิตวิทยา ศอ.บต. 2554, 

ตัวเลขชาวคาทอลิกจากสังฆมณฑลสุราษฎร์ธานี, 20124, ตัวเลขแสดงร้อยละ ค�านวณโดยผู้เขียน

จ�านวนตวัเลขชาวคาทอลกิท่ีแสดงในตารางท่ี 1 เมือ่เชือ่มโยงกับสัดส่วนประชากรท้ังหมดในระดบัประเทศ 

พบว่าประชากรคาทอลิกเมื่อสิ้น พ.ศ. 2555 มีจ�านวน 363,463 คน (ส่ือมวลชนคาทอลิกประเทศไทย, 

2556/2013, 3) ซึ่งเมื่อเปรียบเทียบกับโครงสร้างประชากรไทยทั้งประเทศ โดยค�านวณจากฐานประชากรใน

ปีเดียวกัน คือ 2555 พบว่าจ�านวนประชากรไทยทั้งประเทศที่อ้างว่าสรุปตัวเลขเมื่อ 31 ธันวาคม 2555 มีอยู่ 

64,456,695 คน (ราชกิจจานุเบกษา, 2556, 23) สดัส่วนประชากรคาทอลกิคดิเป็นร้อยละ 0.56 ของประชากร

ทั้งประเทศ 

นอกจากจ�านวนที่พบว่า “น้อยนิด” มากแล้ว 

การนิยามตนเองว่าเป็นคนกลุ่ม “น้อยนิด” ของ

ชาวคาทอลิกยังพบได้จากการท�างานภาคสนาม 

และจากการเอกสารทางประวัติศาสตร์ พบว่ามี

การใช้ค�าว่า “น้อยนิด” ต้ังแต่ก่อน ค.ศ. 1811 ใน

บันทึกสรุปผลงานการประกาศศาสนาของบรรดา

มิชชันนารี (อาเดรียง โลเน, 2003, Xiii)  ยิ่งกว่านั้น

จากการส�ารวจวรรณกรรมจ�านวนหลายเรื่องพบว่า
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มีการให้นิยามคนกลุ่มน้อยนิดทางศาสนาในสังคม 

อื่นๆ โดยมีจุดร่วมคือ จ�ำนวน ศาสนา ลักษณะทาง

ชาตพัินธ์ุ (Laura D. Jenkins, 2012, 95-117; Amena 

Mohsin and Imtiaz Ahmed, n.d.; Mohsin and 

Ahmed, n.d.; Rob Nixon, 1996) และวิธีการต่อรอง

ความสัมพันธ์เพ่ือการด�ำรงอยู่ในสังคมท่ีมีคนกลุ่ม

ศาสนาและชาติพันธุ์อื่นเป็นคนกลุ่มใหญ่ที่ถือครอง

อ�ำนาจเหนือกว่าอยู่แล้ว ดังนั้น ในงานศึกษานี้จะ 

เรียกขานคนกลุ่มน้ีว่าเป็น “คนกลุ่มน้อยนิดมาก” 

(Micro-minority group)

ชีวิตแห่งการต่อรองของคนจ�ำนวนน้อยนิด 

(Micro-minority’s Negotiated Lives)

ชีวิตแห่งการต่อรอง (Negotiated lives) อาจ

เริ่มต้นจากการค�ำความเข้าใจความหมายของ 

การต่อรองทีม่กีารใช้กันทัว่ไป กล่าวคือ การท่ีบคุคล

แลกเปลี่ยนความพอใจซึ่งกันและกันในข้อตกลง

ต่างๆ อันเป็นที่พึงพอใจของทั้งสองฝ่าย การต่อรอง

เป็นได้ท้ังความร่วมมือในสภาพที่มีผลประโยชน์

หลากหลายและความขัดแย้งมากมาย ตลอดจน 

การจดัการทางความสมัพันธ์ท่ามกลางผลประโยชน์  

สทิธิ และอ�ำนาจ ระหว่างผูท้ีม่ส่ีวนเก่ียวข้องนอกจากน้ี 

การต่อรองยังเชื่อมโยงเก่ียวพันถึงกระบวนการซึ่ง

ปัจเจกบุคคลท�ำขึ้นด้วยกัน เพื่อสร้างข้อถกเถียงกัน

ในประเดน็ หรอืสถานการณ์ทีผู่เ้ก่ียวข้องต้องการจะ

ส่ือสาร สร้างข้อเสนอ หรือ ต่อต้านข้อเสนอน้ันๆ ด้วย 

(Chmielecki, 2013, 105-106) ในขณะที ่Raiffa (1982) 

เสนอว่า การต่อรองเป็นทั้งศาสตร์และศิลป์ และ

ต้องการมุมมองในการวิเคราะห์ปัญหาอย่างเป็น

ระบบเพ่ือการตัดสินใจท่ีจะแก้ปัญหา อย่างมี

ประสิทธิผล ในขณะเดียวกัน การต่อรองก็เรียกร้อง

ความสามารถพิเศษส่วนบุคคล เช่น ความสามารถ

เชงิกลยุทธ์ และเฉลยีวฉลาดความหลกัแหลมในการ

แสดงบทบาทส�ำคัญๆ ในขณะที่ Olekalns and 

Smith (2000) เห็นว่าต้องเพิ่มบริบทของการต่อรอง

ด้วย โดยเฉพาะในบริบททางสถานการณ์ท่ีมีความ

ไม่แน่นอน  

อย่างไรก็ด ีการต่อรองในงานศกึษานีม้ไิด้จะใช้

ในความหมายข้างต้นเท่านัน้ หากแต่เป็นการต่อรอง

ด้วยชวีติ คล้ายข้อเสนอของ Steinberg and D’Orso 

(1998) ทีว่่า “ชวีติคอืการต่อรอง ทุกๆ สิง่ทีท่�ำในชวิีต

ล้วนแล้วแต่ต้องต่อรองท้ังสิน้5 ยิง่กว่านัน้ การต่อรอง

ยังเป็นสิ่งส�ำคัญที่อยู่คู่กับชีวิตประจ�ำวันของมนุษย์

มาช้านาน  และมไิด้มคีวามหมายอย่างแคบเพียงแค่ 
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ชีวิตแห่งการต่อรองของชาวคาทอลิกในรัฐไทย
จึงผ่านบทเรียนของการประคับประคอง

หาหนทางและวิธีการเพื่อเอาชีวิตรอดและดํารงตน
อยู่ในรัฐไทยมาได้โดยที่ยังคงรักษาวิถีชีวิตการเป็น

คาทอลิกควบคู่กันไปได้ด้วย

สภาพของถนนและวิถีของทางโค้ง ตลอดจนต้อง

คอยระวังรถที่วิ่งไปในทิศทางเดียวกัน และรถที่

สวนทางมา ส่ิงเหล่าน้ีล้วนประกอบกัน ชวิีตเปรียบได้

กับรถที่เจ้าของชีวิตของตัวเราเป็นผู ้ขับข่ีที่ต้อง

บังคับการขับขี่ยานยนต์ของตนไปบนถนนท่ีมีท้ัง

ทางตรงและทางโค้ง โดยเฉพาะการขับขี่ให้ผ่านเข้า

โค้งซึง่อาจเปรยีบได้กับภาวะปกตทิีช่วิีตต้องเดนิผ่าน

ไปให้ได้ ไม่หลุดออกนอกเส้นทาง ขณะเดียวกันก็

ต้องไม่ชนกับรถคันอื่นๆ หรือแม้กระทั่งคนที่เดินอยู่

ริมถนน ในแง่น้ีการต่อรองของชวิีตกเ็ฉกเช่นเดียวกัน

กับการขับรถเข้าโค้งดงักล่าว  การบงัคบัทิศทางของ

พวงมาลยัและระดบัความเร็วในการขับข่ี ขณะขับรถ

เข้าทางโค้งทีต้่องสัมพันธ์กับท้ังความเร็วและทศิทาง

การบงัคบัพวงมาลยัเพ่ือให้ขบัผ่านไปได้ไม่ชนเข้ากับ

สองข้างทางหรอืยวดยานทีขั่บสวนทางมา (บทสนทนา

ส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2557) 

เพ่ืออธิบายชวิีตแห่งการต่อรองของชาวคาทอลกิ

ในฐานะที่เป็นศาสนิกของศาสนาหนึ่ง ซึ่งมีชุดของ

กฎเกณฑ์ที่ต้องปฏิบัติตามอย่างเคร่งครัดไม่น้อย 

ขณะเดียวกัน คาทอลิกก็เป็นพลเมืองของรัฐไทย 

และมฐีานะเป็นคนกลุม่น้อยทางศาสนาเช่นเดียวกับ

ชาวมุสลิม การเป็นพลเมืองก็มีกรอบอีกชุดที่คอย

“การเจรจาด้วยการพูด” เท่าน้ัน หากแต่ “การต่อรอง” 

เกิดขึน้ได้ทัง้โดยการเจรจาด้วยค�าพูด และไม่ใช่ค�าพูด 

รวมทั้งการต่อรองด้วยยุทธวิธีอื่นๆ 

Chaiwat Satha-Anand (2005) เสนอว่า ถ้าหาก

ชวิีตแห่งการต่อรองหมายถึง การบงัคบัควบคมุชวิีต

ไปตามเส้นทางท่ียากล�าบากระหว่างสองสิง่ทีค่ดัค้าน

ขัดขืนซึ่งกัน เช่น ชีวิตของชาวมุสลิมซึ่งเป็นคน

กลุ่มน้อยในอินเดียซึ่งมีอิทธิพลของวัฒนธรรมฮินดู

ของคนส่วนใหญ่ปรากฏด้านหน่ึงความเป็นศาสนิก

ของศาสนามีกรอบกฎเกณฑ์ทางศาสนาก�ากับ

ควบคุมและลกึซึง้มากกว่าเพราะศาสนาแทรกซมึถึง

จิตวิญญาณ ในขณะเดียวกันชาวมุสลิมก็มีฐานะ

เป็นพลเมอืงของรฐัซึง่ก็มกีฎระเบยีบ ข้อบงัคับอกีชดุ

หนึง่ท่ีต้องปฏิบัติตาม และโดยเฉพาะการเป็นมสุลมิ

คนกลุม่น้อยในรฐัทีบ่างครัง้อาจมองว่ามองว่ามสุลิม

และสัญลักษณ์ทางศาสนาอิสลามเป็นภัยคุกคาม

ต่อรฐั ชวิีตแห่งการต่อรอง คือ ชวีติทีย่งัสามารถด�ารง

อยู่ในรัฐได้ และยังรักษาวัตรปฏิบัติในฐานะที่เป็น

ศาสนิกของตนไว้ได้ “วิธีการ” ต่อรองของชีวิต 

Chaiwat เปรยีบเทยีบกับการขับรถไปบนเส้นทางโค้ง

ที่ต้องต่อรอง (negotiate the curve) ทั้งระดับ

ความเร็วที่เหมาะสม ทิศทางการบังคับพวงมาลัย 
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ควบคุม ก�ากับ เหนือพฤติกรรม และการด�าเนินของ

พลเมอืง ทีส่�าคญัคอื ครัง้หนึง่ชาวคาทอลกิก็ถูกมองว่า

เป็นภยัคกุคามต่อรฐัไทย ถูกกล่าวหาว่าพยายามจะ

กลืนกินพุทธศาสนาด้วยเหตุผลหลายประการ และ

ถูกมองว่าเป็นพวกเดยีวกับเจ้าอาณานคิมตะวันตกที่

จ้องจะเข้ามามีอิทธิพลเหนือรัฐไทย รัฐในขณะน้ัน

จึงต้องเคร่งครัดในการควบคุมก�ากับชาวคาทอลิก

อย่างเข้มข้นมาแล้วในอดีต ชีวิตแห่งการต่อรองของ

ชาวคาทอลิกในรัฐไทยจึงผ่านบทเรียนของการ

ประคับประคองหาหนทางและวิธีการเพ่ือเอาชีวิต

รอดและด�ารงตนอยู่ในรฐัไทยมาได้โดยทียั่งคงรักษา

วิถีชีวิตการเป็นคาทอลกิควบคู่กันไปได้ด้วย ในขณะ

ที่ การอธิบายชีวิตแห่งการต่อรองของชาวคาทอลิก

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ภายใต้บริบทของ

ความรุนแรงถึงตาย และในสังคมคนกลุ ่มใหญ่

ของพ้ืนท่ีต่างศาสนาและชาติพันธุ์ชาวมลายูมุสลิม 

ทั้งยังมีอ�านาจรัฐไทยท่ีปกคลุมเหนือพ้ืนที่ดังกล่าว

ก�ากับอกีชัน้หนึง่ ย่ิงมคีวามยากมากข้ึนไปอกี เพราะ

ชีวิตคาทอลิกมีความแตกต่างไปจากชีวิตของคน

กลุ่มใหญ่ในพ้ืนท่ี และแตกต่างจากวิถีของรัฐไทย 

อีกทั้งเงื่อนไขทางจ�านวนของสมาชิกที่มีน้อยมาก 

ชีวิตท่ีต้องต่อรองจึงเข้มข้นย่ิงขึ้น หากแต่เงื่อนไข

ของจ�านวนของชาวคาทอลิกท่ีมีอยู่น้อยนิดท�าให้

ต้องคิดถึงรูปแบบ วิธีการ ตลอดจนพ้ืนที่ส�าหรับ

การต่อรองอย่างรอบคอบมากขึ้น

ค�าถามน่าสนใจมีว่า ชาวคาทอลิกคนกลุ่ม

น้อยนิดในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้จะมีวิธี

ต่อรองได้อย่างไรบ้างเพ่ือให้ชีวิตด�ารงอยู่ได้ใน

บริบททางสังคมแวดล้อมด้วยคนกลุ่มใหญ่กว่า

และความรุนแรงถึงตาย 

เพื่อจะตอบค�าถามนี้ ข้อเสนอของ Lucassen 

(1991) ในเรื่อง “อ�านาจของนิยาม” (the power of 

definition) ชี้ว ่า การนิยามมีผลก�ากับการรับรู ้

ผ่านชุดความหมาย ซึ่งอาจไม่ต่างไปจากภาษาของ

สถิติตัวเลขที่มีอ�านาจย้อนกลับมาก�ากับความรู ้

ความเข้าใจที่มีต่อสถิติตัวเลขน้ันๆ (Appadurai, 

1996, 121-122) การท่ีชาวคาทอลิกนิยามตนเอง

และถูกอ�านาจของจ�านวนตัวเลขที่มีอยู่น้อยท�าให้

ต้องจ�านนต่อนิยามว่าเป็น “คนกลุ่มน้อยนิด” 

ด้านหนึ่งก็ท�าให้เห็น “อ�านาจ” ที่พวกเขามีในฐานะ

ผู้ก�าหนดนิยามตนเอง แต่อีกด้านหนึ่ง ซึ่งเป็นด้านที่

คนท่ัวไปมักจะรับรู้และถูกสะกดให้เข้าใจว่าพวก

คาทอลกิมน้ีอยนิดมาก ท�าไม่เกิดความหวาดระแวง

สงสัยในอ�านาจที่พวกเขาอาจจะมีมากกว่าจ�านวน
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“ ตอนมาใหม่ๆ 
พวกมุสลิมนี่แหละเขาช่วยเราเยอะ 

เขาให้เรายืมรถของเขาไปใช้ 
สมัยมาใหม่ๆ เราไม่มีอะไรเลย 

ลําบากมาก ก็มีมุสลิมใจดีอยู่คู่หนึ่ง
เขาช่วยเรา ให้รถเรายืมใช้ตั้งนาน 

จนเราตั้งตัวได้ 
เราไม่เคยลืมเขาเลย ”

น้อยนิดท่ีเขามีคล้ายกับเวทมนตร์ของจ�านวนที่ 

Best (2004) เสนอไว้ และดังนั้น จึงท�าให้สามารถ

ปฏิบัติการทางอ�านาจในการต่อรองกับคนกลุ่ม

ใหญ่กว่าได้ อ�านาจในท่ีนีม้ไิด้หมายถึงอ�านาจอืน่ใด 

แต่เป็นอ�านาจของชาวคาทอลิกจ�านวนน้อยนิดที่

แสดงผ่านปฏิบัติการของชีวิตประจ�าวันในรูปของ 

“วิธีการต่อรอง” แบบต่างๆ ของชวิีต โดยมเีป้าหมาย

เพ่ือด�ารงอยู่ให้ได้ท่ามกลางคนกลุ่มใหญ่และใต้

เงามืดของความรนุแรงถึงตาย ค�าถามท่ีส�าคัญและ

เก่ียวเน่ืองกันมว่ีา อ�านาจการต่อรองของคนจ�านวน

น้อยเกดิขึน้ได้อย่างไร และปฏิบัติการอย่างไร 

จากข้อวิพากษ์ท่ีแหลมคมต่อการด�ารงอยู่

คนกลุ่มน้อยที่ว่า “คนกลุ่มน้อย” แม้จะเป็นกลุ่มท่ี 

“เล็กมากที่สุด” แต่ก็ถูกมองว่าเป็นจุดบกพร่องของ

ความบรสิทุธ์ิทางชาติพันธ์ุของชาติโดยรวมท่ีไม่อาจ

ยอมรบัได้” (Appadurai 2006, 53)6 มองลกึลงไปใน

ความหมายของคนกลุ ่มน้อยแม้ท่ีเขากล่าวว่า 

“เล็กมากท่ีสุด” แต่สามารถขัดขวางคนกลุ่มใหญ่

ระดับชาติได้ ย่อมชี้ให้เห็นว่า คนกลุ่มเล็กๆ มีพลัง

อ�านาจอย่างมีนัยยะส�าคัญ สอดคล้องกับในบท

เร่ิมต้นของ The politics of small things: The Power 

of the powerless in dark time (Goldfarb, 2006) 

ผู้เขียนชี้ให้เห็นสภาวการณ์ของชีวิตประจ�าวันที่ถูก

ครอบง�าด้วยพลังอ�านาจของโครงสร้างขนาดใหญ่ 

เช่น เง่ือนไขโครงสร้างทางเศรษฐกิจมีอิทธิพล

ก�าหนดเป้าหมายปลายทางของชวิีตคน หรอืระเบยีบ

ทางการเมืองที่มีผลต่อการก�าหนดความสัมพันธ์

ของบคุคล ตลอดจนการรปูแบบของศาสนาทีก่�าหนด

คุณลักษณะของปัจเจกบุคคล เป็นต้น โดยเขา

จดุประกายให้มองเหน็อกีด้านหนึง่ทีต่รงข้ามกับสิง่

ใหญ่ๆ ในระดับโครงสร้างเหล่านั้น คือ การเปลี่ยน

มามองจุดเล็กๆ ในชีวิตประจ�าวันของผู้คนตัวเล็กๆ 
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ที่เป็นตัวก�ำหนดโครงสร้างใหญ่ๆ เหล่าน้ันบ้าง 

(Goldfarb, 2006, 1) ดงัตวัอย่างจากปรากฏการณ์

ต่างๆ ที่เกิดขึ้นในประวัติศาสตร์การเปลี่ยนแปลง

ทางการเมอืงครัง้ส�ำคญัๆ ระดบัโลก เช่น การล่มสลาย

ของสังคมนิยมสหภาพ โซเวียตใน ค.ศ. 1989 ก็มี

จดุเริม่ต้นจากโครงสร้างปฏิสมัพันธ์ทางสงัคมระดบั

เล็กจิ๋ว (microstructure of social interaction) ที่

ก่อตัวมาตั้งแต่ ค.ศ. 1968 แล้ว เหตุการณ์การ 

ปฏิวัติโค่นล้มอ�ำนาจของผู้น�ำเผด็จการ Nicolae 

Ceausescu ของโรมาเนีย หลังจากนั้นก็จะพบ

ปรากฏการณ์ในท�ำนองเดียวกันในเชคโกสโลวะเกีย 

โปแลนด์ เยอรมันตะวันออก เป็นต้น (Goldfarb, 

2006, 37-38) Goldfarb สรุปว่าการเปลี่ยนแปลง

ระดับใหญ่ๆ ของโลก ที่จริงแล้วมันมีจุดเริ่มต้น 

มาจาก “การเมืองของสิ่งเล็กๆ จากคนกลุ่มเล็ก 

กลุ่มน้อย” แทบทั้งสิ้น (Goldfarb, 2006, 1) 

Goldfarb (2006) ยังให้น�้ำหนักกับ “พื้นที่” ว่า

มส่ีวนสมัพันธ์กับการสร้างอ�ำนาจต่อรอง โดยเฉพาะ

ในความหมายของพ้ืนท่ีทางสังคมท่ีคนธรรมดา

สามญัมาปะทะสงัสรรค์ต่อรอง มปีฏิสมัพันธ์ต่อกัน

ในชีวิตประจ�ำวันจนเป็นเรื่องปกติ เพราะพ้ืนที ่

เหล่านัน้ด�ำรงอยู่ใต้บรบิทกฎเหลก็ของการปกครอง

ในระบอบสังคมนิยมที่จ�ำกัดสิทธิเสรีภาพจน 

การแสดงออกทางการเมอืงในพ้ืนท่ีสาธารณะอย่าง

เปิดเผยและเป็นทางการท�ำไม่ได้ เขาเห็นว่าปฏิสมัพันธ์

ทางสังคมบนพ้ืนที่ทางสังคมเล็กๆ ที่ไม่ค่อยมีใคร

นึกถึง เช่น ในห้องครัว (table in a small kitchen) 

(Goldfarb, 2006, 10) นอกจากนี้ แนวคิดทาง

สังคมวิทยาคลาสสิคของ Goffman (1959)7 ยังชี้ 

ให้เหน็ความส�ำคัญของปฏิบัติการน�ำเสนอตนเองใน

ชวิีตประจ�ำวันของผูค้นธรรมดาสามญั8 ว่าปฏบิตักิาร

เช่นนั้นได้ผลิตสร้างความจริงทางสังคมขึ้นมา

อย่างไร ในขณะเดยีวกัน  ด้วยเงือ่นไขของมนษุย์ใน

ภาวะที่ยากล�ำบากหรือมืดมนอับจน (dark times) 

เช่นในภาวะท่ีถูกควบคุมแบบเบ็ดเสร็จเด็ดขาด 

มนษุย์จะหาทางเพ่ือจะสร้างอ�ำนาจผ่านปฏสิมัพันธ์

ระหว่างมนุษย์ด้วยกัน ผ่านความสามารถท่ีจะ

ปรากฏตวั บอกเล่าเรือ่งราวของตนอนัเป็นผลสะท้อน

มาจากประสบการณ์ในอดีต และจินตนาการถึง

อนาคตที่เป็นไปได้ (Goldfarb, 2006, 12)  

แนวคิดเรื่องการเมืองของสิ่งเล็กๆ อ�ำนาจของ

สิ่งที่เสมือนไร้อ�ำนาจในภาวะมืดมนที่ Goldfarb 

(2006) น�ำเสนอจงึมปีระโยชน์ต่อการศกึษาการเมอืง

ของคนกลุ่มน้อยนิดชาวคาทอลิกเป็นอย่างย่ิง  

แม้ว่าการศึกษาวิธีการต่อรองของคนกลุ่มน้อยนิด 

ชาวคาทอลิกในคร้ังนีจ้ะไม่อาจน�ำการเปลีย่นแปลง

ครั้งใหญ่มาสู่สังคมสามจังหวัดชายแดนภาคใต ้

ดังที่เขาเคยชี้ให้เห็นการเปลี่ยนแปลงท่ีเริ่มต้น 

มาจากผู ้คนกลุ ่มเล็กกลุ ่มน ้อยอย ่างชนิดที่ 

สร้างความส่ันสะเทือนหรือกระทั่งเปล่ียนแปลง 
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โครงสร้างทางสังคมการเมืองระดับโลกมาแล้วเช่น 

ที่ Appadurai (2006) ชี้ให้เห็นตัวอย่างการต่อรอง

กับระเบยีบโลกทัง้ใบด้วยการใช้วธีิการทีร่นุแรงเพ่ือ

ผลิตสร้างอ�านาจในการต่อรองของคนจ�านวนน้อย

ที่ปรากฏในงาน Fear of small numbers ดังกล่าว

ไปแล้วข้างต้น แต่การศกึษาคนกลุม่น้อยชาวคาทอลกิ

ในทีน่ี ้มไิด้เป็นเช่นน้ัน หากแต่สอดคล้องกับข้อเสนอ

ของ Goldfarb (2006) มากกว่าและดูจะให้ทาง

สว่างท่ีดีกว่าในการจะพิจารณาวิธีการที่คนกลุ่ม

เลก็ๆ ผลติสร้างอ�านาจต่อรองกับสิง่ทีใ่หญ่กว่าจาก

ปฏิบัตกิารธรรมดาสามญัของชวิีตประจ�าวนัโดยไม่

ใช้ความรุนแรง อย่างน้อยก็ความรุนแรงในความ

หมายแคบทีห่มายถึง การเข่นฆ่าใช้ก�าลงัทบุตที�าร้าย

ทางกายภาพของคนอื่น (ชัยวัฒน์ สถาอานันท์, 

2551, 20) ดังนั้น งานศึกษาชาวคาทอลิกในที่นี้จึง

จะใช้แนวคิดทั้งสองประยุกต์เข้าด้วยกันเป็นกรอบ

ในการศึกษาวิเคราะห์ “การเมืองของสิ่งเล็กๆ” ใน

การปะทะ สังสรรค์ และ ต่อรอง ผ่านปฏิบัติการใน

ชีวิตประจ�าวันบนพ้ืนท่ีต่างๆ เพ่ือให้มีชีวิตด�ารงอยู่

ท่ามกลางคนกลุ่มใหญ่และใต้เงามืดทึบของความ

รุนแรงถึงตายในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ใน

บทความที่มีพื้นที่จ�ากัดนี้ ผู้เขียนจะน�าเสนอปฏิบัติ

การต่อรองของชีวิตในพื้นที่ส่วนตัว คือ ในบ้านของ

ครอบครัวคาทอลิก ในขณะเดียวกันบ้านของ

ครอบครัวนี้ก็มีฐานะเป็นพื้นที่ทางสังคมที่เล็กที่สุด

ชีวิตแห่งการต่อรองของคน 3 วัฒนธรรมใน

บ้านของคาทอลิกหลังหนึ่ง

ครอบครัวคาทอลิกในบ้าน “ประทานพร” (ชื่อ

สมมติ) เป็นครอบครัวหน่ึงที่ยึดอาชีพท�าประมง 

ประกอบด้วยพ่อแม่และลูก 6 คน ครอบครัวน้ีมบ้ีาน

สองหลงัอยู่ในโครงการหมูบ้่านจดัสรรแห่งหน่ึงของ

นกัธุรกิจอสงัหาริมทรพัย์รายใหญ่แห่งเมอืงปัตตานี

ที่เพิ่งเสียชีวิตไปเมื่อปี 2550 

บ้านหลังแรก คือ “บ้านประทานพร” ที่คนใน

ครอบครัวมักจะอยู่อาศัยในหลังนี้ เป็นอาคาร

พาณิชย์สองชัน้ครึง่ หน้ากว้าง 5 เมตร อยู่ถัดเข้ามา

จากถนนหลักของหมู ่บ ้านราว 24-25 เมตร 

ครอบครัวเจียดเงินรายได้จากการประกอบอาชีพ

ประมงและขายปลามาซื้อไว้ หลังจากที่เช่าบ้าน

ของชาวมลายูมุสลิมในพ้ืนที่อยู่หลายปีตั้งแต่ย้าย

มาจากระยองเพ่ือมาตั้งหลักที่ปัตตานี ต่อมาอีก

ระยะหน่ึง เมื่อเจ้าของธุรกิจหมู่บ้านจัดสรรสร้าง

ทาวน์เฮ้าส์หน้ากว้าง 6 เมตรขึน้มาอกีโครงการหนึง่ 

อยู่คนละฝั่งถนน ห่างออกไปจากโครงการแรกราว

ห้าร้อยเมตร ประกอบกับรายได้จากอาชีพประมง

พอจะมีเหลือส�าหรับผ่อนบ้านอีกหลังหนึ่งได ้ 

ครอบครัวนี้จึงตัดสินใจซื้อทาวน์เฮาส์เพ่ิมอีกหนึ่ง

หลงัเพ่ือเตรยีมไว้ส�าหรับอนาคต หากลกูๆ แต่งงาน

มีครอบครัวจะได้มีบ้านอยู่ใกล้กัน บ้านหลังที่สอง

จึงไม่ค่อยได้ใช้เท่าใดนัก นอกจากบางวันลูกชาย
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ครอบครัวน้ีล้วนแต่เป็นคาทอลิกท่ีมีความศรัทธา

และเป็นผู้มบีทบาทน�ำในชมุชนคาทอลิก นอกจากน้ี 

เมือ่ส�ำเร็จการศกึษาแล้วกลบัมาอยู่บ้านพร้อมหน้า

พร้อมตา ท้ังยังพยายามท่ีจะสานงานในอาชพีประมง

ของครอบครัวต่อจากพ่อแม่ ในขณะท่ีครอบครัวอืน่ 

ลูกบางคนเรียนจบแล้วท�ำงานอยู่กรุงเทพฯ บ้าง  

อยู่ต่างประเทศบ้าง  

สมาชกิของครอบครวัประทานพรประกอบด้วย 

พ่อ ผู้เป็นคาทอลิก (อายุ 62 ปี) มีเชื้อสายญวน

เพราะบรรพบุรุษของเขาเป็นคนญวนเวียดนามที่

อพยพหนีภัยการเบียดเบียนศาสนามาปักหลักที่

ระยอง ท�ำอาชพีประมงมาตัง้แต่เขาจ�ำความได้ พ่อ

ดูจะเป็นคนคิดมากในบ้ันปลายชีวิต ด้วยธุรกิจ

ประมงที่ไม่ค่อยดีนักในระยะหลัง ปลาที่จับมาขาย

พอประทังเลี้ยงครอบครัวได้แต่ไม่ค่อยมีเหลือ

เหมือนเมื่อก่อน ท�ำให้จากคนที่เคยพูดบ้างกลาย

เป็นคนที่พูดน้อยลงมาก และจะพูดมากขึ้นเมื่อ 

อยู่กับหลานชายคนแรกของครอบครัวที่เกิดจาก

ลูกสาวคนที่สาม พ่อแต่งงานกับแม่ที่เป็นชาว

กรุงเทพฯ และนับถือศาสนาพุทธ แม่เป็นคนไทย 

เชือ้สายจนีเมือ่แต่งงานกับพ่อแม่เปลีย่นศาสนามา

เป็นคาทอลิก9

คนเลก็ของบ้านจะกลบัมานอนค้างบ้าง ยกเว้นเวลา

มงีานสงัสรรค์หรอืมกิีจกรรมทางศาสนาทีบ้่าน เช่น 

สวดภาวนาสายประค�ำในเดือนตุลาคม ร้องเพลง

อวยพรครสิต์มาส บ้านหลงัท่ีสองซึง่กว้างขวางกว่า

จึงถูกเปิดใช้งาน  

ในหมู ่บ ้านเดียวกันนี้  นอกจากบ้านของ

ครอบครัวคาทอลิกประทานพร ยังมีบ้านของ 

ชาวคาทอลิกที่เป็นเครือญาติกันอีก 4 ครอบครัวที่

ย้ายมาจากระยองด้วยกันมาซื้อไว้เพ่ือจะได้อาศัย

อยู่ใกล้ๆ กัน ในซอยที่บ้านของครอบครัวน้ีตั้งอยู่ 

หากแต่ไม่ได้อยู ่ติดกันทั้งหมด มีครอบครัวคน 

ไทยพุทธทีม่าซือ้ไว้บ้าง บางหลงัยังปิดไว้ไม่ทราบว่า

ใครเป็นเจ้าของ อย่างไรก็ดี หมู่บ้านนี้คล้ายกับเป็น

ชุมชนคาทอลิกย่อยๆ ท่ีอยู่ท่ามกลางชาวไทยพุทธ

ในหมู่บ้านและล้อมรอบไปด้วยชาวมลายูมุสลิม

และคนอืน่ๆ อีกมากมายทีเ่ข้ามาอยู่ในย่านเดียวกัน 

เพราะพวกเขามักจะเดินไปมาหาสู ่แลกเปล่ียน

อาหารการกินกันมิได้ขาด ด้วยประกอบอาชีพ

ประมงเหมือนกัน บางเวลาก็อาศัยไหว้วานให้ท�ำ

ธุระแทนกัน นอกจากนี้ยังมีศาสนกิจท่ีต้องปฏิบัติ

ร่วมกันอีกด้วย หากแต่ครอบครัวประทานพรมี

ความน่าสนใจกว่าครอบครัวอื่นๆ เพราะลูกๆ ของ

ครอบครัวของแม่ไม่มีอะไรอยู่ที่ระยองแล้ว

ปัตตานีจึงเป็นที่สุดท้ายที่จะอยู่ไม่คิดจะย้ายไปอยู่ที่อื่น
แม้ว่าจะเคยได้ยินว่ามีความไม่สงบเกิดขึ้นบ้างตั้งแต่ย้ายมาใหม่ๆ 

แต่ในเมืองปัตตานีไม่มีเหตุการณ์ร้าย ตรงกันข้าม 

แม่บอกว่าเป็นเมืองที่ “สงบดี” 
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เมื่อตั้งตัวได้แล้ว พวกเขาจึงกลับไปขาย

ทรัพย์สินทุกสิ่งทุกอย่างท่ีมีอยู่ในจังหวัดระยอง

เพราะคิดว่าจะปักหลักท่ีปัตตานีไม่กลับไประยอง

อีกแล้ว ในขณะที่แม่บอกว่าญาติบางคนที่ย้ายมา

อยู่ที่น้ีด้วยกัน แม้จะหลายสิบปีแต่พวกเขายังมี

ทรัพย์สิน มีบ้านมธุีรกจิอยู่ระยอง แต่ส�าหรับครอบครัว

ของแม่ไม่มีอะไรอยู่ที่ระยองแล้ว ปัตตานีจึงเป็นที่

สดุท้ายท่ีจะอยู่ไม่คดิจะย้ายไปอยู่ท่ีอืน่แม้ว่าจะเคย

ได้ยินว่ามคีวามไม่สงบเกดิข้ึนบ้างตัง้แต่ย้ายมาใหม่ๆ 

แต่ในเมืองปัตตานีไม่มีเหตุการณ์ร้าย ตรงกันข้าม 

แม่บอกว่าเป็นเมืองที่ “สงบดี” 

ผูค้นมนี�า้ใจ ผูห้ญิงมสุลมิไม่ได้คลมุผ้าเหมอืน

ทุกวันน้ี เดินไปทางไหนดูไม่ออกว่าใครเป็นพุทธ 

ใครเป็นมุสลิม แยกไม่ได้เหมือนทุกวันนี้ คนจีน คน

พุทธ คนมุสลิม คนอะไรก็ตามก็อยู่กันสงบดีไม่มี

ปัญหา ต่างคนต่างค้าขายท�ามาหากินกันไป บ้าน

เราอยู่ข้างมัสยิด วัดหลังแรกของเราก็อยู่ในซอย

เดียวกับมสัยิด ใกล้ๆ กัน มี 3 คหูา ไม่เหน็ว่าจะมี

ปัญหาอะไร ทุกคนก็อยู่ด้วยกันดี

เมือ่มลูีก ลูกทกุคนรับศลีล้างบาปเป็นคาทอลิก

มชีือ่ทางศาสนา หรอื “ศาสนนาม”10 แตกต่างกันไป 

คนแรกของครอบครัวเป็นผู้หญิง ชื่อ “ทีเซีย” เกิด

ใน พ.ศ. 2517 คนที่สองเป็นผู้ชายชื่อ “โจเซฟ” เกิด

หลังจากแต่งงานแล้ว พ่อพาแม่ไปอยู่ระยอง

และยังคงยึดอาชีพประมงเหมือนเดิม แต่เพราะ

ทรัพยากรทางทะเลภาคตะวันออกไม่อุดมสมบูรณ์

เท่าใดนกั ประกอบกับได้ยินว่าทางฝ่ังทะเลปัตตานี

มีความอุดมสมบูรณ์มากกว่า ในช่วงแรกพ่อกับพี่ๆ 

น้องๆ และเพ่ือนบ้านชาวประมงคาทอลิกระยอง

ด้วยกันทดลองมาจับปลาที่ปัตตานีก่อน เมื่อพบ

ว่าท่ีปัตตานีมคีวามสมบรูณ์มากดังค�าร�า่ลอื จงึกลบั

ไประยองเพ่ือจะขนย้ายอุปกรณ์และพาแม่มาเช่า

บ้านของชาวมลายูมุสลิมในซอยข้างมัสยิดกลาง

จังหวัดปัตตานี 

การเริม่ต้นชวิีตในสภาพแวดล้อมใหม่ทีผู่ค้นใน

สงัคมเป็นชาวมสุลมิแม้จะล�าบาก แต่มติรไมตรแีละ

ความช่วยเหลอืจากเพ่ือนบ้านท่ีเป็นสามภีรรยาชาว

มุสลิมคู่หนึ่งท�าให้การเริ่มต้นชีวิตท่ีปัตตานีสะดวก

มากขึ้น แม่เล่าให้ฟังว่า 

ตอนมาใหม่ๆ พวกมุสลิมน่ีแหละเขาช่วยเรา

เยอะ เขาให้เรายืมรถของเขาไปใช้ สมัยมาใหม่ๆ 

เราไม่มีอะไรเลย ล�าบากมาก ก็มีมุสลิมใจดีอยู่คู่

หนึ่งเขาช่วยเรา ให้รถเรายืมใช้ตั้งนาน จนเราตั้งตัว

ได้ เราไม่เคยลืมเขาเลย ถ้าไม่ได้ปากับลุงคู่นั้น เรา

คงไม่มีวันนี้หรอก ก็ยังไม่รู ้เลยว่าจะเป็นยังไง 

(สัมภาษณ์, 16 ตุลาคม 2554)   
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ใน พ.ศ. 2520 คนที่สามเป็นผู้หญิง ชื่อ “มีเรีย”  

หรือที่คนในบ้านและเพื่อนสนิทเรียกว่า “แว่น” เกิด

ใน พ.ศ. 2522 และคนที่สี่เป็นผู้ชายชื่อ “กาเบรียล” 

เกิดเมือ่ พ.ศ. 2524  คนทีห่กเป็นผูช้ายชือ่ “สเตฟาโน” 

เกิดเมื่อ พ.ศ. 2526 และน้องคนสุดท้ายเป็นผู้หญิง 

ชื่อ “มักดาเลนา” เกิดเมื่อ พ.ศ. 2530 

ด้วยความท่ีครอบครัว “พรประทาน” เป็น

ครอบครัวที่มีความเชื่อความศรัทธาเคร่งครัดใน

ศาสนามาก ทุกคนในบ้านจะมีความผูกพันใกล้ชิด

กับศาสนาโดยมีบทบาทน�ำทางศาสนาไม่ทางใดก็

ทางหน่ึง เช่น พ่อเป็นผู ้มีบทบาทน�ำในการจัด

กิจกรรมต่างๆ ของโบสถ์ แม่เป็นคนทีค่อยดแูลเร่ือง

ความสะอาด จดัดอกไม้บนแท่นบชูาหน้าแท่นแม่พระ 

และมีความรู้ทางศาสนาคาทอลิกค่อนข้างดี หาก

ไม่มีใครบอกอาจไม่ทราบว่าเธอเคยนับถือศาสนา

พุทธมาก่อน 

สิ่งที่พอจะบอกได้ว่า แม่เคยเป็นชาวพุทธ คือ 

เรื่องการเซ่นไหว้เจ้าท่ีเจ้าทางก่อนออกเรือ เพราะ

แม่ของแว่นจะเป็นคนเตรียมดอกไม้ ธูปเทียนและ

เครื่องเซ่นต่างๆ ซึ่งในวันดังกล่าวผู้เขียนเห็นเธอซื้อ

พวงมาลัยดอกไม้สดหลายพวงท่ีเธอบอกว่าจะเอา

ไปเซ่นไหว้ ซึ่งตามปกติชาวคาทอลิกไม่มีพิธีกรรม

เช่นนั้น แต่แม่ก็ให้เหตุผลว่า 

“เราท�ำมาหากิน ก่อนออกเรือก็เซ่นไหว้ขอพร 

ไม่เป็นไรหรอก พระไม่ว่าอะไรหรอก เราไม่ได้ไป 

ท�ำอะไร แค่ขอพรให้ออกเรือดีๆ จับปลาได้เยอะๆ 

จะได้เอามาท�ำบุญท�ำทานกับเขามั่ง ท่ีท�ำเป็นน่ี 

ก็เพราะเมื่อก่อนแม่เป็นพุทธมาก่อน คนพุทธเร่ือง

เยอะ แบบไหว้ผีสางอะไรนี่ถนัด แต่พอมาเป็น

คาทอลิกมนัไม่มเีร่ืองเหล่าน้ี เราก็สวดภาวนาไป แต่

ว่าการเซ่นไหว้แม่ย่านางเรือ การไหว้ ท่ีน่ีเราลูก

ทะเลก็ไหว้เสด็จเตี่ย11 กัน แล้วก็ขอนักบุญยา

โกเบ12คนเรอืพวกครสิต์เรานับถือกันมากนะสองคน

นี่” (สัมภาษณ์, 6 ธันวาคม 2552) 

ด้วยเหตุที่แม่และพ่อใกล้ชิดกับศาสนา เมื่อ

ลกูๆ โตขึน้ ทเีซยีจงึเป็นคนจดัการเรือ่งการอ่านพระ

คมัภีร์ ผูน้�ำการสวดภาวนาประจ�ำมสิซา โจเซฟช่วย

อ่านพระคัมภีร์และช่วยขับร้องเพลงในมิสซา และ

ทุกครั้งที่มีกิจศรัทธาของชุมชน หากเขาไม่ได้ออก

เรือจะเข้ามาร่วมทุกครั้ง ส่วน สเตฟาโน มีบทบาท

เป็นผู้น�ำเยาวชนคาทอลิกท้ังในระดับท้องถ่ินและ

ระดับชาติ มีเพียงมีเรียคนเดียวที่ไม่ยอมมีส่วนร่วม

ใดๆ ในการน�ำสวด หรืออ่านพระคัมภีร์ เธอมักจะ

บอกว่า อาย ไม่กล้า ขาสั่นขึ้นไปอ่านไม่ได้หรอก 
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เธอฉีกตัวออกจากธุรกิจของครอบครัวหลังจากที่

เข้าไปสัมผัสกับธุรกิจได้ไม่นานนัก หลังจากท่ีเธอ

เรียนจบปริญญาตรีในสาขาการบริหารการจัดการ 

จากวิทยาลัยเอกชนที่มีชื่อเสียงแห่งหน่ึงในเมือง

หาดใหญ่13 ด้วยเธอเห็นว่างานในธุรกิจประมงเป็น

งานทีห่นักเกินไปส�าหรับเธอ ประกอบกับเธอไม่ชอบ

ความวุ่นวายท่ีตลาด จงึไปสอบเข้ารับราชการครูใน

โรงเรียนรัฐบาลแห่งหนึ่งในปัตตานี เธอเป็นครู

ประจ�าชัน้ประถมศกึษาปีท่ี 2 ส่วน “กาเบรยีล” และ 

“มกัดาเลนา” สนใจเรยีนหนังสอืมากกว่า กาเบรยีล

เรียนถ่ายภาพจนช�านาญและจึงไปสมัครเป็นช่าง

ภาพประจ�านิตยสารชื่อดังในกรุงเทพฯ นานๆ จะ

กลับมาบ้านสักคร้ัง ขณะที่มักดาเลนาชอบเรียน

หนังสือและสนใจอยากเรียนรู้ชีวิตนักบวช จึงไป

สมัครเป็นผู ้ฝ กหัดอยู ่ในคณะนักบวชแห่งหนึ่ง

ในจังหวัดหนึ่งทางภาคเหนือ ด้วยเธออยากเป็น

นักบวชหญิงที่ท�างานในโรงเรียน และครอบครัวก็

หวังว่าจะมีลูกหน่ึงคนที่ถวายแด่พระเจ้าเป็นพิเศษ

ในชีวิตนักบวช 

เป็นลม แต่มีเรียก็จะนั่งอยู่ด้านหน้าๆ ร่วมกับ

ครอบครวั มส่ีวนร่วมในมสิซาหรอืกิจศรทัธาทกุครัง้

ในขณะท่ี ธุรกิจของครอบครวัคือ อาชพีประมง 

ดงัน้ันลกูๆ ของบ้านจงึมหีน้าทีแ่ตกต่างกันไป โจเซฟ

ออกเรือกับพ่อตั้งแต่เยาว์วัยเขาจึงมีความรู้ความ

ช�านาญเพียงพอท่ีจะสานงานในเรอืกลางทะเลแทน

พ่อที่เริ่มเกษียณตัวเองข้ึนมาอยู่บนฝั่ง เมื่อยามท่ี

ออกเรือไม่ได้เขาก็จะดูแล ซ่อมแซมอุปกรณ์ท่ีต้อง

ใช้ในการออกเรือ เช่น ปะชุนอวนที่ขาด ตรวจสอบ

สภาพเรือ เตรียมข้าวของเครื่องใช้ที่จะช่วยอ�านวย

ความสะดวกในการหาปลาให้พร้อมท่ีจะออกเรอืได้

ทุกเมื่อ ชีวิตของเขาจึงแยกตัวออกไปอยู่ที่โรงอวน 

ซึ่งตั้งอยู่บนที่ดินที่ครอบครัวเจียดรายได้ส่วนหนึ่ง

มาซือ้ท่ีดนิผนืนีอ้ยู่ห่างจากเขตเมอืง แต่ไม่ไกลท่าเรอื

มากและโจเซฟก็มรีถยนต์กระบะส่วนตวัคนัหนึง่จงึ

ไม่เป็นอุปสรรคส�าหรับการเดินทางไปท�างาน

ส�าหรบั “ทีเซยี” ด้วยความทีเ่ป็นคนคล่องแคล่ว

ว่องไว พูดเก่ง เสยีงดงั จงึช่วยครอบครวัอยู่บนฝ่ัง ท่ี

ท�างานของเธอคือสะพานปลา ที่เป็นท้ังที่จอดเรือ

ขนถ่ายปลา เป็นตลาดค้าปลาและทุกอย่างท่ีจบัได้

จากทะเล ด้วยความที่เธอเป็นคนซื่อสัตย์ เรียกง่าย 

ใช้คล่อง บรรดาญาติๆ ท่ีเป็นเจ้าของเรือประมง

ด้วยกันจึงมักจะไหว้วานให้เธอไปท�าธุรกรรมทาง

การเงนิท่ีธนาคารแทนอยู่บ่อยครัง้ นานเข้าจงึกลาย

เป็นจ่ายค่าจ้างให้เธอท�างานแทนในบางเรื่อง เช่น 

ชั่งน�้าหนักปลา ซื้อขายปลา รับเงินค่าปลาไปเข้า

ธนาคาร ไปจ่ายค่าแรงคนงาน และอื่นๆ อีกจิปาถะ 

ทเีซยีจงึมงีานประจ�าท�าแทบทกุวนั และด้วยบรรดา

ญาติของเธอมีเรือกันคนละมากกว่าหนึ่งล�า ท�าให้

เธอแทบจะไม่มวัีนหยุดพักผ่อนทีเดียว แต่เธอก็บอก

ว่า คิดแล้วก็ดีกว่าไปท�างานเป็นลูกจ้างคนอื่น 

มเีรยี หรอื “แว่น” เป็นลกูคนเดียวของครอบครวั

ที่ไม่เข้ามาช่วยงานในอาชีพประมงของครอบครัว 
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สเตฟาโน เรยีนจบทีเ่ดียวกับมเีรยีแต่ต่างสาขา 

เขาเลือกเรียนกฎหมายเพราะชอบ และเพราะเขา

รู้สึกว่าอาชีพประมงของเขาถูกกฎหมายเล่นงาน

บ่อยครั้ง เป็นต้น เรื่องการใช้แรงงานงานต่างด้าว 

แต่เพราะเขาไม่มีความรู้ความช�ำนาญในการออก

เรือเหมือนพ่ีชาย จึงคอยประสานงานเก่ียวกับการ

ขออนุญาต การติดต่อกับหน่วยงานราชการต่างๆ 

ควบคู่ไปกับการท�ำงานส่วนตัวเป็นตัวแทนบริษัท

ประกันภัยซึ่งท�ำประกันให้กับเรือ เจ้าของเรือ และ 

คนงานทีม่าเก่ียวข้องกับประมงโดยลกูค้าหลกัก็คอื

เครือญาติของเขา 

ความหวังของครอบครวัท่ีจะสานต่องานอาชีพ

ประมงดเูหมอืนจะฝากไว้กับทีเซยีและโจเซฟมากกว่า

ลูกสองคนหลัง ด้วยความช�ำนาญในสนามจริงบน

ฝ่ังของทีเซยี และประสบการณ์ในเรอืจากท่ีตดิตาม

พ่อออกเรือบ่อยๆ ของโจเซฟ ท�ำให้ท้ังสองคนนี้

ท�ำงานแทนพ่อแม่ได้ดี และเป็นที่ผ่อนแรงของพ่อ

แม่ไปได้มาก จนกระทั่ง พ่อไม่ต้องออกเรืออีกแล้ว 

จึงอยู่บ้านและมีหน้าที่เลี้ยงหลาน ส่วนแม่ยังคงไป

ตลาดสะพานปลาบ้างในวันทีเ่รอืพร้อมใจกนัเข้าฝ่ัง 

และทีเซียคนเดียวท�ำงานไม่ทัน บางวัน แม่ก็ไปด ู

โรงอวนของโจเซฟบ้าง โดยเฉพาะในเรื่องอาหาร

การกินของเขาและลูกจ้าง

ความน่าสนใจอยู่ที่ มีเรีย หรือที่ชาวคาทอลิก

ปัตตานีและเพ่ือนๆ เรยีกว่า “แว่น” เพราะในบรรดา

ลกูทัง้ 6 คน แว่นแต่งงานเป็นคนแรกแซงหน้าพ่ีสาว

และพี่ชาย แต่นั่นคงไม่ใช่เรื่องแปลกอะไร ประเด็น

ส�ำคัญอยู่ท่ี “สามี” ของแว่นต่างหาก แฟนเป็น

อิสลามนะพี่14 แว่นเล่าให้ฟังตั้งแต่ครั้งแรกที่ผู้เขียน

พบเธอ และขอให้เธอพาไปรู้จักสะพานปลา ท่าเรือ 

และสถานที่ท�ำงานของชาวคาทอลิกท่ีมีอาชีพท�ำ

ประมง 

เขาก็เคร่งของเขา แต่ไม่เคร่งมาก กลางๆ แต่

เขาก็ยอมมาเข้าท�ำพิธีที่โบสถ์นะพี่ แต่ญาติๆ ของ

เขาไม่มาด้วย แรกๆ ก็มีปัญหาเหมือนกันนะพี่ เมื่อ

ก่อนนะเขาจะไม่ยอมอะไรเลย ตอนแรกเขาจะ

บังคับให้เข้าของเขา แต่เราก็แข็ง (สัมภาษณ์, 6 

ธันวาคม 2552)

ที่น่าสนใจย่ิงกว่า คือ เขาเป็น “ชาวมลายู

มุสลิม” ที่ยอมเข้าพิธีศีลกล่าว (สมรส) ในโบสถ์

คาทอลิกอัครเทวดาคาเบรียล ปัตตานี เมื่อวันที่ 4 

มกราคม พ.ศ. 2551 ซึ่งน้อยนักที่จะได้ยินว่ามีชาว

มุสลิมคนใดก้าวล่วงเข้าไปในศาสนสถานของ

ศาสนาอื่น แต่ทุกวนันี ้เขายงัคงยดึมั่นในความเป็น

มุสลิมอยู่เหมือนเดิม ไม่คิดเปลี่ยนศาสนา คือ สิ่งที่

เขายืนยัน ที่บ้านผมก็เป็นมุสลิมกันหมดตั้งแต่สมัย

ไหนๆ แล้วก็ไม่รู้ 

ฮะ เป็นหนุ่มมลายูมุสลิม อายุมากกว่าแว่น 

สองปี เกิดและโตท่ีปัตตานี มีสวนเล็กๆ เป็นของ

ตนเอง ท้ังสองเรียนอยู่ในสถาบันการศึกษาระดับ

อุดมศึกษาแห่งเดียวกันในเมืองยะลา และชอบพอ

กันมาต้ังแต่ยังเรียนอยู่ แต่คงเพราะข้อจ�ำกัดเร่ือง

ศาสนาท่ีต่างกัน ครอบครัวของแว่นจึงย้ายเธอ 

ไปเรียนที่วิทยาลัยที่มีชื่อเสียงแห่งหนึ่งในเมือง
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ตอนแรกคนในครอบครัวและญาติพ่ีน้องก็

รับไม่ได้เหมือนกัน พ่อไม่พูดเลย ‘เงียบ’ แกคงคิด

เหมือนกัน กลัวว่าต้องเสีย ‘แว่น’ ไปเป็นอิสลาม 

เพราะว่าใครๆ ท่ีไปแต่งงานกับแขก (อสิลาม) ก็ต้อง

เข้ากับเขาหมด แต่เมื่อเตือนแล้ว ห้ามแล้วแว่นไม่

ฟังก็เลยอนญุาตให้แต่งงานได้ แต่มข้ีอแม้ว่าต้องมา

แต่งงานในโบสถ์ ตอนแรก “ฮะ” กจ็ะไม่ยอมเหมอืน

กัน แต่ “แว่น” ยืนยันว่าหากจะแต่งงานกันต้องแต่ง

ในโบสถ์เท่านั้น “ฮะ” จึงยอมมาเข้าพิธีในโบสถ์ แต่

ไม่มีญาติฝั ่งฮะมาร่วมด้วยเลยแม้แต่คนเดียว15

(สัมภาษณ์, 6 ธันวาคม 2552)

แม่ขยายความให้ฟังว่า ท่ีพ่อเงยีบ เพราะว่าพ่อ

รักลูกสาวคนนีม้ากกว่าใครในบรรดาลูกส่ีคน เพราะ

แว่นเป็นเด็กช่างพูด ปราดเปรียวว่องไว แต่เมื่อ

ลกูสาวจะแต่งงานกับคนนอกศาสนา อาจเป็นไปได้

ว่า พ่อคงเป็นห่วงและหนักใจเรื่องความต่างทาง

ศาสนา พ่อจึงไม่พูดอะไร แต่หลังจากแต่งงานแล้ว 

แว่นยังคงอยู่ที่บ้านหลังเดิมของครอบครัว ส่วน 

“ฮะ” ไปๆ มาๆ ระหว่างบ้านของเขาท่ีจะบงัตกีอ กับ

บ้านของแว่น เพราะความเป็นห่วงแม่ท่ีอายุมาก

แล้ว แต่ใช่ว่าแต่งงานแล้วอุปสรรคนี้จะหมดไป ฮะ

ยังคงรู้สึกไม่ค่อยสบายใจนักเร่ืองที่แต่งงานแล้ว

นับถือกันคนละศาสนา โดยเฉพาะศาสนาของลูก 

เขากล่าวว่า 

ศาสนาทุกศาสนาก็สอนให้เป็นคนด ีคาทอลกิ

ก็ดี อย่างแว่น และครอบครัวของแว่นนี่ พ่อกับแม่ 

และพี่ๆ น้องๆ ทุกคนก็ดีกับผมหมด ญาติคนอื่นๆ 

ของแว่นด้วย แต่ว่ามันเหมือนติดๆ อะไรสักอย่าง

นะพี่ ถ้าเป็นได้ผมก็อยากให้เมียกับลูกเป็นเหมือน

ผม แล้วโลมาก็เป็นผู้ชาย “ย่าเขา” (แม่ของฮะ) 

ก็อยากได้หลานไปเป็นแบบเขา แต่ท�าไงได้ ชวน

แล้วแว่นก็ไม่ไป ผมเป็นคนกลางบางทีก็ล�าบากใจ 

แต่ว่าก็ยอมๆ กันไป น่ีก็ครอบครัวผม ลูกผม เมยีผม 

หาดใหญ่และส�าเร็จการศึกษาที่นั่น แต่พวกเขาไม่

ได้ยุติความสัมพันธ์ลง แม้จะมีความพยายามจาก

ทางครอบครวัและเครอืญาติของแว่นทีไ่ม่ค่อยพอใจ

การคบหากันของทัง้สองคนด้วยการหาทางขดัขวาง

ความสมัพันธ์ระหว่างพวกเขาอย่างเงียบๆ แต่ความ

พยายามนั้นไม่เป็นผล เพราะหลังจากพวกเขาจบ

การศึกษาแล้ว ต่างคนก็ยังยืนยันท่ีจะแต่งงานกัน 

หากแต่ปัญหาเรื่องความแตกต่างทางศาสนาของ

เขาและเธอเป็นอุปสรรคต่อการตัดสินใจไม่น้อย 

และเกือบจะท�าให้ไม่ได้แต่งงานกัน เพราะครอบครัว

ของทั้งสองต่างฝ่ายต่างก็อยากให้อีกฝ่ายหนึ่ง

เปลี่ยนศาสนาเข้ามาหาศาสนาของตน ขณะที่ทั้ง

แว่นและฮะเองก็อยากให้คนรักของตนเปลี่ยนมา

นับถือเหมือนกันด้วย แต่เมื่อแว่นยืนยันไม่ยอม

เปลี่ยนศาสนา ฮะก็ยืนยันจะเป็นมุสลิมเหมือนเดิม 

ที่สุด ฮะ ยอมที่จะมาท�าพิธีแต่งงานในโบสถ์แต่ไม่

เปลี่ยนศาสนา 

ย้อนกลบัไปก่อนทีแ่ว่นจะแต่งงาน แม่ของแว่น

สะท้อนความรูส้กึในช่วงแรกทีรู่ว่้าลกูสาวคบหากับ

ชายมุสลิมว่า 
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อีกอย่าง ที่ น่ีเขาก็ดีกับผมและแม่ของผมมาก 

(สัมภาษณ์, 8 กรกฎาคม 2554)

เขาเล่าต่อไปว่า ครอบครัวของแว่น ดีต่อเขา

และแม่ของเขามาก แสดงให้เหน็จากความเอือ้เฟ้ือ

แบ่งปันท่ีครอบครัวของแว่นมี กล่าวคือ ครอบครัว

นีม้กัจะน�ำปลาและทรพัยากรอืน่ทีไ่ด้จากทะเลฝาก

ไปให้แม่ของเขาอยู่เสมอ บางครั้งก็มากจนต้องน�ำ

ไปแจกจ่ายให้เพื่อนบ้านใกล้เคียงด้วย ในทางกลับ

กัน เมือ่ในสวนมผีลผลติอะไรแม่ของฮะก็จะฝากมา

ให้ครอบครัวของแว่นด้วย ระยะหลังความสัมพันธ์

ระหว่างสองครอบครวัและภายในครอบครวัจงึดขีึน้

ตามล�ำดับ แว่นเล่าว่า 

แรกๆ นะเขาไม่ยอมอะไรเลย แต่เราก็ดกัีบเขา 

ท�ำดกัีบเขา เราก็มาโบสถ์ เมือ่ก่อนนะไม่ยอมให้มา

โบสถ์เลย ทะเลาะกัน แทบจะเลิกกัน แต่พอหลังๆ 

เราก็ดกัีบเขา เราไม่ร้ายกับเขา หลงัๆ เขาก็เลยยอม 

ตอนแรกลกูเกดิใหม่ๆ นีท่ะเลาะกันมากเลย เอาลกู

มาวัดนี่ ทะเลาะกัน เขาโมโหมาก เขาไม่ยอม พอ

หลังๆ เขาก็ยอมเพราะว่าไม่ได้เอาลูกไปท�ำอะไร 

(สัมภาษณ์, 6 กรกฎาคม 2554)

ความวุ่นวายในช่วงแรกๆ เกิดขึน้เมือ่ฮะเข้ามา

อยู่ในบ้าน และเกิดจากในครัว เพราะว่า เขาเป็น

มุสลิม มีข้อจ�ำกดัในเรื่องอาหารการกนิ ไม่สามารถ

จะกินอาหารได้อย่างชาวคาทอลิก และแว่นก็ไม่

ถนัดและไม่ชอบท�ำอาหาร หนักเข้าแม่ซึ่งเป็นแม่

ครวัหลกัของบ้านอยู่แล้ว ต้องเป็นคนท�ำอาหารแยก

ต่างหากไว้ให้เขา  

วันท่ี 6 ธันวาคม 2552 ผู้เขียนไปกินอาหารเย็น

ท่ีบ้านของแว่น ก่อนที่พ่ีสาวคนโตของเธอจะขับรถ

มาส่งท่ีโรงเรียนราวสองทุม่ ผูเ้ขียนสงัเกตว่าเคร่ืองใช้

ในครัวทีแ่ม่ใช้ท�ำอาหารไม่ได้แยกต่างหากจากทีท่�ำ

อาหารให้คนอื่นๆ ในบ้านกิน แม่บอกว่า หลังโน้น 

ฝั่งตรงข้ามซึ่งเป็นบ้านอีกหลังหนึ่งของครอบครัวนี้ 

ก็มีครัว ถ้าพวกน้องสเตฟาโน มากินข้าว กินเหล้า

กันบางที เขาก็จะท�ำกินกันฝั่งโน้น แล้วแม่ก็กล่าว

ต่อไปเหมือนจะรู้ว่า ผู้เขียนก�ำลังจะถามถึงเรื่อง

อาหารทีม่สุลมิกินไม่ได้ เช่น หม ูแม่บอกว่า “ว่าบ้าน

เราไม่ค่อยกินหมกัูนอยูแ่ล้ว เราอยู่กับทะเลก็ กินแต่

หมึก ปลา กุ้ง ของทะเลทั้งนั้น ฮะเขาก็เลยไม่ค่อย

เดือดร้อน น�้ำมันเราก็ใช้น�้ำมันพืช คนมันกินแบบ

เราไม่ได้ก็ไม่เอาของพวกนั้นเข้ามา16 แม่ชี้ให้ดูบ้าน

ที่อยู่ติดกันหลังถัดไปซ่ึงปิดประตูเงียบราวไม่มีคน

อยู่ แม่บอกว่า นีเ่จ้าของเขาเป็นคนไทยพุทธไม่ค่อย

อยู่บ้านหรอก นานๆ จะมาที เวลาเขามาก็จะซือ้ของ
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“พื้นที่”ทางสังคม
หน่วยที่เล็กที่สุดคือ ในครอบครัว
หรือในบ้านที่คนธรรมดาสามัญ

มาปฏิสัมพันธ์ใช้ชีวิตปกติประจําวัน
ร่วมกันเป็นจุดเริ่มต้นเล็กๆ 

ของอํานาจการต่อรอง 
และที่สําคัญคือพื้นที่ธรรมดาสามัญ

นี้มักถูกมองข้ามไป ในขณะที่ 
“ความเงียบ” 

เป็นเครื่องมือสําคัญที่ทําให้การเมือง
ของสิ่งเล็กๆ ทํางานได้ดีในวิถีชีวิต

แห่งการต่อรองของคนกลุ่มน้อยนิด
เพื่ออยู่ในสังคมที่นอกบ้าน

เต็มไปด้วยความรุนแรงถึงตาย 

แม่บอกว่า เสร็จละหมาดโน่น ถึงจะกลับเข้ามา 

ลูกมนัก็เลยตดิน่ังรถเท่ียวทุกเย็น หลังจากครอบครัว

ของแว่นออกไปแล้ว แม่ก็เล่าแกมบ่นให้ฟังว่า 

แว่นไม่ค่อยเอาใจสามี ไม่ค่อยดูแล ไม่หัดท�า

กับข้าว เอะอะอะไรก็จะซื้อ ที่จริงบ้านเรามีอาหาร

ที่เขากินได้ ปลา ปลาหมึก กุ้งที่เอาขึ้นมาจากเรือก็

ท�าไปสิ เขาไม่ใช่คนกินยาก ท�าอะไรให้กินก็กินหมด

ทุกอย่าง นี่ดีนะว่า ฮะเป็นคนรักลูกรักเมีย รัก

ครอบครัว หากเป็นคนอื่นไม่สนใจไยดี ไม่เอาใจใส่

เขาแบบน้ี ย่ิงถือคนละศาสนาด้วย (สัมภาษณ์, 6 

กรกฎาคม 2554)

พี่สาวคนโตของแว่นส�าทับว่า 

โชคดีไปว่า ฮะยอมที่จะมาอยู่บ้านเรานะพี่ ที่

จริงฮะเขาเป็นคนดี แต่ไม่ดอีย่างเดียวท่ีเป็นอสิลาม

มาฝาก บางทีก็มพีวกหมแูผ่น แต่ไม่เป็นไร เราไม่ได้

ให้ฮะกิน แต่แว่นมันชอบกินหมูนะ 

ต่อมาเย็นวันที่ 6 กรกฎาคม 2554 เมื่อผู้เขียน

ไปที่บ้านของแว่น แม่ก�าลังท�าอาหารเย็นอยู่ในครัว 

ฮะกับแว่นกลบัจากท�างานมาถึงบ้าน แม่รบีบอกว่า 

“ปลาทอดในจานน่ันเป็นของฮะ กุ้งผดันัน่ก็เป็นของ

ฮะ” แว่นหันมาพยักเพยิดหน้าให้กับผู้เขียนและว่า 

ลูกเขยบ้านน้ีอย่างกะเทวดา แม่ยายเอาใจลูกเขย

จรงิๆ แต่พ่ีสาวของแว่นมท่ีาทไีม่ค่อยพอใจนักท่ีเหน็

แม่เอาอาหารดีๆ ไว้ให้แต่กับน้องเขย แม่คงเห็นจึง

หนัไปดใุส่พ่ีสาวคนโตว่า โตแล้วไม่รูจ้กัโต ก็เขาเป็น

อิสลาม จะให้กินหมูเหมือนเธอได้ไง 

“ฮะ” กินข้าวเงียบๆ กับแว่น ไม่ได้กล่าวอะไร 

แต่ยกมือไหว้ขอบคุณแม่หลังจากกินข้าวเสร็จ

เรียบร้อย และแว่นเก็บล้างจานชามท่ีฮะใช้เข้าท่ี

เข้าทางเฉพาะส�าหรับสามี แล้วพวกเขาก็พากันขึ้น

รถออกไปข้างนอกด้วยกัน โดยฮะเป็นคนขับ มีแว่น

และ “โลมา” ลูกชายวัยสองขวบน่ังหน้ารถไปด้วย 
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นี่แหละ คนของเราซะอีกที่บางทีก็น่า...แต่อย่างว่า

นะ หากเขาไม่ยอมและเอาแว่นกับลูกไปด้วย ป่าน

นี้เจ้าโลมาก็กลายเป็นแขกไปแล้ว (สัมภาษณ์, 6 

กรกฎาคม 2554)

เรือ่งราวการปะทะสงัสรรค์และต่อรองระหว่าง

คนต่างศาสนาและวัฒนธรรมไม่ได้จบลงแค่เรื่อง

ของแว่นและสามีท่ีเป็นมุสลิมเท่าน้ัน เพราะต่อมา 

ในเดือนตลุาคม ระหว่างท่ีก�ำลงัเดินสายสวดภาวนา

ไปตามบ้านของคาทอลิกในเมืองปัตตานี ผู้เขียน

ก็ได้ทราบว่า “โจเซฟ” ผู้ท่ีก�ำลังท�ำหน้าท่ีสืบทอด

ธุรกิจประมงต่อจากพ่อของเขาพ่ีชายของแว่น ก็

ก�ำลงัคบหาดใูจกับหญงิมสุลมิคนหนึง่ซึง่ท�ำงานอยู่

ที่โรงพยาบาลประจ�ำจังหวัดปัตตานี ทุกคนในบ้าน

รูเ้รือ่งหมดแล้ว รวมทัง้บรรดาเครอืญาติ คราวนีไ้ม่มี

ใครว่าอะไร มีเพียงแม่ที่ต้ังข้อสงสัยว่า ตอนเกิด 

ไอ้สองคนนี ่แม่เอารกมนัไปฝังไว้ท่ีข้างมสัยิดซึง่เป็น

ที่ดินของพวกแขก (อิสลาม) แน่ๆ เลย มันก็เลยมี

แฟนแขกทั้งคู่ แต่ว่าพี่ทีเซีย กับ สเตฟาโน นี่ไม่ได้

เอารกไปฝังท่ีแขกเพราะตอนที่ย้ายมาจากระยอง 

พ่อกบัแม่เช่าบ้านคนมสุลมิอยู่ จนกระทัง่ลกูสองคน

ก็เกิดที่นั่น  แล้วแม่ก็เสริมต่อว่า 

แต่แฟนของเขาทั้งสองคนก็เป็นคนดีทั้งคู่ แต่

มันจะมีปัญหาก็อีตอนแต่งงานน่ีสิ เราก็อยากเอา

มาเข้าทางเรา จะได้คยุกันง่ายหน่อย เขากค็งอยาก

เอาคนของเราไปอยู่ทางเขาเหมือนกัน แต่แม่ก็ไม่รู้

จะยังไง แต่ตอนนี้พ่อของโลมา (สามีของแว่น) เขา

ก็ยังไม่มีปัญหาอะไรนะ แต่ต่อไปก็ไม่รู้เหมือนกัน 

(สัมภาษณ์, 9 ตุลาคม 2554) 

กระนั้นก็ดี มีข้อสังเกตเล็กๆ ว่า ตั้งแต่ลูกชาย

ของแว่นและฮะเกิดมา เดก็คนนีไ้ด้รบัการตัง้ชือ่เล่น

ที่เรียกกันมาตั้งแต่เกิดด้วยชื่อของนักบุญองค์หนึ่ง

ในศาสนาคาทอลิกมาต้ังแต่ต้น ซึ่งตามปกติชาว

คาทอลิกเมื่อรับศีลล้างบาปเข้าเป็นศาสนิก จึงจะ

มีชื่อทางศาสนา แต่ส�ำหรับลูกของเขาใช้ชื่อนักบุญ

มาตัง้แต่เกิด และฮะก็เรียกช่ือลูกด้วยชือ่ทางศาสนา

นัน้เหมอืนกับทีค่นอืน่ๆ เรยีกเช่นกัน เขาไม่ได้มท่ีาที

ตั้งข้อสงสัยกับชื่อของลูกแต่อย่างใด ที่เห็นจะมี

ปัญหาอยู่บ้างกับลูกของเขาคือ บรรดาญาติพี่น้อง

ทางภรรยาที่เอาอกเอาใจลูกชายของเขามากจน

เรียกได้ว่า ลูกชายของเขาแทบจะไม่เคยถูกขัดใจ

เลย ท�ำให้เขาเปรยว่า กลัวว่าเม่ือลูกโตข้ึนจะเป็น

เด็กที่เอาแต่ใจ

ต่อมา วันที่ 17 พฤศจิกายน 2555 ลูกชาย 

คนเล็กของครอบครัวนี้เข้าพิธีศีลกล่าวในโบสถ์

คาทอลิกกับเจ้าสาวที่เป็นคนไทยเช้ือสายจีนและ

นับถือศาสนาพุทธ เธอเป็นคนหาดใหญ่ จังหวัด

สงขลา แต่เธอตดัสินใจท่ีจะเปล่ียนมานบัถือศาสนา

คาทอลิกตามสามี ท�ำให้บ้านหลังน้ีจึงเหมือนเป็น

เวทีการปะทะต่อรองระหว่างคนต่างศาสนาและ

วัฒนธรรมอย่างน่าสนใจ และดูเหมือนว่า ความ 

ได้เปรียบอยู่ที่ครอบครัวคาทอลิก วันแต่งงานของ 

สเตฟาโน กาเบรียลพาคนรักมาแนะน�ำตัวเธอเป็น

คาทอลิกเหมือนกัน ญาติๆ ที่มาร่วมงานพากัน

สัพยอกท�ำนองว่า ค่อยยังชั่วหน่อย นึกว่าจะได้

สะใภ้มุสลิมซะอีก เขยมุสลิมก็มีแล้ว สะใภ้พุทธก็มี

แล้ว ขาดแต่สะใภ้มุสลิม 
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ในขณะที่ ฮะ แม้เขาจะไม่เปลี่ยนใจมานับถือ

ศาสนาคาทอลิก แต่การท่ีเขายอมมาอยู่ท่ีบ้าน

หลังนี้มากขึ้นก็ท�าให้ความสัมพันธ์ระหว่างคนใน

ครอบครัวนี้ดีขึ้นตามล�าดับ ทีเซียไม่ค่อยท�าหน้างอ

เวลาแม่ท�าอาหารแยกให้ฮะ บางครั้งเธอเองก็เป็น

คนแสดงความเอาใจใส่และเห็นใจฮะด้วย สเตฟาโน

น้องชายคนเล็กก็ดูสนิทสนมกับฮะมากขึ้น ต่อมา

ระยะหลงั เขากยิ็นดีจะขบัรถมาส่งพ่อแม่ของภรรยา

และลกูมาเข้ามสิซาทีโ่บสถ์ จากท่ีก่อนหน้าน้ัน แว่น

บอกว่าเขาแทบจะไม่มาปรากฏกายที่บริเวณโบสถ์

หลังจากพิธีแต่งงานเลย และแม้ว่าความสัมพันธ์

ระหว่าง พ่ีโจเซฟกับหญิงสาวท่ีก�าลังคบหากันอยู่

จะยังไม่มีข้อสรปุลงเอยอย่างไร แต่ค�ากล่าวของแม่

เมื่อวันที่ 9 ตุลาคมที่ผ่านมากแ็สดงให้เห็นนัยยะว่า 

ในที่สุด “แม่” ซึ่งกลายเป็น “นักปฏิบัติการต่อรอง” 

ได้ดท่ีีสดุของบ้านนี ้อาจเป็นเพราะตวัแม่เองก็เปลีย่น

ศาสนาจากพุทธมาเป็นคาทอลกิจงึเรยีนรูท้ีจ่ะหาวธีิ

ต่อรองกับความเป็นอ่ืนทีม่ใิช่คาทอลกิ เช่นท่ีปรากฏ

จากอาชีพที่ต้องมีส่วนเกี่ยวพันกับความเชื่อนอก

ศาสนาคาทอลกิ เช่น การเซ่นไหว้ดังท่ีกล่าวไปต้ังแต่

แรก ท�าให้แม่มีค�าอธิบายส�าหรับชวิีตท่ีต้องจดัการ

ระหว่างความเป็นศาสนกิคาทอลกิกับความอยู่รอด

ของการท�าอาชพีประมง หรอืแม้แต่กับการต่อรองเพ่ือ

จะรักษาชีวิตและสภาพความสัมพันธ์ในครอบครัว

ของลูกๆ ให้ยังคงความเป็นคาทอลิกไว้

บทสรุป

“ชวิีตแห่งการต่อรอง” (Negotiated lives) ของ

ชาวคาทอลกิท่ามกลางบรบิททางสงัคมความรนุแรง

ถึงตายในฐานะคนกลุ ่มท่ีมีจ�านวนน้อยนิดมาก 

(Micro-minority) เพียงร้อยละ 0.03 และมคีวามต่าง

ทางศาสนาและชาติพันธุ์ไปจากคนกลุ่มใหญ่ใน

พ้ืนทีส่ามจงัหวัดชายแดนภาคใต้ การปะทะสงัสรรค์

ต่อรองในชีวิตประจ�าวันเพ่ือด�ารงอยู่ร่วมกันใน

บริบทสังคมความรุนแรงถึงตาย ในพื้นที่ทางสังคม

อืน่ๆ อาจเป็นเร่ืองท่ีเห็นได้ยากส�าหรบัชาวคาทอลิก 

ด้วยจ�านวนซึ่งมีอยู่น้อยนิดดังกล่าว ซึ่งอาจเป็น

สาเหตหุน่ึงทีท่�าให้ผูค้นทัว่ไปมองไม่เห็นตวัตนและ

การด�ารงอยู่ของคนกลุ่มเล็กๆ กลุ่มนี้ 

ทว่าจากบทความที่น�าเสนอข้างต้น แสดงให้

เห็นวิธีการต่อรองเพ่ือด�ารงอยู่ได้ของชาวคาทอลิก

คนกลุ่มน้อยนิด จากท่ีผู้เขียนได้พาผู้อ่านเข้าไปดู

ปฏิสัมพันธ์ระหว่างคนต่างศาสนาและวัฒนธรรม

ในพ้ืนท่ีชวิีตประจ�าวันอย่างใกล้ชดิถึงวธีิการกิน การอยู่

ร่วมกันระหว่างผู้คนต่างศาสนาและวัฒนธรรมในบ้าน

ของชาวคาทอลกิหลงัหน่ึง ซึง่เป็นภาพท่ีเหน็ได้ยาก

ที่สุด แต่กลับส�าคัญที่สุดในฐานะท่ีเป็นแหล่งผลิต

สร้างการเมืองของสิ่งเล็กๆ (The Politics of Small 

Things) ด้วย Goldfarb (2006) ชี้ว่า “พื้นที่” ทาง

สังคมหน่วยที่เล็กที่สุดคือ ในครอบครัวหรือในบ้าน

ที่คนธรรมดาสามัญมาปฏิสัมพันธ์ใช้ชีวิตปกติ
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ของบ้านหรือครอบครัว เพราะความสัมพันธ์ของ

คนในบ้าน มไิด้แต่เฉพาะด้านท่ีสงบ มคีวามสขุ เหน็

พ้องต้องกันแต่เพียงถ่ายเดียว หากแต่เต็มไปด้วย

เรื่องราวที่ขัดแย้ง แตกต่าง และมีรายละเอียดของ

ชีวิตที่ต้องใส่ใจ (สายพิณ ศุพุทธมงคล, 2555, 8) 

และต้องหาทางออกจากเรื่องราวต่างๆ ท่ีเกิดข้ึน

ไม่เว้นแต่ละวัน โดยเฉพาะเมื่อการประกอบกันเข้า

เป็นครอบครวัมาจากรากฐานทางสงัคมวฒันธรรม

และศาสนาท่ีแตกต่างกันอย่างเช่นในบ้านคาทอลกิ

หลังหนึ่งน้ี ดังน้ัน ครอบครัวของแว่น จึงเป็นเวทีท่ี

สะท้อนให้เห็นชีวิตแห่งการต่อรองของคนกลุ่มเล็ก

ที่ดิ้นรนหาหนทางเพ่ือจะด�ารงอยู่ท่ามกลางผู้คน

ต่างศาสนาและวัฒนธรรมในขณะที่ต้องรักษา

อัตลักษณ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมของตนไว้ให้

ได้ในเวลาเดียวกันด้วยได้แจ่มชัดที่สุด 

ประจ�าวันร่วมกันเป็นจุดเริ่มต้นเล็กๆ ของอ�านาจ

การต่อรอง และท่ีส�าคญัคอื พ้ืนท่ีธรรมดาสามญันีม้กั

ถูกมองข้ามไป ในขณะท่ี “ความเงียบ” เป็นเครือ่งมือ

ส�าคัญที่ท�าให้การเมืองของสิ่งเล็กๆ ท�างานได้ดีใน

วิถีชีวิตแห่งการต่อรองของคนกลุ่มน้อยนิดเพ่ืออยู่

ในสังคมที่นอกบ้านเต็มไปด้วยความรุนแรงถึงตาย 

ในขณะท่ีในบ้านก็มเีรือ่งราวของคนสามวัฒนธรรม

ที่ต้องปะทะ สังสรรค์ ต่อรอง เพ่ือจะรักษาความ

สัมพันธ์ของคนในบ้านที่มีความจ�าเป็นต้องอยู่

ร่วมกันให้ได้

สายพิณ ศุพุทธมงคล (2555, 114) ปรารภใน

งานเขียนชาติพันธุ์นิพนธ์ของเธอถึงความส�าคัญ

ของสถาบันทางสังคมหน่วยท่ีเล็กที่สุด คือ บ้าน 

ซึง่เธอบอกว่าเกือบจะมองข้ามไปแล้ว แต่ดีว่าฉุกคดิ

ได้ทัน การฉกุคิดได้ทนัของเธอส่งอานิสงค์ถึงผูเ้ขียน

ทีเ่กือบจะมองข้ามความส�าคัญของพ้ืนทีท่างสงัคม

ในบ้านและครอบครัวซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่เล็กท่ีสุดใน

บรรดาพ้ืนท่ีทางสังคมที่มีอยู่หลายรูปแบบด้วย

เช่นกัน  สายพิณชีใ้ห้เหน็ว่า “บ้าน” และ “ครอบครวั” 

ไม่เพียงแต่เป็นหน่วยองค์รวมท่ีมชีวิีตเท่านัน้ แต่เป็น

จดุเริม่ต้นของการมชีวิีต ด้วยมนษุย์เป็นสมาชกิของ

ครอบครัวอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ คือ ไม่สามารถจะ

เลือกได้ว่าจะไปเกิดในครอบครัวไหน เป็นลูกของ

ใคร นอกจากนี้ ยังมีชีวิตหลากสีสัน หลายรสชาติ 

เพราะ “บ้าน” หรือ “ครอบครัว” เป็นอาณาบริเวณ

ทั้งในเชิงพ้ืนที่ที่เป็นรูปธรรม และพ้ืนที่ทางสังคม 

ขณะเดียวกัน เธอยังชี้ให้เห็นอีกว่าความสัมพันธ์

ระหว่างสมาชิกภายในครอบครัวก็มิได้วางอยู่บน

หลักของการไตร่ตรองด้วยเหตุด้วยผล ทว่าเป็น

ความสัมพันธ์ท่ีวางอยู่บน อารมณ์ และความรู้สึก 

และมิได้มีเพียงแง่มุมของความรักความเอื้ออาทร

ต่อกันเท่าน้ัน บ้านและครอบครัวยังเป็นพ้ืนที่แห่ง

การต่อรองของชีวิตที่ส�าคัญที่สุดในฐานะสมาชิก
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เชิงอรรถ
1 บทความน้ีเคยน�าเสนอในงานประชุมวิชาการระดับชาติ 40 ปี คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัย

สงขลานครินทร์ ในหัวข้อ “ภาคใต้ในกระแสโลก กระแสโลกภาคใต้” ระหว่างวันที่ 23-24ตุลาคม  2557 ณ โรงแรม

ล ีการ์เด้นท์ พลาซ่า หาดใหญ่ เน้ือหาของบทความน้ีเป็นส่วนหนึง่ของดษุฎนิีพนธ์ปรญิญาเอก เรือ่ง “คนกลุม่น้อยนดิ” 

กับ “ชีวิตแห่งการต่อรอง” ในบริบทความรุนแรงถึงตาย: กรณีศึกษาชาวคาทอลิกในปัตตานี ภายใต้ทุนสนับสนุน

การศึกษาจาก ส�านักงานคณะกรรมการอุดมศึกษา (สกอ.) ในโครงการเครือข่ายกลยุทธ์ ปี 2551 และทุนอุดหนุน

การวิจัยจากส�านักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ (วช.) ปี 2555 และผู้เขียนได้ปรับปรุงเพิ่มเติมโดยพิจารณาจาก

ค�าวิจารณ์และค�าแนะน�าที่ได้จากการน�าเสนอในเวทีวิชาการข้างต้น
2 ด้วยแนวทางปฏิบัติตามหลักจริยธรรมการวิจัยในคน เรื่อง หลักคุณประโยชน์ ไม่ก่ออันตราย (Beneficence) ดังนั้น 

การกล่าวถึงผู้ให้ข้อมูลในบทความน้ีจึงต้องกระท�าด้วยความระมัดระวังในเรื่องความปลอดภัยเป็นอย่างสูง ใน

บทความนี้จึงใช้ชื่อสมมติทั้งหมด
3 ด้วยการจัดแบ่งเขตการปกครองภายในพระศาสนจักรคาทอลิก ก�าหนดให้พื้นที่ภาคใต้ทั้ง 15 จังหวัดอยู่ภายใต้เขต

การปกครองของสังฆมณฑลสุราษฎร์ธานี ดังน้ัน ศูนย์กลางของการจัดเก็บข้อมูลส่วนท้องถ่ินบางส่วนจึงอยู่ที่

ส�านักงานกลางของสังฆมณฑล รวมทั้งสถิติตัวเลขต่างๆ เก่ียวกับประชากร โบสถ์ หรือกิจการอื่นๆ ของคาทอลิก

ท้องถิ่นภาคใต้ 
4 ทีผู่เ้ขยีนใช้ตวัเลขจากส�านักดงักล่าวทีร่ายงานในปี 2554 ไม่ใช้ตวัเลขปี 2555 ด้วยเหตุผลว่า ผู้เขียนสิน้สดุระยะเวลา

เก็บข้อมลูในพ้ืนท่ีเมือ่สิน้ปี 2554 ในระหว่างนัน้ ได้ค้นหาตัวเลขการนับและจ�าแนกประชากรตามศาสนาจากหน่วยงาน

ทีค่าดว่าน่าจะมตีวัเลขท่ีน่าเชือ่ถอืได้ และพบว่าหน่วยงาน ศอ.บต. มตีวัเลขทีแ่สดงการเปรยีบเทยีบจ�านวนประชากร

ทีนั่บถือศาสนาต่างๆ ในพ้ืนทีอ่ย่างค่อนข้างครบถ้วนมากกว่าหน่วยงานอืน่ใด และยังไม่พบการรายงานตวัเลขทีใ่หม่

กว่าชุดปี 2554
5 ต้นฉบับภาษาองักฤษคอื “Life is a negotiation.” Everything you do in life - is a negotiation. (Steinberg & D’Orso, 

1998).
6 In English “…the existence of even the smallest minority within national boundaries is seen as an intolerable 

deficit in the purity of the national whole.” (Appadurai, 2006, 53)
7 Goldfarb (2006) ดจูะได้รบัอทิธิพลทางความคดิของ Erving Goffman และ Hannah Arendt อยู่มากในสถานการณ์

ที่ตกอยู่ภายใต้การครอบง�าของสิ่งใหญ่ เช่นในภาวะที่สิทธิเสรีภาพถูกจ�ากัดจ�าเขี่ยจนแทบจะไม่สามารถกระดิกตัว

ได้  อ�านาจทางการเมอืงของสิง่เลก็ๆ ก็จะเด่นชดัขึน้ เมือ่เปรยีบเทียบกับการบบีบงัคบัเพราะการทีผู่ค้นร่วมสงัคมยัง

แสดงออกซึ่งปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันในชีวิตประจ�าวันได้ ชี้ให้เห็นว่า อ�านาจของสิ่งเล็กๆ คนจ�านวนน้อยๆ ต่างหากที่

ก�าลังท้าทายอ�านาจครอบง�าของสิ่งใหญ่ๆ
8 De Certeau (1984) ให้ค�าอธิบายว่า ปฏิบตักิารในชวิีตประจ�าวนัมนัียส�าคญั (signifying practice) ซึง่แบ่งออกเป็น

2 ลักษณะ คือ “ยุทธศาสตร์” (strategy) และ “อุบาย” (tactic) (xix) โดยเขาขยายความอีกว่าลักษณะแรกมักพบใน

พ้ืนที่ที่มีอ�านาจ เช่น กองทัพ นักธุรกิจ ขณะที่ลักษณะอย่างหลังมักจะเป็นพ้ืนท่ีของคนอื่นท่ีอ่อนแอกว่า เช่นพวก

คนยากจน คนชายขอบ เป็นต้น (สุธาริณ คูณผล, 2550, 113-141) สิ่งที่เขาพยายามค้นหา คือ เครื่องมือที่ใช้ใน
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การสังเกตความเป็นไปใน “ชีวิตประจ�ำวัน” ท่ีลึกซึ้งกว่ากรอบที่ใช้ในการวิเคราะห์แบบเดิม วิธีการท่ีละเอียดอ่อน

เพียงพอทีจ่ะสะท้อนความหลากหลายท่ีไม่ปะตดิปะต่อกันในชวิีตประจ�ำวัน ซึง่ไม่จ�ำเป็นต้องมรีปูแบบเดยีว อาจจะ

มาจากการผสมผสานวิธีการหลายอย่างก็ได้ ด้วยเหตุนี้ เดอ แซร์โต จึงให้ความส�ำคัญกับการเล่าเรื่อง (narrativity) 

เพื่อน�ำเสนอปฏิบัติการของชีวิตประจ�ำวัน (อัญชลิตา สุวรรณชฏ, 2554) หากแต่ในงานศึกษานี้ ให้ความส�ำคัญกับ

การเล่าเรื่องราวของชีวิตประจ�ำวัน มิใช่พิจารณาที่ “วิธีการเล่าเรื่อง”
9 เพราะในสมัยที่ทั้งสองแต่งงาน พระศาสนจักรคาทอลิกท้องถิ่นในสมัยนั้น เมื่อราวสี่สิบกว่าปีที่แล้ว ยังไม่ค่อยเปิด

กว้างเรื่องการอนุญาตให้คู่สามีภรรยานับถือศาสนาเดิมของตนได้ ด้วยเป็นช่วงท่ีพระศาสนจักรท่ีกรุงวาติกันยังอยู่

ระหว่างการพิจารณาปรับเปลี่ยนแนวทางตามสังคายนาวาติกันที่ 2 และเพิ่งจบลงเมื่อ 8 ธันวาคม พ.ศ. 2508 แม้

ผลการสังคายนาเปิดช่องให้คู่สามีภรรยาสามารถเลือกถือศาสนาเดิมได้ แต่ด้วยการส่ือสารสมัยน้ันท�ำให้กว่าเรื่อง

ดังกล่าวจะมาถึงพระศาสนจักรในเมืองไทยก็ล่วงเลยมานาน
10 ธรรมเนียมคาทอลกิทัว่โลกเมือ่รบัศลีล้างบาป ซึง่ถือว่าเป็นการเกิดใหม่ในศาสนาคาทอลิก จะมกีารต้ังชือ่ทางศาสนา

โดยการน�ำชือ่ของนักบญุต่างๆ ท่ีตนศรทัธามาใช้เป็นชือ่และถือเป็นนักบญุอปุถัมภ์ของชาวคาทอลิก และใช้คุณธรรม 

ความดีงามของนักบุญนั้นๆ เป็นแนวในการด�ำเนินชีวิต เมื่อถึงวันฉลองนักบุญองค์อุปถัมภ์ ชาวคาทอลิกก็จะแสดง

ความยินดีและถือว่าวันฉลองนักบุญคือวันเกิดของตน
11 กรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ ซึ่งมีศาลและอนุสาวรีย์ตั้งอยู่ที่สวนเจ้าทะเล อ�ำเภอเมือง จังหวัดปัตตานี
12 ความเชื่อศรัทธาของชาวคาทอลิกไทย โดยเฉพาะผู้ที่มีอาชีพเกี่ยวกับการประมงมาจากข้อความในพระคัมภีร์ เมื่อ

พระเยซูทรงเลือกบรรดาอัครสาวกที่ริมฝั่งทะเลสาบกาลิลี 4 คน คือเปโตรและอันดรูว์สองคนพี่น้อง และยากอบกับ

ยอห์นซึง่ก�ำลงัทอดแหจบัปลาอยู่ ด้วยการรบัสัง่ว่า “ตามพระองค์เรา เราจะท�ำให้ท่านเป็นชาวประมงจบัมนุษย์ พวก

เขาก็ทิ้งอวนและติดตามพระองค์ไป” (มธ. 4: 18-24) ดังนั้น ชาวประมงคาทอลิกจึงศรัทธาต่อนักบุญยาโกเบหรือ

ยากอบมาก ที่วัดนักบุญยาโกเบ ต�ำบลแม่กลอง อ�ำเภอเมือง จังหวัดสมุทรสงครามเป็นอีกแห่งที่มีชุมชนชาวประมง

คาทอลกิอยู ่ทกุครัง้ทีจ่ะมกีารออกเรือชาวประมงจะน�ำพวงมาลยัดอกไม้ หรอื น�ำ้อดัลมสีแดงมาไหว้ท่านและขอพร

ส�ำหรบัการออกเรอืให้จบัปลาได้มากๆ ความศรทัธาต่อนักบญุองค์น้ียังแพร่กระจายไปในหมูผู่ท่ี้มอีาชพีต้องเดินทาง

สญัจรทางเรอืด้วย เข้าใจว่าท่ีใช้น�ำ้อดัลมสแีดงเป็นในศาสนาคาทอลกิ “สแีดง” หมายถึง ผูท่ี้เสยีสละชวิีตเพ่ือยืนยัน

ความเชื่อในศาสนา ด้วยประวัตินักบุญองค์นี้ เสียชีวิตเพราะถูกประหารเพื่อยืนยันความเชื่อในศาสนาคาทอลิก 
13 ภายหลังได้รับการยกระดับเป็นมหาวิทยาลัย
14 การเรียกผู้ที่นับถือศาสนาอิสลามที่ถูกต้องคือ “มุสลิม” เพราะอิสลามคือศาสนา แต่ชาวมุสลิมคือผู้ที่นับถือศาสนา

อิสลาม
15 หลกัการของศาสนาอสิลาม เปิดช่องว่างให้ชาวคาทอลิกและชาวมสุลิมแต่งงานกันได้โดยไม่ต้องเปลีย่นศาสนา เพราะ

ถือว่าเป็น “คนคัมภีร์” (People of the Books)  (Friedmann, 2003, 161)
16 อันที่จริง ข้อห้ามส�ำหรับอาหารการกินของชาวมุสลิมที่ถูกต้องตามหลักการของศาสนามีมากกว่าแค่การไม่กินหมู 

หรอืไม่ดืม่เหล้า แต่คงเป็นเพราะความเข้าใจของคนไทยทัว่ไปและอาจจะคนอืน่ๆ ทัว่โลกก็ว่าได้ ทีเ่ข้าใจว่าชาวมสุลมิ

กินหมูไม่ได้ ซึ่งเป็นความเข้าใจที่ผิด เพราะตามหลักการของศาสนา ข้อบัญญัติในเรื่องอาหารการกิน มีมากกว่านั้น 

กล่าวให้ถึงที่สุด อาหารทั่วไปนั้นมุสลิมไม่สามารถบริโภคได้เลย เพราะเนื้อวัวหรือเป็ด ไก่ ที่ไม่ได้ถูกเชือดตามหลัก
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การศาสนาอิสลามที่ต้องมีการกล่าวถ้อยค�า อุปกรณ์ที่ใช้ วิธีการท�าความสะอาด รวมทั้งภาชนะที่ใช้ก็ต้องไม่มีการ

ปนเปื้อน เช่น ใช้ปรุงอาหารที่มีส่วนผสมของหมู และอื่นๆ เช่น แอลกอฮอล์ เลือด เป็นต้น อาหารที่ชาวมุสลิมกินได้

โดยไม่ผิดหลักการของศาสนา คือ อาหารฮาลาล รายละเอียดเหล่าน้ี มิใช่ชาวมุสลิมทุกคนจะมีความรู้ หากมิได้

ศึกษาอย่างเจาะจง (คณะท�างานวางระบบครัว HAL-Q โรงพยาบาลยะลา, 2554, ค�าน�า)
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