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บทคัดยอ 
 การวิจัยนี้ เปนสวนหนึ่งของงานวิจัยเร่ือง พุทธศาสนาในอีสาน : การปรับตัวทามกลางความหลากหลาย

ทางความเชื่อในบริบทสังคมอีสาน มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาการปรับตัวทางวัฒนธรรมทามกลางความหลากหลายทาง

ความเชื่อในสังคมอีสาน เก็บขอมูลพื้นที่ 4 จังหวัดในภาคอีสาน โดยใชเคร่ืองมือการสัมภาษณ สังเกตกับกลุมเปาหมาย

จํานวน 36 คน นําขอมูลมาวิเคราะหและนําเสนอแบบพรรณนาวิเคราะห ผลการวิจัยพบวา สังคมอีสานมีโลกทัศนทาง

ความเชื่อหลักอยู 5 ชุด กลาวคือความเชื่อเก่ียวกับผี พราหมณ พุทธ คริสตและอิสลาม ทามกลางชุดความเชื่อเหลานี้ 

ชาวอีสานปรับตัวดวยการใชชุดความเชื่อเก่ียวกับผีเปนเคร่ืองมือในการสรางหลักประกันความมั่นคงทางการเกษตร 

และสวัสดิการตางๆ ในชีวติ เมื่อศาสนาพราหมณแพรหลายเขามาชาวอีสานรับรูในฐานะเปนศาสนาของชนชั้นสูงแตก็

ปรับใหเขากับความเชื่อเร่ืองผีเพื่อยืนยันและรับรองความมีอยูของผีที่เรียกวา ขวัญ แตเมื่อพุทธศาสนาซึ่งมีลักษณะ

ยืดหยุนสูงเขามา ชาวอีสานจึงปรับมาผสมผสานเขากับคติทองถ่ินจนกลายเปนพุทธศาสนาแบบชาวบานที่ผสมผสาน

ทั้งผีและพราหมณเขาดวยกัน ตอมา เมื่อศาสนาคริสตเขามาภายใตกลไกอํานาจรัฐชาติสงผลทําใหเกิดความรุนแรงทาง

ศาสนา ในขณะที่วัฒนธรรมทองถ่ินของชาวอีสานกลับปรับตัวไดดีโดยอาศัยระบบเครือญาติซ่ึงเปนรากฐานทาง

วัฒนธรรมเปนตัวยึดโยงความสัมพันธในการอยูรวมกันในสังคม ขณะที่ศาสนาอิสลามแมจะมีอัตลักษณเฉพาะทาง

วัฒนธรรมที่สูง แตเมื่อเขามาในอีสานซึ่งมีลักษณะยืดหยุนทําใหชาวอีสานยอมรับชาวมุสลิมในฐานะเปนกลุมคนที่มา

เติมเต็มวัฒนธรรมการบริโภคเนื้อของชาวอีสาน เงื่อนไขดังกลาว ทําใหชาวอีสานสามารถปรับตัวอยูรวมกับกลุมคนที่มี

วัฒนธรรมทางความเชื่อที่หลากหลายและแตกตางได 

 

คําสําคัญ : การปรับตัวทางวัฒนธรรม ความหลากหลาย ความเชื่อ ชาวอีสาน 
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Abstract 
This research was a part of the research entitled Isan Buddhism: Adaptation amid Diversity 

of Beliefs in the Contexts of Isan Society.  Its purpose was to study the cultural adaptation amid 

diversity of beliefs in Isan society.  Research data were collected from 4 provinces in Northeastern 

Thailand.  Research tools consisting of an interview form and an observation form were used to 

collect data from 36 target group persons. The research data were analyzed and presented by 

descriptive analysis. The research results revealed that Isan society had five worldviews of beliefs, 

namely, the belief in spirits or animism, Brahmanism, Buddhism, Christianity and Islam.  Amidst these 

five beliefs, Isan people had adapted themselves by using the animism belief as a tool for creating 

the insurance on agricultural security and various welfares in life.  When Brahmanism had spread to 

this region, Isan people perceived it as a religion of the elite class, but had adapted this belief into 

the belief of spirits, in order to confirm and assure the existence of spirits called “Kwan”. 

Nonetheless, when Buddhism, which is highly flexible, had spread to this region, Isan people 

accepted it and mixed it with local beliefs to become Buddhism for local people that integrated 

both animism and Brahmanism.  Later, when Christianity had been introduced under a nation-state 

mechanism, religious violence had occurred as a result. Notwithstanding, Isan local cultures had 

adapted well by adhering to the kinship system which was the cultural foundation for holding 

together the relationship of coexistence in the society.  When Islam, which has highly unique identity, 

had spread to this region, the Isan people who were flexible had accepted Muslims as a group of 

people who came to fulfill the Isan food culture of beef consumption.  Such condition enabled Isan 

people to adapt themselves to coexist well with various groups of people with beliefs and cultural 

diversity. 
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ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 อีสานในอดีตเปนที่รับรูกันทั่วไปวาเปนพื้นที่ราบสูง แหงแลง ทุรกันดาร เปนพื้นที่ไมนาอยูอาศัยสําหรับ

มนุษย แตเมื่อมีการขุดคนพบทางโบราณคดีหลายแหงในพื้นที่อีสาน กลับพบรองรอยของการอาศัยอยูของมนุษยใน

ลักษณะที่เปนชุมชนมากอนสมัยประวัติศาสตร เชน พบหลุมฝงศพที่มีภาชนะดินเผาและกระดูกที่แหลงโบราณคดีบาน

โนนวัด และบานเชียง เปนตน มีการพบหลักฐานที่บงชี้วามีผูคนอาศัยอยูในลักษณะเปนชุมชนโบราณกระจายอยู               

ทั่วอีสานในลุมแมน้ํามูล แมน้ําชี (Higham, 2012) นอกจากนั้น ยังพบรองรอยของการเดินทาง การแลกเปลี่ยน               

การสรางสรรค รวมถึงภูมิปญญาที่สะสมสืบทอดกันตอๆ มาอยางไมขาดสาย ทําใหพื้นที่ราบสูงแหงนี้ กลายเปนพื้นที่

รุมรวยไปดวยความหลากหลายทางวัฒนธรรมและผูคน  

 ตอมา การเดินทางติดตอ คาขาย รวมถึงการอพยพไปแสวงหาแหลงทํามาหากินมีความสะดวกมากข้ึน               

ทําใหมีกลุมคนที่หลากหลายชาติพันธุเขามาตั้งถ่ินฐานอาศัยอยูในพื้นที่อีสาน โดยเฉพาะตามลุมน้ําตางๆ เชน แมน้ําชี 

แมน้ํามูล แมน้ําสงคราม สงผลใหชุมชนเกิดการขยายตัวมากข้ึนจากการติดตอ แลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมระหวางกลุม

ชาติพันธุ กลุมชาติพันธุที่อาศัยอยูในอีสานใต มีวัฒนธรรมและภาษามอญ-แขมร มีภูมิปญญาที่เชื่อมโยงกับความเชื่อ

เก่ียวกับผีบรรพบุรุษ (โฎนตา) ในขณะที่อีสานตอนเหนือมีกลุมชาติพันธุโซ กะเลิง ญอ ผูไทย แสก มีภาษาและ

วัฒนธรรมทางความเชื่อที่เปนอัตลักษณเฉพาะตัว มีวิถีชีวิตที่สัมพันธกับผีบรรพบุรุษ ผีฟา ผีแถน สวนกลุมอีสานกลาง

ก็มีกลุมชาติพันธุลาวที่มีวัฒนธรรมและภูมิปญญาที่สั่งสมมาจากอาชีพเกษตรกรรมที่เชื่อมโยงกับความเชื่อเร่ือง ผีฟา  

ผีแถน รวมถึงความเชื่อเก่ียวกับนาค พระภูมิเจาที่เชนเดียวกัน (Terwiel, 2001) 

 วัฒนธรรมของกลุมชาติพนัธุตางๆ ไดเผชิญกับการเปลีย่นแปลงตลอดเวลาอันยาวนาน โดยเฉพาะวัฒนธรรม

ที่มาจากภายนอกอยางศาสนาพุทธ พราหมณสงผลตอโลกทัศนทางความเชื่อเดิมอยางมาก เนื่องจากผูคนไดรับเอาชุด

วัฒนธรรมความเชื่อที่เขามาใหมเขามาผสมผสาน รวมถึงครอบทับความเชื่อเดิม ทําใหโลกทัศนทางความเชื่อของ            

ชาวอีสานเปลี่ยนไปอยางมีนัยยะสําคัญ โดยเฉพาะในชวงสมัยรัชกาลที่ 4 เปนตนมาที่รัฐไทยเร่ิมหันมาสนใจดินแดน

อีสาน และเร่ิมนโยบายที่จะผนวกเขาเปนสวนหนึ่งของรัฐไทยอยางเปนรูปธรรมผานกระบวนการทําใหอีสานกลายเปน

คนไทยผานระบบการศึกษาแบบมาตรฐานสวนกลางทัง้ศาสนา รวมถึงภาษา (Diller, 2002) นอกจากนําเอาวัฒนธรรม

สวนกลางแบบกรุงเทพฯ เขามาในอีสานแลว ในสมัยรัชกาลที่ 5 ยังเปดพื้นที่ใหศาสนาคริสตไดเขามาเผยแพรในอีสาน

ภายใตการสนับสนุนจากรัฐ โดยเขามาผานทางหัวเมืองอุบลราชธานีในวันที่ 24 เมษายน พ.ศ. 2424 (Bayet, 1984) 

แลวแพรหลายไปตามดินแดนแมน้ําโขงผานนครพนมเขาสูสกลนครจนสามารถตั้งศาสนสถานที่เรียกวา อัครมณฑล

หนองแสง-ทาแร ในขณะที่ศาสนาอิสลามซ่ึงเปนศาสนาที่มีอัตลักษณเฉพาะไดเขามาสูสังคมอีสานพรอมกับมุสลิมที่

เดินทางเพื่อแสวงหาที่ทํากินและตั้งรกรากในฐานะเปนพอคาโคกระบือ (Chuchuay, 1990) ทําใหตอมา อีสานได

กลายเปนพื้นที่เปดกวางในการรับเอาวัฒนธรรมทางความเชื่อเขามาอยางหลากหลาย ระยะแรกมีการขับไรกลุมคน

ตางวัฒนธรรมออกจากชุมชนจนเกิดความขัดแยงจนนําไปสูความรุนแรง ตอมา ชาวอีสานไดเลือก รับ ปรับ ผสมผสาน

เพื่อปรับตัวเขากับวัฒนธรรมที่มาจากภายนอกไดอยางนาสนใจยิ่ง 

 

วัตถุประสงคของการวิจัย 
 เพื่อศึกษาการปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อของชาวอีสาน 
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วิธีดําเนินการวิจัย 
แบบแผนการวิจัย 

การวิจัยคร้ังนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) แบบแผนการวจิัยทั้งการการศึกษาเอกสาร

และเก็บขอมูลภาคสนาม นาํมาตรวจสอบความสมบูรณของขอมูลและวิเคราะหดวยแนวคิดและทฤษฎี 

ผูใหขอมูลสําคัญ 

กลุมผูใหขอมูลสําคัญ ไดมาดวยการเลือกแบบเจาะจง (Purposive Selection) จํานวน 36 รูป/คน คือ ผูนํา

ทางศาสนา (พระสงฆ/นักบวช) นักวิชาการทางศาสนา ผูนับถือศาสนา (ศาสนิก) 

เคร่ืองมือวิจัย  

ผูวิจัย ใชเคร่ืองมือประกอบดวย  

  1. แบบสํารวจ (Survey) ใชสําหรับลงเก็บขอมูลพื้นที่อีสานครอบคลุมจังหวัดมหาสารคาม อุบลราชธานี 

สกลนคร และมุกดาหาร 

  2. แบบสัมภาษณ (Interview) โดยใชแบบสัมภาษณที่มีโครงสราง (Structured Interview) โดยใช

สัมภาษณในประเด็นเก่ียวกับความเชื่อที่หลากหลายและการปรับตัวของชาวอีสาน 

  3. แบบสังเกต ใชแบบสังเกตอยางมีสวนรวม (Participant Observation) และแบบสังเกตอยาง              

ไมมีสวนรวม (Non-Participation Observation) เพื่อเก็บขอมูลในภาคสนามผานการประกอบพิธีกรรมและวิถีชีวิต 

  4. แบบบันทึกการสนทนากลุม (Focus Group) โดยมีกลุมเปาหมายเขารวมสนทนาคร้ังละ 3-4 คน 

 เคร่ืองมือทั้ง 4 ชุด สรางจากการสํารวจและเก็บขอมูลเอกสารและขอมูลภาคสนามเบื้องตนแลวจัดทํา

ฉบับรางเสนอใหผูเชี่ยวชาญ 5 คน ตรวจสอบความถูกตองและตรวจสอบแบบสามเสา (Triangulation) นํามาปรับแก

แลว นําไปทดลองใชกับผูใหขอมูลสําคัญที่ใกลเคียงกับผูใหขอมูลในพื้นที่ จากนั้น นํามาปรับแกจนไดฉบับที่สมบูรณ  

การเก็บรวบรวมขอมูล  

เร่ิมจากการสํารวจเอกสารจนไดขอมูลเบื้องตน จากนั้น ลงพื้นที่ภาคสนามโดยใชเคร่ืองมือทั้งแบบสํารวจ 

สัมภาษณ สังเกตและบันทึกการสนทนากลุมจากผูใหขอมูลสําคัญจนครบตามวัตถุประสงคการวิจัย 

การวิเคราะหขอมูล  

เมื่อไดขอมูลมาแลว ไดตรวจสอบความสมบูรณของขอมูล นําขอมูลมาจัดกระทํา จําแนก จัดหมวดหมู สรุป

ขอมูลแตละประเภท และนํามาวิเคราะห ตีความขอมูลผานแนวคิดและทฤษฎี นําเสนอผลการวิจัยเชิงพรรณนา

วิเคราะห (Descriptive Analysis)  

 

ผลการวิจัย 
1. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับผี ดินแดนที่เรียกวา “อีสาน” เปนพื้นที่ถูกยึดครองโดย              

ความเชื่อเก่ียวกับผีมากอน เนื่องจากเปนสังคมเกษตรกรรมที่พึ่งพิงธรรมชาติ ชาวอีสานมีวิถีชีวิตและความเชื่อที่

สัมพันธกับธรรมชาติ การผลิตในระบบการเกษตรของชาวอีสาน จําเปนพึ่งพิงธรรมชาติ จึงตองปรับตัวใหเขากับ

ฤดูกาล เชน การทํานา ตองอาศัยน้ําฝนจํานวนมากในฤดูฝน จึงจะสามารถเพาะปลูกไดบนพื้นที่สูง แหงแลง กันดาร 

เปนดินทรายสวนมาก การเพาะปลูกขาวเปนอาชีพหลักในการผลิตอาหารของชาวอีสาน ในปที่มีน้ําอุดมสมบูรณ 

ผลิตผลทางการเกษตรก็ไดจํานวนมาก เพียงพอตอการยังชีพ แตบางคร้ัง ก็เกิดภาวะฝนทิ้งชวง หรือฝนแลง ยอมสง 
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ผลกระทบโดยตรงตอผลิตผลทางการเกษตรอ่ืนๆ โดยเฉพาะขาว ซึ่งเปนปจจัยหลักในการดํารงชีพของชาวอีสาน 

ดังนั้น การผลิตขาวในระบบการเกษตร จึงมีทั้งความมั่งคงและความเสี่ยงในพื้นที่ราบสูง จนสงผลตอความเชื่อของ 

ชาวอีสานที่เชื่อวา ความมั่งคงและความเสี่ยงเกิดจากบางสิ่งบางอยางที่สามารถดลบันดาลใหฝนฟา หรือธรรมชาติ

เปนไปตามอํานาจของสิ่งนั้น ซึ่งเรียกสิ่งที่มีอํานาจเหนือธรรมชาติรวมๆ วา “ผี” คนในทองถ่ินอีสานเดิม จึงเชื่อและ

ประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับผีเปนหลัก เพื่อใหเกิดความอุดมสมบูรณแกการประกอบอาชีพเกษตรกรรม และประกัน

ความเสี่ยงอันเกิดจากธรรมชาติ เชน บุญบั้งไฟ บุญขาวประดับดิน เปนตน พิธีกรรมเหลานี้ เปนปรากฏการณที่

เชื่อมโยงความเชื่อเก่ียวกับผีในระบบเกษตรกรรม ตอมา ก็มีวิวัฒนาการเก่ียวกับผีคุมครองผูคนในทองถ่ินนั้นๆ ซึ่งอาจ

เรียกแตกตางกันออกไป เชน ผีปูตา ผีฟา เปนตน  ผีเหลานี้ มีอิทธิพลตอพฤติกรรมของชาวอีสานมาโดยตลอด แมวา

ตอนหลังจะมีคติแบบพราหมณ และพุทธเขามา โดยพบหลักฐานเปนพระพุทธรูปศิลปกรรมแบบทวารวดี ไดแก              

พระนอนสลักอยูบนหนาผายอดเขาภูเวียงระหวางเขตอําเภอชมุแพและอําเภอภูเวียง จังหวัดขอนแกน เมืองจําปาศรี 

ที่ อ.นาดูน จ.มหาสารคาม พบศาสนสถานที่ศาลานางขาว พบฐานอาคารทางพุทธศาสนา อาจจะเปนฐานโบสถ พบใบ

เสมาที่ทําดวยศิลาแลง เชนเดียวกับ ที่พบในเขตฟาแดดสงยางที่กาฬสินธุ ศาสนสถานทั้งหมดอยูในยุคทวารวดี 

(Wallipodom, 1990) การแพรหลายของพุทธศาสนาในดินแดนแหงนี้ ไดสวมทับบนฐานความเชื่อของขอม 

(พราหมณ) และผี   

เมื่อมองผีผานจารีตอีสาน จะพบการผสมผสานทางความเชื่อที่หลากหลายทั้งผี พราหมณ พุทธปรากฏอยูใน

วิถีชีวิตในรูปแบบการผสมผสานที่กลมกลืนจนไมสามารถแยกไดอยางชัดเจน โดยเฉพาะเมื่อมองผานวิถีชีวิตของ             

ชาวอีสานที่ประกอบพิธีกรรมในรอบ 1 ป หรือจารีตที่ปฏิบัติในรอบป เรียกวา “ฮีต 12” พบวา เดือนอาย หรือเดือน

เจียง บุญเขากรรม เรียกแบบพุทธวา ปริวาสกรรม ตามความเชื่อเดิมชาวอีสานจะทําพิธีเลี้ยงผีแถน หรือผีบรรพบุรุษ 

เมื่อพุทธศาสนาเขาในดินแดนแถบนี้ ก็นําเอาพิธีกรรมทางพุทธบัญญัติมาเปนฮีตแทนฮีตเดิมที่นับถือผี โดยจัดให

พระสงฆเขาปริวาสกรรมแทน สวนพิธีกรรมเลี้ยงผีแถนผีบรรพบุรุษก็ยังปรากฏอยูแตเพียงรองรอยเทานั้น ชาวลานชาง

และอีสานก็สถาปนาพิธีกรรมแบบพุทธเขามาแทนพื้นที่ผีซ่ึงยังปรากฏในวิถีชีวิตชาวอีสาน เดือนยี่ บุญคูณลาน               

บางแหงเรียกวา บุญกุมขาว หรือบุญกุมขาวใหญ เปนพิธีกรรมที่เก่ียวกับความเชื่อเร่ืองผีตาแฮก (โพสพ หรือโพสก)              

ที่ชาวอีสานเชื่อวา เปนผีที่อวยพรใหชาวนาไดรับผลผลิตจากการทํานา คือ ขาวอุดมสมบูรณ ชาวนาจึงรูสึกสํานึกใน

บุญคุณของผีตาแฮก จึงประกอบพิธีเพื่อตอบแทน ขณะที่ในเดือนสาม ก็ทําบุญขาวจี่ สอดคลองกับเปนชวงที่ชาวนา

เก็บเก่ียวผลผลิตแลว พรอมที่จะนําเอาขาวใหมมอบใหตอบแทนแกสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หรือผี จึงประกอบพิธีกรรมนี้ข้ึน             

เมื่อพุทธศาสนาแพรหลายเขามาภายหลัง จึงทําใหชาวนาประกอบพิธีกรรมแบบผสมผสาน กลาวคือ ตองนําผลผลิตไป

ถวายพระสงฆกอน แลวจึงอุทิศไปใหผี พอถึงเดือนสี่ ชาวอีสานก็ทําบุญเผวส หรือพระเวส คติเดิมกอนพุทธศาสนาเขา

มายังดินแดนแหงนี้ ชาวบานประกอบพิธีเก็บดอกไมมาบูชาผีที่ดูแลคุมครองสอดคลองกับงานวิจัยของสุริยา สมุทคุปติ์

และพัฒนา กิตติอาษาที่พบวา เมื่อพุทธเขามาจึงไดนําเอาคติเก่ียวกับเถรวาทที่สอนการบําเพ็ญบารมีมาเทศนสอนจน

กลายเปนประเพณีการเทศนเร่ืองพระเวสสันดร อาจเปนคติที่มาใหมพรอมกับอํานาจรัฐสวนกลางก็ได เพราะทองถ่ิน

อีสานเดิม ไมนิยมเทศนเวสสันดรชาดก ตอเมื่ออํานาจรัฐไทยสวนกลางแพรขยายมาในชวงรัชกาลที่ 4 เร่ือยมา                       

ชาวอีสานจึงไดรับเอาคติการเทศนภาคกลางที่เรียกวา เทศนมหาชาติ มาในภาคอีสาน แตก็ยังเห็นรองรอยของ               

ความเชื่อในระบบเกษตรกรรม คือ เร่ืองน้ํา โดยในเวสสันดรชาดกยังกลาวถึงฝนโบกขรพรรษ รวมถึงการแหพระอุปคุต

ซึ่งเปนสัญลักษณของน้ํา เพราะพระอุปคุตมักอาศัยอยูในน้ํา นอกจากนั้น เคร่ืองประกอบในบุญเผวสยังประกอบดวย
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พืชอยาง กลวย ออย ใบคูณ ใบยอ รวงผึ้ง ฯลฯ ซึ่งสะทอนใหเห็นถึงสัญลักษณที่หมายถึงความอุดมสมบูรณของสังคม

เกษตรกรรม (Samuttakup and Kitiarsa, 2001)  

 เดือนหา คนในทองถ่ินแหงนี้ เดิมมีเพียงการนําเอาของขลัง เชน ดาบ มีดลงยันต ของขลัง ของรักษา เปนตน 

ที่เก็บรักษาไวบนห้ิงผีในแตละบานลงมาทําพิธีสรง (ฮดสรง) ดวยน้ําอบน้ําหอม และเดือนหกเปนบุญบั้งไฟ เปนคติที่

สะทอนถึงความเชื่อดั้งเดิมของคนในทองถ่ินอีสานที่มีวิถีชีวิตที่สัมพันธกับอาชีพเกษตรที่ตองพึ่งพิงน้ําฝนจากธรรมชาติ 

การทําบุญบั้งไฟสะทอนใหเห็นความเชื่อวา มีผีแถนผีฟาที่ควบคุมฟาฝนอยูเบื้องบน เมื่อถึงฤดูกาลทํานา จึงไดทําพิธีขอ

ฟาขอฝนจากฝแถน จนเกิดตํานานเก่ียวกับผีฟาผีแถนข้ึนมาในภายหลังสอดคลองกับงานวิจัยของสุริยา สมุทคุปติ์ 

พบวา เมื่อศาสนาพุทธเขามายังดินแดนแหงนี้ จึงไดผนวกเอาบุญพิธีเขารวมในข้ันตอนบุญประเพณีบั้งไฟในภายหลัง 

เชน มีการเจริญพระพุทธมนต ถวายภัตตาหารแดพระสงฆ และบางหมูบานก็จะจัดพิธีบวชนาคหมู (Samuttakup, 

2000) เดือนเจ็ด บุญซําฮะ (ชําระ) เปนการบูชาผีอารักษ หรือผีปูตาที่ทําหนาที่ปกปองรักษาบาน หรือทองถ่ินนั้นๆ   

ใหอยูดีมีสุข ชาวอีสานจึงประกอบพิธีบูชาดวยการชําระสะสางสิ่งที่ไมดีออกจากบานเรือน และอัญเชิญผีอารักษมาทํา

หนาที่ปกปกรักษาบานเมืองใหอุดมสมบูรณ ปจจุบัน มีการทําบุญโดยมีการนิมนตพระสงฆมาเจริญพุทธมนต แลววง

ดายสายสิญจนรอบชุมชนเพื่อความเปนสิริมงคลและเดือนแปด บุญเขาพรรษา ซึ่งเปนคติแบบพุทธที่เขามาทีหลัง             

เดิมชาวอีสานนาจะไมมีพิธีกรรมในชวงนี้ที่ชัดเจน เพราะเปนชวงที่มีวิถีชีวิตที่มุงมั่น และใชเวลาสวนมากอยูที่ทองทุง

ในการทํานา เชน ไถนา ดํานา ทดน้ํา ตรวจดูคันนา ตรวจดูขาวกลา เปนตน เวลาในแตละวัน จึงหมดไปกับการอยูใน

ทองไรทองนาเปนสวนมาก การประกอบพิธีกรรมอาจใชเวลาในการเตรียมและทํานาน จึงเหมาะสมที่จะประกอบ

พิธีกรรมใดๆ สวนบุญเขาพรรษาเปนคติพุทธที่เขามาในดินแดนแหงนี้ในภายหลัง 

 เดือนเกา ขาวประดับดิน เดิมเปนคติเก่ียวกับผีบรรพบุรุษ ในชวงนี้ ในทุงนาเร่ิมมีงานที่นอยลง เพราะขาวเร่ิม

เขียวงาม ชาวนาไมตองกังวลกับการดูแลทองนามากนัก ประกอบกับเร่ิมมีผลผลิตที่มีความอุดมสมบูรณทั้งปูปลา

อาหาร และน้ําทา ชาวนามักไดอาหารที่มาจากน้ํา ทําใหนึกถึงบรรพบุรุษที่ลวงลับแลว เมื่อตนเองไดอาหารที่อุดมสมบูรณ 

ก็ตองการตอบแทนบุญคุณบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลว จึงไดประกอบพิธีดวยการนําเอาใบตองมาหอขาวกับอาหารที่

ไดมาแลวไปวางไวตามหัวเสาหรือตนไมเพื่อใหผีไดมารับเอา ถึงเดือนสิบทําบุญขาวสาก หรือสลากภัตร เปนคติพุทธ             

ที่เขามาทีหลัง เดิมทองถ่ินอีสานยังเชื่อในผี พิธีสงขาวปลาอาหารใหกับบรรพบุรุษ เปนพิธีกรรมที่ทําตอเนื่องมาจาก

เดือนเกา คือการเอาหอขาวปลาอาหารไปสงอุทิศใหผีบรรพบุรุษ เดือนสิบเอ็ดคติเดิมของคนในทองถ่ินอีสาน                      

เปนการประกอบพิธีเก่ียวกับการบูชาพระยานาคดวยการเส็ง (แขง) เรือ เพื่อใหเกิดความอุดมสมบูรณแกขาวกลาที่เร่ิม

ออกรวง เมื่อประกอบพิธีบูชาพระยานาคไดอยางถูกตอง จะสงผลขาวในนาไดผลผลิตมาก แตเดือนสิบสองชาวทองถ่ิน

บางแหงมักประกอบพิธีบูชาพระยานาค (เงือก) ที่ตอเนื่องมาจากเดือนสิบเอ็ดเร่ือยมา  

 การนับเดือนแบบตัดขาดจากกันเปนเดือนๆ ในคติทองถ่ิน นาจะไมมี เพราะชาวนาถือเอาวงรอบการผลิตทาง

การเกษตรเปนตัวตั้งในการประกอบพิธีกรรม ซึ่งจะเห็นวา พิธีกรรมแตละเดือนที่กลาวมา จะถูกจัดทําใหเปนไปอยาง

สอดคลองกับวิถีวัฒนธรรมการผลิตขาวเปนหลัก ดังนั้น เมื่อมีการแยกเดือนในแตละชวงออกจากกันอยางเด็ดขาด 

แลวกําหนดเปนเดือนๆ ที่ตัดขาดจากกันและนับเปนเดือนๆ เพื่อใหครบ 12 เดือน แลวกําหนดใหมีบุญตามเดือน                

แตในวิถีชีวิตของชาวอีสานแบบเดิม จึงยังพบรองรอยหลักฐานวา มีบางประเพณี หรือพิธีกรรมที่ชาวนาอีสานยังทํา

ตอเนื่องกันมา แมวาจะพนเดือนนั้นๆ แลวก็ตาม การแยกนับเดือนนาจะสัมพันธกับระบบสุริยคติ ซึ่งเกิดข้ึนในภายหลงั 

จึงกลายเปนปญหาในการแยกฮีตของอีสาน ซึ่งจริงๆ แลว ฮีตอาจมีไมครบ 12 ฮีตตามจํานวนเดือนดังที่กลาว แตก็มี
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บางฮีตที่ทําไดตลอดทั้งป บางฮีตอาจกินเวลานานถึง 2 เดือนรวมกันก็ได โดยจะเห็นไดจากพิธีกรรมที่คลายคลึงกัน 

เชน เดือนแปด เดือนเกา หรือเดือนสิบเอ็ด และเดือนสิบสอง เปนตน แสดงใหเห็นวา โลกทัศนเก่ียวกับปฏิทินรอบป

ของชาวอีสาน ไมไดถูกแบงแยกออกชัดเจนเปนเดือนๆ ไป แตไดกําหนดเอาตามวงจรระบบการผลิตแบบเกษตรกรรม

เปนหลัก (ความอุดมสมบูรณ) และความเชื่อเก่ียวกับผีเปนสวนที่เชื่อมโยงชาวนาเมื่อไดผลผลิตที่อุดมสมบูรณตองการ

แสดงออกถึงความกตัญูตอผีอารักษ หรือผีบรรพบุรุษที่ลวงลับไป ในขณะเดียวกัน ก็หวังใหผีเหลานี้ ปกปอง คุมครอง 

และทําใหเกิดความอุดมสมบูรณมากยิ่งข้ึน (Meethaisong, 2017)   

 2. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับพราหมณ ชุดความเชื่อของกลุมคนที่อาศัยอยูแถบลุมแมน้ํา

สินธุซ่ึงเปนชุมชนที่มีวิถีชีวิตวัฒนธรรมแบบเกษตรกรรมโดยอาศัยธรรมชาติ ทําใหเกิดโลกทัศนทางความเชื่อเก่ียวกับ

ธรรมชาติ เชน เชื่อวาธรรมชาติเปนสิ่งที่พลังอํานาจลึกลับ หรือแมแตปรากฏการณธรรมชาติ เชน ฟารอง ฟาผา               

เปนตน ความเชื่อในลักษณะเชนนี้ อาจเรียกวา เปนความเชื่อที่เปนปฐมบรรพ (Primitive Belief) ตอมาไดพัฒนา

ความเชื่ออยางเปนระบบมากข้ึน กลายเปนศาสนาพราหมณซึ่งเนนการประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับเทพเจา (วิญญาณ

ศักดิ์สิทธิ์) เพื่อตอบโจทยสังคมเกษตรกรรมที่ราบลุมน้ําสินธุ เมื่อมีการเดินทางของผูคนมากข้ึน ทําใหศาสนาจากลุมน้าํ

สินธุแพรไปยังดินแดนตางๆ รวมถึงประเทศไทยดวย ไดรับคติแบบพราหมณเขามาในฐานะเปนชุดโลกทัศนที่อธิบาย

สถานะของชนชั้นปกครองไดแบบคติเทวราชา ทําใหราชสํานักสยามรับเอาคติพราหมณ-ฮินดูเขามาในฐานะเปนชุด

ความเชื่อที่รับรองสถานภาพของกษัตริยใหมั่นคง เชน พิธีราชาภิเษก พิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ เปนพิธีกรรม

เก่ียวกับการเสี่ยงทายความอุดมสมบูรณในการทําเกษตร มีการอัญเชิญเทวดา นางธรณี นางพระคงคา นางพระโพสพ

มาประชุมในพิธี (Sommot Amarabhanhu, 1965) โดยเชื่อวา กษัตริยคือสมมติเทพที่จะตองเสด็จมาเปนประธาน

ประกอบพิธีแรกนา เสี่ยงทาย และสรางความเชื่อมั่นใหแกเกษตรกร ชุดความเชื่อดังกลาวถูกใชและทําใหดํารงอยูใน

ราชสํานักไทยเปนสวนมาก ไมพบในพิธีราษฎรทั่วไปๆ โดยเฉพาะในสังคมอีสาน จะเห็นมีบางก็คือความเชื่อเก่ียวกับ

ขวัญซึ่งเปนความเชื่อที่สอดคลองกับคติทองถ่ินเก่ียวกับผีในภาคอีสาน 

 3. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับพุทธ ศาสนาพุทธนาจะเขามาสูดินแดนอีสานหลายระลอก

ดวยกัน แตก็ไมสามารถสถาปนาความเปนพุทธไดอยางมีนัยยะสําคัญ ไดแทรกเขาไปในวิถีชาวบานอีสานผาน                  

การประดิษฐสรางความเปนพุทธใหมบนพื้นฐานทางวัฒนธรรมความเชื่อทองถ่ิน โดยเฉพาะความเชื่อเก่ียวกับผี ทําให

พุทธศาสนาปรากฏผานตํานาน พิธีกรรม รวมถึงหลักฐานทางโบราณคดี และการปฏิบัติในวิถีชีวิตชาวอีสาน                       

พุทธศาสนานาจะเขาสูดินแดนอีสานในพุทธศตวรรษที่ 18 เมื่ออาณาจักรลานชางในสมัยพระเจาฟางุมไดเขามา                  

มีอิทธิพลตอบริเวณลุมแมน้ําโขง และแผอิทธิพลมาสูภาคอีสานไดนําเอาพุทธศาสนาแพรขยายเขามาพรอมๆ                    

กับการอพยพผูคนทั้งสองฝงแมน้ําโขง โดยรับเอาพุทธศาสนาผานกัมพูชา (อินทปตถนคร) ซึ่งนับถือพุทธมากอน               

โดยพระเจาฟางุมในฐานะเปนราชบุตรเขยของกษัตริยกัมพูชา เมื่อพระเจาฟางุมไดข้ึนครองราชยเหนืออาณาบริเวณ

ลุมน้ําโขงและแผขยายอาณานิคมทั่วอีสาน ไดนําเอาพุทธศาสนามาเผยแผในอาณานิคมของพระองคอยางแพรหลาย 

โดยไดอาราธนาพระปาขมันมหาเถระพรอมทั้งภิกษุ 4 รูป สามเณร 3 รูป และพระบางจากกษัตริยกัมพูชามายังเมือง

หลวงพระบาง ทําใหพุทธศาสนาแพรหลายไปทั่วดินแดนลานชาง (Vachirapanno, 2012) ลุถึงสมัยพระเจาวิชุน       

พุทธศาสนาไดมาถึงจุดที่ลงตัวในการตอบสนองตอความชอบธรรมของการดํารงอยูของระบบกษัตริยและโครงสราง

สังคมลาว (Stuart-Fox, 2013) ในป พ.ศ. 2040-2062 พระเจาโพธิสารข้ึนครองราชย ทรงเปนพุทธศาสนิกที่เครงครัด 

รับสั่งใหบูรณะพระธาตุพนม พรอมทั้งพระราชทานขาทาสเปนพุทธบูชาจํานวน 3,000 คน นอกจากนั้น ยังสงทูตไปขอ
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พระไตรปฎกจากอาณาจักรลานนา พรอมทั้งนิมนตพระเทพมงคลเถระมาจากเชียงใหม ในสมัยพระไชยเชษฐาธิราช 

(พ.ศ. 2092-2115) ข้ึนมามีอํานาจเหนืออาณาจักรลานชาง ทรงครองราชยที่เมืองเชียงใหมอยูระยะหนึ่งเสด็จกลับ

เมืองเวียงจันทน พรอมทั้งนําเอาพระแกวมรกตมาไวที่เวียงจันทน ทําใหเมืองเวียงจันทนกลายเปนศูนยกลางแหง             

พุทธศาสนาในเขตลุมน้ําโขง พุทธศาสนาในภาคอีสานก็ไดรับอิทธิพลจากลานชาง เปนพุทธศาสนาแบบชาวบาน 

(Popular Buddhism) สอดคลองกับงานวิจัยของพิสิษฐ บุญไชยและทรงคุณ จันทจรที่พบวามีลักษณะผสมผสาน

ระหวางคติความเชื่อตางๆ เขาดวยกัน พระสงฆกับชุมชนตางมีปฏิสัมพันธกันอยางใกลชิด เชน พระสงฆในเขตมณฑล

นครราชสีมาไดชวยคฤหัสถทําไรทําสวน หรือแมแตในประเพณีที่สําคัญ เชน สงกรานต พระเณรก็รวมเลนสงกรานต

ดวย รวมถึงการทําบั้งไฟ เปนตน แสดงใหเห็นถึงพระสงฆมีบทบาททั้งดานเศรษฐกิจ สังคม การศึกษา สุขอนามัย และ

สิ่งแวดลอม (Boonchai and Chantachon, 1997)  

 4. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับคริสต โลกทัศนทางความเชื่อของศาสนาคริสต มีพระเจาเปน

ศูนยกลาง กลุมคนที่นับถือศาสนาคริสตในยุคแรก เปนกลุมที่อาศัยอยูแถบทะเลทราย มีการอพยพเพื่อหาสถานที่อุดม

สมบูรณเพื่อตั้งหลักแหลง ตอมา เมื่อการคมนาคมถูกทําใหมีขอจํากัดนอยลง ประกอบกับมีวัฒนธรรมในการเดินทาง

ไปแสวงหาดินแดนใหม ทําใหชาวคริสตออกเดินทางไปยังดินแดนตางๆ ไดอยางสะดวกมากข้ึน รวมถึงการเดินทาง

มายังดินแดนที่เรียกวา “สยาม” กลุมพอคา มิชชั่นนารี รวมถึงนักลาอาณานิคม ลวนนําเอาศาสนาคริสตไปดวย ทําให

ศาสนาคริสตเขามาในสยามในสมัยอยุธยาในฐานะเปนศาสนาของฝร่ัง และแพรกระจายไปยังดินแดนอุษาคเนยอยาง

รวดเร็ว โดยเฉพาะในภาคอีสานผานทางดินแดนแมน้ําโขงเขามายังสกลนครที่เรียกวา อัครมณฑลหนองแสง-ทาแร 

สวนหนึ่งไดเขามายังหัวเมืองอุบลในวันที่ 24 เมษายน พ.ศ. 2424 (Bayet, 1984) โดยไดรับมอบที่ดินบริเวณทางทิศ

ตะวันตกของเมือง ตั้งอยูเหนือบึง (บุง) ตามลุมฝงแมน้ํามูล มีสภาพเปนปารก เคยเกิดโรคระบาดจนชาวบานตอง

อพยพหนี มีหมูบานชื่อวา “บุงกะแทว” แลวสรางโบสถแหงแรกที่บริเวณที่เรียกวา “บุงกะแทว” (บุงกาแซว) ตั้งชื่อวา 

“วัดแมพระนฤมลทิน” ในวันที่ 5 ธันวาคม พ.ศ. 2424 (Ibiq. 33) แตถือเอาวันแรกที่ที่ไดรับมอบที่ดินคือวันที่ 17 

ตุลาคม พ.ศ. 2424 เปนวันที่บุงกะแทวไดกลายเปนศูนยแหงแรกของกลุมคริสตังในภาคอีสาน อยางไรก็ตาม แมวาจะ

มีคนเร่ิมเขามาเปนศาสนิกมากข้ึน แตยังเปนศาสนาที่ถูกมองจากคนอีสานวาเปนอ่ืน (Alienation) หรือเปนศาสนา

ของคนผิวขาว มีเพียงชาวอีสานบางสวนที่ไดรับการชวยเหลือในลักษณะการสงเคราะหจากโบสถแลวหันมานับถือ 

พระเจา รวมถึงผูที่สนใจในฐานะเปนศาสนาใหม แตก็ไมมากนัก อาจประเมินไดวาศาสนาคริสตก็ยังไมสามารถจะ

ประสบผลสําเร็จในการสรางโลกทัศนและสถาปนาตัวตนเขาไปสูจิตวิญญาณของคนอีสาน  

 5. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับอิสลาม อิสลามเปนศาสนาที่นับถือพระเจาองคเดียว คือ 

อัลลอฮ มีโลกทัศนทางความเชื่อที่พัฒนาการมาจากศาสนายูดายและศาสนาคริสต แตมีอัตลักษณเฉพาะที่โดดเดนทาง

วัฒนธรรมที่เรียกวา “อิสลาม” ผูที่นับถือเรียกวา “มุสลิม” (Meethaisong, 2008) มีศาสดาชื่อวามุฮัมหมัด แตไมมี

นักบวช มุสลิมทั้งชายและหญิงมีหนาที่ตองปฏิบัติศาสนกิจเทาเทียมกัน (International Religious Dictionary, 

2005) กลาวคือ การละหมาด การถือศีลอด การจายซะกาต และการไปฮัจญ โดยมีคัมภีรอัล-กุรอานเปนรากฐานทาง

ความคิดและความเชื่อรวมถึงกฎเกณฑหรือธรรมนูญในการดําเนินชีวิตของมุสลิมทุกคน ศาสนาอิสลามเขามาสู

ประเทศไทยเทาที่พบรองรอยนาจะเขามาตั้งแตในสมัยสุโขทัย เพราะพบคําในจารึกวา ปสาน ซึ่งมีความหมายตรงกับ

ภาษาอาหรับวา ตลาด ประกอบการชาวมุสลิมเปนกลุมคนที่มีวัฒนธรรมในการเดินทางคาขาย ศาสนาอิสลามจึง

แพรกระจายเขามาพรอมกับการเดินทางคาขายและแสวงหาดินแดนใหมของชาวมุสลิม จึงเขาสูประเทศไทยหลาย
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ระลอกดวยกัน แมในสมัยอยุธยา ก็พบวาชาวมุสลิมเขามามีอิทธิพลในราชสํานักไทยในฐานะพอคาที่นําเอาความรู

สมัยใหมเขามายังประเทศไทย ราชทูตฝร่ังเศสประเมินจํานวนชนชาติมุสลิมในกรุงฯ เมื่อ พ.ศ. 2228 วามีประมาณ 40 

ชาติ (Annals, 1964) ตอมา ไดกระจายไปตั้งหลักแหลงไปทั่วลุมแมน้ําเจาพระยา ประกอบกับในสมัยรัตนโกสินทรมี

การกวาดตอนเชลยศึกชาวมลายูภาคใตเขามาจํานวนมาก ทําใหชาวมุสลิมกระจายไปตั้งหลักแหลงทั้งในกรุงเทพฯ 

พระนครศรีอยุธยา นนทบุรี ปทุมธานี เปนตน ทําใหมุสลิมในสวนกลางกลายเปนศูนยกลางของอิสลามทั่วประเทศ            

มีสํานักจุฬาราชมนตรี และมัสยิดกลางแหงประเทศไทยเปนศูนยรวมความเชื่อ ตอมา ชาวมุสลิมก็ไดกระจายไปยัง

จังหวัดตางๆ ทั่วประเทศไทย  

 ภาคอีสานมีกลุมมุสลิมเขามาอาศัยอยูในลักษณะการตั้งถ่ินฐานเมื่อหลังสงครามโลกคร้ังที่ 1 (พ.ศ. 2457-

2461) กลุมแรกที่เขามา คือ มุสลิมที่เปนชาวปากีสถาน (ปาทาน) โดยมาพรอมกับการสรางทางรถไฟจากกรุงเทพฯ  

ไปอุบลราชธานีและหนองคาย และทํางานรับจางเปนกรรมกรสรางทางรถไฟ ตอมาเห็นวาภาคอีสานมีโคกระบือมาก

จึงหันมาทําอาชีพคาขายและชําแหละเนื้อขาย ไดแตงงานกับหญิงในทองถ่ิน จึงมีลูกหลายกระจายไปทั่วเกือบทุก

จังหวัดในภาคอีสาน แตเมื่อเทียบกับภาคอ่ืนๆ แลวถือวานอยมาก จากการสํารวจในป พ.ศ. 2530 มีชาวมุสลิมเพียง 

2,975 คน ใน 10 จังหวัดของภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (Siam almanac, 1987) โดยอาศัยอยูในจังหวัดนครราชสีมา

มากที่สุด รองลงมาคืออุบลราชธานี อุดรธานี ขอนแกน ตามลําดับ ประกอบอาชีพเก่ียวกับปศุสัตวจําพวกโค-กระบือ 

โดยเฉพาะมุสลิมกลุมเชื้อสายปาทาน ศูนยกลางอยูที่อําเภอกระสังข จังหวัดบุรีรัมย อําเภอเมือง อําเภอบานไผ จังหวัด

ขอนแกน ตอมา มีชาวมุสลิมเชื้อสายมลายู (มาเลย) และเบงกาลี (บังคลาเทศ) เขามาสมทบทําใหมีประชากรเพิ่ม

จํานวนมากข้ึน จากการสํารวจในป พ.ศ. 2532 พบวา มีประชากรชาวมุสลิม จํานวนถึง 4,967 คน 845 ครอบครัว 

กระจายกันอยูทั่วไปในภาคอีสาน ทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ-ฮินดู พุทธและผี ทําใหมุสลิมตองปรับตัว 

โดยเฉพาะดานภาษา อาหาร การประกอบอาชีพ รวมถึงที่อยูอาศัย ชาวมุสลิมอีสานแมจะมีจํานวนนอยแตก็เปนมุสลมิ

ที่คอนขางมีคุณภาพ มีการศึกษาที่ดี มีฐานะทางเศรษฐกิจจากการประกอบอาชีพคาขายและเปนเจาของธุรกิจเก่ียวกับ

เนื้อโค-กระบือ ในดานวัฒนธรรม แมวาจะมีอัตลักษณทางศาสนาที่โดดเดนเฉพาะดูเหมือนจะแปลกแยกจากชาวอีสาน

ทั่วไป แตก็สามารถปรับตัวเขากับชาวอีสานในแตละทองถ่ินซึ่งมีความยืดหยุนทางวัฒนธรรมสูง 

 

อภิปรายผล 
 1. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับผี พุทธศาสนาอีสานมีลักษณะเฉพาะที่ผสมผสานเขากับ

หลากหลายความเชื่อโดยเฉพาะความเชื่อดั้งเดิม คือ ผี ทําใหเห็นพุทธศาสนาแบบอีสานผานการปฏิบัติในวิถีชีวิตที่

เรียกวา ฮีต 12 จะเห็นไดชัดวาใน 12 ฮีตมีคติความเชื่อเก่ียวกับผีแทรกอยูทุกฮีต แตมีฮีตที่มีพุทธศาสนาอยางชดัเจน 

คือ บุญเขากรรม หรือปริวาสกรรมในเดือนอาย เปนบุญที่ชาวบานรวมกับวัดจัดข้ึนเพื่อใหพระสงฆที่ปฏิบัติผิดศีลไดมา

แสดงความสํานึกผิดตอคณะสงฆ ในขณะที่ชาวบานก็ถือโอกาสที่พระสงฆมารวมกันจํานวนมากทําบุญถวายทาน                

พอถึงเดือนยี่ก็ทําบุญคูณลาน ซึ่งเดิมเปนพิธีกรรมตามความเชื่อเก่ียวกับผีในระบบการเกษตรดวยการนําผลผลิตไป 

เซนไหวผี แตเมื่อหันมานับถือพุทธศาสนาก็นําเอาผลผลิตไปถวายพระสงฆดวย เดิมทําบุญที่ลานขาวดวยการสูขวัญ

ขาวและเลี้ยงผีนา ตอมาเมื่อไมทําลานขาวแลวก็นิยมนําขาวใสกระสอบมากองรวมกันที่วัด ทําพิธีสูขวัญขาว นิมนต

พระสงฆมาเจริญพุทธมนตแลวก็ถวายขาวแกพระสงฆ สวนเดือนสามก็ทําบุญขาวจี่ นิยมรวบเขากับบุญเดือนหา คือ 

บุญเผวสที่เก่ียวกับคติทางพุทธ พอถึงเดือนหาก็ทําบุญสงกรานต ชาวพุทธอีสานถือวาเปนวันที่ญาติพี่นองมารวมกัน
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พรอมหนาพรอมตาจึงทําพิธีสรงน้ําและบังสุกุลอัฐิบรรพบุรุษที่บรรจุไวที่วัด นิมนตพระสงฆมาทําพิธี ณ บริเวณที่บรรจุ

อัฐิ เดือนหกก็ทําบุญบั้งไฟซึ่งสัมพันธฟาฝนและแถนในขณะเดียวกันก็มีการฮดสรงพระดวย เดือนเจ็ดก็ทําบุญชําฮะ           

ก็จะนิมนตพระสงฆมาเจริญพุทธมนตดวย พอถึงเดือนแปดก็เปนบุญเขาพรรษาซึ่งเปนพิธีทางพุทธศาสนา เดือนเกา

บุญขาวประดับดินเปนการนําผลผลิตไปใหผีบรรพบุรุษเดิมนําไปใหตามหัวไรปลายนาหรือตามตนไมปลายตอ เมื่อหัน

มานับถือพุทธก็มักไปทําที่วัดและถวายแกพระสงฆดวย เดือนสิบก็ทําบุญขาวสากหรือสลาก เดือนสิบเอ็ดบุญออก

พรรษา และเดือนสิบสองคือบุญกฐิน จะเห็นไดชัดวาพุทธศาสนาไดประนีประนอมเขากับความเชื่อเก่ียวกับผีในระบบ

เกษตรไดอยางแนบเนียนในแทบทุกฮีตในวิถีชีวิตของคนอีสาน แตวาทกรรมและวิถีปฏิบัติแบบพุทธศาสนาไดเพิ่ม            

การครอบงําเหนือรูปแบบที่หลากหลายของลัทธิบูชาผีที่เคยดํารงอยูอยางอิสระจากประเพณีปฏิบัติทางพุทธศาสนา 

พิธีการทําบุญแบบพุทธที่มีศูนยกลางที่วัดไดเพิ่มระดับความอลังการตื่นตาตื่นใจมากยิ่งข้ึน ในขณะที่พิธีกรรมบูชาผี           

ลดบทบาทลง โดยเฉพาะอยางยิ่งพิธีกรรมที่เก่ียวโยงกับการบูชาผีบรรพบุรุษฝายหญิงและลัทธิบูชาผีอารักษของ

หมูบาน อยางไรก็ตาม ในเวลาเดียวกันทั้งในเมืองและชนบทรอบนอกกลับเกิดคนทรงมืออาชีพเพิ่มข้ึนจํานวนมาก

ตั้งแตทศวรรษ 1960 เปนตนมา คนทรงสวนใหญเหลานี้เลื่อมใสในพุทธศาสนาแมวาการทรงเจาที่ปฏิบัติอยูนั้น               

จะขัดแยงกับหลักพุทธศาสนาก็ตาม (Tanabe, 1993) ขณะที่ Rittidet (2007) ที่ศึกษาวิจัยการปรับตัวของชาวนา

อีสาน พบวา ชาวนาไทยลาวอีสานไมแยกแยะความเชื่อแบบสุดโตง จะเปนการมองสิ่งรอบๆ เปนทางสายกลางตาม

หลักพุทธศาสนา มีการผสมผสานพิธีกรรมผานการขอฝนฟา การบูชาผีปูตา การเสี่ยงทายผานจ้ําหรือนางเทยีมเพื่อให

เกิดความอุดมสมบูรณในการทํานาทําใหเห็นการปรับตัวชาวอีสานดวยการผสมผสานหลากหลายความเชื่อผานวิถี

การเกษตรเขาดวยกัน 

 2. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับพราหมณ ความเชื่อเก่ียวกับศาสนาพราหมณเขามายังดินแดน

ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตกอนศาสนาพุทธและยึดครองพื้นที่ทางความเชื่อผานวัฒนธรรมแบบขอมในประเทศ

ไทยที่กระจายไปทั่วภูมิภาครวมถึงอีสานดวย คนไทยรับเอาคติความเชื่อในศาสนาพราหมณมาและปฏิบัติแพรหลาย

อยูในราชสํานักมากอน เพราะหลักคําสอนของศาสนาพราหมณสามารถอธิบายสถานะของกษัตริยชัดเจนในฐานะเปน

เทพเจาที่จุติลงมาปกครองโลกมนุษย (สมบูรณาญาสิทธิราชย) ทําใหกษัตริยมีความชอบธรรมในการปกครองประเทศ

อยางไมตองถูกทาทายอํานาจ เพราะมีระบบความเชื่อไดรับรองสถานะดังกลาวไวอยางมั่นคง ดังนั้น ศาสนาพราหมณ

จึงยังคงอยูกับระบบกษัตริยไทยอยางมั่นคงและยาวนาน ตอมา เมื่อรับเอาศาสนาพุทธเขามา ก็ทําใหศาสนาพราหมณ

และศาสนาพุทธตางปรับตัวเขาหากัน โดยเห็นไดชัดเจนในสมัยรัชกาลที่ 4 พระองคพยายามจะสอดแทรกพิธีทางสงฆ

เขาไปในพระราชพิธีเกือบจะทุกอยาง จากเดิมที่พราหมณจะเปนผูนําในการประกอบพิธีตางๆ แตมีการแทรกการเจริญ

พระพุทธมนตของพระสงฆเขาไปดวย เชน พระราชพิธีบรมราชาภิเษก เปนตน แตประเพณีแบบพราหมณก็ยังมี             

ความเขมขนอยูในพระราชพิธีตลอดมาแมจะมีพิธีทางพุทธเขามาแทรก อยางไรก็ตาม ในคติแบบชาวพุทธทั่วไป 

โดยเฉพาะในภาคอีสาน รับเอาคติความเชื่อของศาสนาพราหมณเก่ียวกับวิญญาณซึ่งสอดคลองกับความเชื่อเร่ืองขวัญ

ในอีสาน โดยอธิบายวารางกายประกอบดวยสองสวนคือ กายกับวิญญาณ (ขวัญ) ปกติแลวกายและวิญญาณของคน            

มีชีวิตทั่วไปจะอยูอาศัยดวยกัน แตเมื่อเกิดเหตุการณที่ดีเกินไป หรือไมดีเกินไป ก็อาจทําใหขวัญหรือวิญญาณตกใจ             

ออกจากรางไป ทําใหผูนั้นเกิดการเจ็บปวยได จึงจําเปนตองทําพิธีเพื่อใหขวัญหรือวิญญาณอยูกับรางกาย รวมถึง              

พิธีบายศรีสูขวัญซึ่งเปนพิธีจากคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ แตเมื่ออยูในวิถีชาวพุทธอีสาน ก็หาไดแยกออกไป

จากศาสนาพุทธไม โดยเห็นไดจากแมพระสงฆก็ไดรับการบายศรีสูขวัญในพิธีกรรมตางๆ เชน การฮดสรงเลื่อนยศพระ 
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การที่พระไดรับยศตําแหนง จะตองมีการบายศรีสูขวัญใหพระสงฆรูปนั้นดวย แสดงใหเห็นถึงการประนีประนอมชุด

ความเชื่อเขาดวยกันอยางแยกไมออก พระสงฆบางวัดก็นิยมสรางหรือนํารูปเคารพของเทพเจาในศาสนาพราหมณมา

ประดิษฐานไวที่วัด มีการบูชาบวงสรวงจากชาวพุทธโดยเชื่อวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ไมขัดแยงกับศาสนาพุทธแตอยางใด 

ลักษณะเชนนี้ งานวิจัยของ Kirsch (1976) ที่ศึกษาความเชื่อของชาวอีสาน พบวามีการผสมผสานเขากันอยาง

กลมกลืนที่เรียกวา Syncretism  

 3. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับคริสต ศาสนาคริสตไดเขามาแพรหลายในอีสานในป พ.ศ. 

2424 ในฐานะเปนศาสนาของชาวตางชาติที่ชาวอีสานเรียกกันวาฝร่ัง นิกายที่เผยแพรเขามาในภาคอีสานคร้ังแรก คือ

นิกายโรมันคาทอลิก โดยตั้งอยูที่หัวเมืองอุบลราชธานีมีชื่อวาวัดบุงกะแทว หรือบุงกาแซว ตอมาไดเปลี่ยนชื่อเปน                 

“วัดแมพระนฤมลทิน” ในระยะแรกไดพยายามปรับตัวเขากับวัฒนธรรมแบบพุทธศาสนาที่มีความเชื่อแบบผใีนทองถ่ิน 

ดวยการนําเงินไปไถทาสที่ถูกจับมาขายในหัวเมืองอุบล ตอมาในชวงป พ.ศ. 2426 ถึง 2427 คณะมิชชันนารีนําโดย    

คุณพอโปรดมไดเดินทางไปยังเมืองอัตตะปอประเทศลาวโดยมีเปาหมายเพื่อไปไถทาสคนญวนที่ถูกจับมารวมถึง

ครอบครัวและเดินทางมาที่จําปาสัก จากนั้นไดเดินทางไปที่นครพนม สกลนคร ทําพันธกิจการไถทาสทําใหมีทาสที่            

ถูกไถและหันมายอมรับนับถือศาสนาคริสตเพิ่มมากข้ึน ตอมาไดรวมตัวกันเปนกลุมคริสตังสกลนคร การแพรกระจาย

อยางรวดเร็วของศาสนาคริสตในเมืองสกลนครทําใหชาวสกลนครเกิดความวิตกกังวลถึงขนาดมีการรวมตัวกันเพื่อ            

ขับไลขูคุกคาม สงผลใหกลุมคริสตังตองหลบหนีออกจากตัวเมืองสกลนครในเวลากลางคืน โดยออกไปตั้งที่พักหางจาก

หนองหาน ประมาณ 9-10 กิโลเมตร ตอมาก็ไดกลายเปนวัดทาแร มีผูเขามาสมัครเปนคริสตังมากข้ึนจนกลายเปน 

อัครมณฑลหนองแสงทาแร มีพระสังฆราชทําหนาที่ปกครอง ตอมาศาสนาคริสตในสกลนคร และอุบลราชธานีไดมี 

การเผยแพรมากข้ึนไปตามหมูบานกระจายไปถึงจังหวัดศรีสะเกษ จังหวัดยโสธร ตอมาศาสนาคริสตยังไดแพรหลายไป

ยังเมืองอุดรธานี หนองคาย รวมถึงขามฝงแมน้ําโขงไปยังเมืองทาแขกประเทศลาว เพราะคนอีสานสวนหนึ่งมองวาเปน

ศาสนาของคนฝร่ังที่มาจากชาติที่เจริญกวาตนเอง และเปนความเชื่อที่แปลกใหม จึงใหความสนใจ โดยเฉพาะ                   

ชาวอีสานที่มีความคิดหัวกาวหนาที่นิยมชมชอบชาวฝร่ังอยูแลว ก็หันมาใหความสนใจความเชื่อดวยในขณะที่ชาวคริสตก็มี

ทาทีผอนปรนทางศาสนาเพื่อใหสอดคลองกับวิถีชาวอีสานสอดคลองกับงานวิจัยของ Polnamin (2009) ที่ไดศึกษา

ศาสนาคริสตกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม พบวา ชาวคริสตมีการปรับเปลี่ยนกิจกรรมทางศาสนา 

พิธีกรรม ความเชื่อใหผสมผสมกลมกลืนกับวัฒนธรรมทองถ่ินของภาคอีสานไดอยางลงตัว โดยการผอนปรนขอหาม

ตางๆ ของศาสนาคริสตลงไปมากจนกลมกลืนเปนวัฒนธรรมทองถ่ินอีสาน สวนกลุมอนุรักษนิยมแบบเดิม กลับมองวา

เปนศาสนาที่นากลัว พระเจาจะมากลืนพระพุทธเจา จึงมีทาทีหวาดระแวง แตก็ไมไดแสดงออกหรือมีทาทีชัดเจนใน

การตอตาน ขณะที่งานวิจัยของ Duangmala (2016) สะทอนใหเห็นวาชาวคริสตพยายามปรับตัวเขากับชาวอีสาน 

โดยการปรับถอยคําที่เปนภาษาเฉพาะในศาสนามาใชภาษาในทองถ่ินแทนทั้งชื่อบุคคล ชื่อพิธีกรรม ชื่อสถานที่ เปนตน 

ซึ่งการปรับถอยคําของคริสตชนบานซงแยถือวาเปนกระบวนการหนึ่งที่ผูที่ยอมรับเอาวัฒนธรรมของคนอ่ืนตองปรับให

สามารถใชภาษาเพือ่การเผยแพรและถายทอดสาระสําคัญของวัฒนธรรมนั้นๆ ขณะที่ Wongsawat (2016) วิจัยเร่ือง

การสรางตัวตนของคนคริสตบานสองคอนในชุมชนอีสาน พบวา ชาวบานสองคอนเปนสังคมชาวนา มีรากเหงา 

วัฒนธรรมแบบลานชางเหมือนชุมชนอีสานทั่วไป แตยอมรับวัฒนธรรมของศาสนาคริสตเขามาประยุกตใหเขาวิถีชีวิต

เดิม เมื่อเขามาอยูบานสองคอน พวกเขาไดเร่ิมตนชีวิตใหมเปลี่ยนความเชื่อดั้งเดิมมานับถือศาสนาคริสต นับวา                   

เปนความตางหรือแปลกแยกจากชุมชนรอบขางที่สวนใหญนับถือศาสนาพุทธ และเคารพศรัทธาตอพระธาตุพนม              
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ในสมัยนั้นเปนชวงที่เร่ิมมีขอบเขตเร่ืองพรมแดนรัฐชาติ มีแนวคิดเร่ืองรัฐชาติ ลัทธิชาตินิยมที่ปลุกกระแสเร่ืองรักชาติ 

หลอมรวมคนใหเปนคนไทย มีศาสนาประจําชาติคือศาสนาพุทธ ความตางเร่ืองการนับถือศาสนาและความเชื่อทําให

คนคริสตบานสองคอนถูกทําใหกลายเปนคนชายขอบของรัฐไทย หลังสงครามโลกคร้ังที่ 2 ยุติลง ชาวบานสองคอน  

ถูกกลาวหาจากภาครัฐวา ฝกใฝกับฝร่ังเศส เพราะนับถือศาสนาคริสต จึงเปนเหตุทําใหเกิดความขัดแยงรุนแรงกับ

ภาครัฐของไทย มีเจาหนาที่ตํารวจที่ถูกสงมาขมขูใหชาวบานทิ้งศาสนาคริสต เหตุการณรุนแรงถึงข้ันมีการสังหารหมู

ชาวบานสองคอนที่ยืนยันความเชื่อในศาสนาคริสตถึง 7 คน  

 อยางไรก็ตาม การแพรกระจายอยางรวดเร็วสงผลใหเกิดความขัดแยงทางศาสนาข้ึนที่บานสองคอน จังหวัด

นครพนม (ปจจุบันเปนจังหวัดมุกดาหาร) เปนเหตุการณที่เชื่อมโยงกับทางการเมืองที่เกิดความออนไหวทางความมั่นคง

ระหวางอาณานิคมฝร่ังเศสที่ยึดครองฝงซายของแมน้ําโขง ในขณะที่ฝงขวาของแมน้ําโขง คือ ประเทศไทยโดยเฉพาะ

ภาคอีสาน เปนดินแดนที่ออนไหวตอการจะถูกยึดครองโดยอาณานิคมฝร่ังเศส เมื่อความขัดแยงระหวางรัฐไทยกับ

อาณานิคมฝร่ังเศสไดปะทุข้ึนในกรณีเหตุการณพิพาทระหวางไทยกับฝร่ังเศส ทําใหรัฐไทยพยายามจะทําลายชาว

ฝร่ังเศสซึ่งรวมทั้งบาทหลวงโดยเฉพาะที่โบสถบานสองคอน จนนําไปสูการสังหารผูนําทางศาสนาคริสตที่โบสถบาน

สองคอน ทําใหมีผูเสียชีวิตทั้งหมด 7 คน ในขณะเดียวกันชาวพุทธทองถ่ินทั่วไปซึ่งเปนเครือญาติที่อยูรวมกันกับ              

ชาวคริสตที่บานสองคอนกับมีทาทีที่ประนีประนอมรวมถึงชาวคริสตในภาคอีสานทั่วไป เชนที่จังหวัดรอยเอ็ดก็มี

หมูบานที่มีคนนับถือทั้งศาสนาคริสต ศาสนาพุทธ หรือรวมทั้งคริสตและพุทธอยูรวมกันในหมูบานเดียวกัน ชาวบานที่

นับถือศาสนาตางกันก็สามารถเขารวมในพิธีกรรมทางศาสนาของแตละกลุมได เชน เมื่อมีผูนับถือศาสนาคริสตได

เสียชีวิตลง ชาวพุทธก็เขารวมพิธีศพซึ่งจัดแบบศาสนาคริสตได ในขณะที่ชาวคริสตก็สามารถเขารวมในพิธีกรรมของ

ชาวพุทธไดเชนเดียวกันสอดคลองกับงานวิจัยของ Sanlabkum (2005) วิจัยเร่ืองการปรับตัวในการอยูรวมกันของ            

ศาสนิกชนผูนับถือพุทธศาสนาและคริสตศาสนา พบวามีการปรับตัวดานประเพณี พิธีกรรมรวมถึงวิถีชีวิตในการอยู

รวมกันอยางยืดหยุนโดยมีความเปนคนทองถ่ินเดียวกัน คือ เปนคนอีสานดวยกัน หรือเครือญาติกันเปนปจจัยเชื่อม

ประสานไมใหเกิดความขัดแยง ความขัดแยงที่นําไปสูความรุนแรงที่เกิดข้ึนเก่ียวกับศาสนา จึงอาจสรุปไดวาเปนผลที่

เก่ียวเนื่องมาจากศาสนาไดถูกดึงเขาไปสูเงื่อนไขอํานาจรัฐหรือการเมือง  

 4. การปรับตัวทางวัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับอิสลาม ศาสนาอิสลามไดแพรหลายเขามายังดินแดนสยาม

ตั้งแตสมัยสุโขทัย แตมีหลักฐานที่ชัดเจนคือสมัยอยุธยาพบวาศาสนาอิสลามมีบทบาทตอราชสํานักไทยโดยพบวา             

มีมุสลิมเชื้อสายอินเดีย มลายู จีน บังกลาเทศ ปากีสถานเขามาตั้งถ่ินฐานอยูทั่วไปทุกภาคในประเทศไทยโดยเฉพาะใน

ภาคอีสานแมวาจะมีชาวมุสลิมอาศัยอยูจํานวนนอยเมื่อเทียบกับภูมิภาคอ่ืนๆ โดยเฉพาะเมื่อพบวาป พ.ศ. 2530                  

มีมุสลิมเพียง 2975 คน อาศัยอยูในจังหวัดนครราชสีมา บุรีรัมย รอยเอ็ด ศรีสะเกษ สุรินทร อุดรธานี และ

อุบลราชธานี มีมัสยิดเฉพาะในจังหวัดที่ใหญๆ อยางเชน ขอนแกน นครราชสีมา สุรินทร และอุดรธานี ชาวมุสลิมมักมี

อาชีพเก่ียวกับการคาขายโค-กระบือรวมถึงการเชือดโค-กระบือ เพื่อขายเนื้อทําใหมีรายไดและมีความมั่นคงทาง

เศรษฐกิจสงผลใหชาวมุสลิมในอีสานมีฐานะทางเศรษฐกิจคอนขางดี ทําใหมุสลิมในดินแดนอ่ืนๆ สนใจที่จะเขามาตั้ง

ถ่ินฐานในภาคอีสานเพิ่มจํานวนข้ึนเร่ือยๆ ตอมา ชาวมุสลิมไดแตงงานกับคนในทองถ่ินทําใหคนในทองถ่ินหันมานับถือ

ศาสนาอิสลามเพิ่มมากข้ึน การเขามาในภาคอีสานในระยะแรกในฐานะเปนศาสนาที่แตกตางจากศาสนาของคนใน

ทองถ่ินคอนขางมากกลาว คือ ศาสนาอิสลามอัตลักษณทางความเชื่อและการแสดงออกทางวัฒนธรรมที่มี

ลักษณะเฉพาะเชน การเชื่อในพระเจา การแตงตัว อาหารการกิน เปนตน  
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 ทามกลางความเชื่อของชาวอีสานที่มีพื้นฐานมาจากความเชื่อเก่ียวกับผี พราหมณ พุทธทําใหศาสนาอิสลาม

พยายามจะปรับตัวและสถาปนาชุดความเชื่อในดินแดนอีสานโดยไมนําเสนออัตลักษณความเปนอิสลามที่แข็งทื่อ              

แตสามารถประดิษฐสรางชุดความเชื่อใหสอดคลองกับวัฒนธรรมอีสานในฐานะเปนผูประกอบอาชีพที่เติมเต็ม

วัฒนธรรมการบริโภคเนื้อโคกระบือมากกวากระบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาซึ่งจะทําใหชาวอีสานเกิดความหวาด 

ระแวง การนําเสนออัตลักษณของพอคาเนื้อโคกระบือทําใหวัฒนธรรมการบริโภคเนื้อสัตวของชาวอีสานไมถูกจํากัด 

แมเปนวันพระที่ชาวพุทธอีสานเชื่อวาการฆาสัตวใหญทําใหบาป ประกอบกับโคกระบือเปนสัตวที่มีคุณูปการในการทํา

การเกษตร ตอเมื่อมีงานบุญใหญๆ จึงจะมีการฆาสัตวจําพวกโคกระบือ การเขามาเปนผูประกอบการเขียงเนื้อและ

คาขายโคกระบือทําใหชาวอีสานมีโอกาสไดบริโภคเนื้อโดยไมถูกจํากัดเฉพาะกาละและเทศะที่อางอิงถึงการทําบุญใน

ลักษณะดังกลาวเทานั้นสอดคลองกับงานวิจัยของ Chuchuay (1990) ที่พบวา มุสลิมในอีสานประกอบอาชีพคา            

โค-กระบือ ตอมาจึงพัฒนามาเปนแขกฆาเนื้อ ทําใหสรางความมั่งค่ังทางเศรษฐกิจพัฒนาเปนธุรกิจ พอคาหรือ                   

ผูประกอบอาชีพเก่ียวกับโคกระบือเปนสวนมาก ในขณะเดียวกันชาวพุทธในอีสานก็พยายามปรับตัวในฐานะเปนกลุม

คนที่มีวัฒนธรรมที่คอนขางยืดหยุน พรอมที่จะเรียนรูและปรับรับเอาศาสนาอ่ืนที่แตกตาง เห็นไดจากการพยายามเขา

ไปรวมในพิธีบุญบางอยางของชาวมุสลิม แมวาจะไมไดเขารวมโดยตรง แตก็รวมดวยการบริจาคทรัพยสินหรือ                 

การชวยเหลือในลักษณะอยางอ่ืน ในขณะเดียวกันการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในมัสยิดก็เปนไปดวยความระมัดระวัง

อยางเชนการใชเสียงในการละหมาดแตละคร้ังก็มักไมใชเคร่ืองกระจายเสียงที่มีเสียงดังจนทําใหเกิดการรบกวนแกคน

ในชุมชน มักไมแสดงอัตลักษณทางศาสนาอยางชัดเจนเมื่ออยูรวมกับคนในชุมชนในภาคอีสาน แตก็คงรักษาอัตลักษณ

ในการแตงกาย การรับประทานอาหาร ความเชื่อ รวมถึงวิถีแบบมุสลิมที่สัมพันธกับศูนยกลางของความเชื่อคือมัสยิด 

โดยการแสดงออกทางการรวมตัวกันในทุกวันศุกรของสัปดาหผานขอบัญญัติเก่ียวการละหมาดรวมกันที่มัสยิด รวมถึง

ประกอบพิธีกรรมและกิจกรรมทางศาสนารวมกันโดยมีอิหมามเปนศูนยกลางในฐานะเปนผูนําทางความเชื่อ แมวา

พื้นที่ทางความเชื่อจะถูกปดก้ันสําหรับคนภายนอก แตพื้นที่ทางสังคมของชาวมุสลิมอีสานกลับเปดกวางรับเอา

วัฒนธรรมที่แตกตางไดอยางกลมกลืน ทําใหชาวอีสานสามารถปรับตัวไดในฐานะที่ชาวมุสลิมเปนผูเขามาเติมเต็มใน

วัฒนธรรมการบริโภคที่ถูกจํากัดดวยเงื่อนไขทางศาสนาและวัฒนธรรมเกษตรดังกลาว 

 

ขอเสนอแนะ 
 1. ขอเสนอแนะในการนําผลวิจัยไปใช 

  1.1 สามารถนําเอาผลการวิจยัไปเปนแนวทางในการสรางความปรองดองของกลุมคนที่มีความแตกตาง

ทางวัฒนธรรมความเชื่อเพื่อการอยูรวมกันอยางสันติสุข 

  1.2 สามารถนําขอมูลไปออกแบบเปนยุทธศาสตรในการสรางองคความรูเพื่อทําความเขาใจความแตกตาง

ทางความเชื่อของผูคนที่อยูรวมกันทามกลางความหลากหลายทางวัฒนธรรม  

 2. ขอเสนอแนะในการวิจัยคร้ังตอไป 

  2.1 ควรแยกประเด็นการปรับตัวของชาวอีสานที่ปฏิสัมพันธกับแตละศาสนาออกมาศึกษาเฉพาะกรณี 

เพราะแตละศาสนาหรือความเชื่อที่เขามาในอีสานมีอัตลักษณทางความเชื่อเฉพาะที่ทําใหชาวอีสานตองปรับตัวภายใต

เงื่อนไขที่แตกตางกัน 
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  2.2 ควรศึกษาประเด็นเก่ียวกับการธํารงอยูของความเชื่อเก่ียวกับผีในสังคมอีสาน เพราะปจจุบัน แมจะ

เขายุคสมัยใหมแลว ความเชื่อเก่ียวกับผีก็ยังคงปฏิบัติการอยูในชีวิตจริง และมีความเขมขนมากข้ึนกวาเดิม 
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