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บทคัดัย่่อ

     บทความน้ี้�มีีวัตัถุุประสงค์ ์1. เพื่่�อศึกึษาบริบิทวรรณกรรมนิิทานอีีสาน 2 ด้า้น คืือ ด้า้นความเป็็นมาและด้า้นอนุุภาค 

เกี่่�ยวกับัพืืช 2. เพื่่�อศึกึษาพืืชในวรรณกรรมนิิทานอีีสานกับัความหมายเชิงิวัฒันธรรม จากวรรณกรรมนิิทานอีีสาน 4 เรื่่�อง 

คืือ 1. ขูลููนูางอั้้ �ว 2. ท้า้วคัทัธนาม 3. พญาคันัคาก และ 4. พระลักัพระลาม โดยวิธิีีพรรณนาวิเิคราะห์ ์ผลการศึกึษา ประการแรก

ด้า้นบริบิทของวรรณกรรมนิิทานอีีสาน พบว่่า 1) ด้า้นความเป็็นมา ขูลูููนางอั้้ �วเป็็นวรรณกรรมที่่�มีีเนื้้�อหาในลักัษณะของ

โศกนาฏกรรม ส่ว่นเรื่่�องท้า้วคัทัธนาม พญาคันัคาก และพระลักัพระลามมีีเนื้้�อหาคล้า้ยกับัชาดกและมีีลักัษณะเป็็นนิทาน 

สอนคติธิรรม รวมถึงึมูลูเหตุุอธิบิายการกำำ�เนิิดสถานที่่�ต่่าง ๆ 2) ด้า้นอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวกับัพืืช มีีบทบาทสำำ�คัญัทำำ�ให้ ้

ตัวัละครหรืือเหตุุการณ์์ใดเหตุุการณ์์หนึ่่�งพลิกิผันั ส่ง่ผลต่่อการพัฒันาและการคลี่่�คลายท้อ้งเรื่่�อง ส่ว่นประการที่่�สอง พืืชใน

วรรณกรรมนิิทานอีีสานกับัความหมายเชิงิวัฒันธรรม พบว่า่ 1) พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของอำำ�นาจธรรมชาติมิีีพลังัอำำ�นาจลบล้า้ง

ความอหังัการของมนุุษย์ท์ี่่�วางตนอยู่่�เหนืือสรรพสิ่่�งทั้้ �งปวง 2) พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของเสาค้ำำ��ฟ้้า มีีความลึกึลับัยากแก่ก่ารหยั่่ �งรู้้� 

และเป็็นพืืชที่่�เชื่่�อมระหว่า่งโลกสามัญักับัโลกศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ � 3) พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของคติคิวามเชื่่�อทางศาสนา ซึ่่�งสะท้อ้นให้เ้ห็น็

ความจริงิอันัประเสริฐิ 4 ประการ หรืืออริยิสัจั 4 ซึ่่�งข้อ้ค้น้พบใหม่เ่กี่่�ยวกับัพืืชนั้้ �น ทำำ�ให้เ้ห็น็ว่า่ พืืช คืือ ภาพแทนของธรรมชาติิ

ที่่�มีีพลังัอำำ�นาจ ลึกึลับั ยากแก่่การหยั่่ �งรู้้�ของมนุุษย์ ์และยากยิ่่�งที่่�มนุุษย์จ์ะสามารถควบคุุมอำำ�นาจนั้้ �นได้ ้ฉะนั้้ �นมนุุษย์ค์วร

ตระหนักัว่า่ไม่ค่วรเบีียดเบีียนธรรมชาติ ิเพราะเมื่่�อไรก็ต็ามที่่�ธรรมชาติแิสดงพลังัอำำ�นาจนั้้ �นออกมา นั่่ �นก็ค็ืือภัยัพิบิัตัิขิองมวล

มนุุษยชาติิ

คำำ�สำำ�คัญั : 1. พืืช 2. อนุุภาค 3. วรรณกรรมนิิทานอีีสาน 4. ความหมายเชิงิวัฒันธรรม
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Abstract

      The objectives of this article are 1. to study two aspects of Isaan folklores: backgrounds to the folklores and 

the plant motifs, and 2. to study the plant motif in Isaan folklores and their cultural meanings by using the descriptive 

analysis. The primary texts of this research are four Isaan floklores: 1. Khulu and Nang-Ua, 2. Thao Khanthanam, 

3. Phaya Khan Khak, and 4. Phra Lak Phra Lam. The findings can be divided into two aspects. In terms of the backgrounds 

to the folklores, the study shows that Khulu and Nang Ua was written as a tragedy while Thao Khanthanam, Phaya 

Khan Khak, and Phra Lak Phra Lam are similar to stories in the Jatakas tales and they suggest moral lessons as 

well as some explanations about origins of places. In addition, the plant motifs in all the four selected folklores 

play important roles in making the turning points of the stories, and this contributes to the denouement of the 

stories. In terms of the connections between the plant motifs and their cultural meanings, the findings can be  

divided into three concepts. Firstly, plants symbolize environment that overpowers human beings who believe in 

anthropocentricism. Secondly, plants are the symbol of “the sky’s pillars,” which are mysterious and difficult to 

understand. They are also the connection between the secular world and the sacred world. Thirdly, plants are the 

symbol of religious beliefs. They suggest the noble truth or the four noble truths in Buddhism. These new findings 

on plants are indicative of the powerful and mystic power of plants that is beyond human understanding and human 

control. These results suggest that the folklores imply that humans should not take advantage of nature because 

they will never overcome the nature. 

Keywords: 1. Plants 2. Motifs 3. Isaan folktales 4. Cultural meanings
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บทนำำ�

    ตั้้ �งแต่่ยุุคดึกึดำำ�บรรพ์ม์าแล้้วในวรรณคดีีมีีข้อ้ความที่่�

พาดพิงิถึงึสัตัว์ ์ โดยเฉพาะสัตัว์เ์ลี้้�ยง ซึ่่�งนับัได้ว้่า่เป็็นเพื่่�อน 

และเป็็นทาสอันัซื่่�อสัตัย์ข์องมนุุษย์ ์ต่อ่มาวรรณคดีีตีีวงกว้า้ง

ออกไปและครอบคลุุมไปถึงึธรรมชาติภิายนอก คืือ พืืชพันัธุ์์� 

และสิ่่�งที่่�ไร้ช้ีีวิติ โดยในวรรณคดีีโบราณส่ว่นมาก มนุุษย์เ์ป็็น

ศููนย์ก์ลางของวรรณคดีี ธรรมชาติเิป็็นเพีียงส่่วนประกอบ

เท่า่นั้้ �น แต่่ในวรรณคดีีไทย ความรู้้�สึกึรักัธรรมชาติ ิเพลิดิเพลินิ

ไปในความงามของป่่าเขาลำำ�เนาไพรมักัปรากฏอยู่่�เสมอ ไม่ว่่า่

จะเป็็นการพรรณนาความงามของป่่าเขาที่่�อุุดมสมบูรูณ์์ไปด้ว้ย

พันัธุ์์�ไม้ ้และสัตัว์น์านาชนิิด (Sivasriyanon, 2001: 98-101)

ซึ่่�งสะท้อ้นให้เ้ห็น็ว่า่ มนุุษย์ก์ับัธรรมชาติมิีีความสัมัพันัธ์ก์ันั

อย่า่งลึกึซึ้้�งและแยกไม่อ่อก ความสนใจเกี่่�ยวกับัความสัมัพันัธ์์

ระหว่า่งมนุุษย์ก์ับัธรรมชาติปิรากฏในร่อ่งรอยของพฤติกิรรม

และกิจิกรรมทางวัฒันธรรมหลากหลายรูปูแบบ ไม่ว่่า่จะเป็็น

วิถิีีการดำำ�เนิินชีีวิติ ขนบประเพณีี พิธิีีกรรม ตลอดจนความเชื่่�อ

ของคนในกลุ่่�มชาติพิันัธุ์์�ต่่าง ๆ  และรวมถึงึร่อ่งรอยหลักัฐาน

ที่่�ปรากฏในศิลิปะวรรณกรรม (Sangkhaphanthanont, 

2016: 313) เช่น่เดีียวกับัเนื้้�อเรื่่�องตอนหนึ่่�งใน พงศาวดาร

ล้้านช้าง ซึ่่�งกล่า่วถึงึต้น้กำำ�เนิิดของมนุุษย์ ์ดังับทว่า่

     “เมื่่ �อนั้้ �นพระยาแถนจิ่่ �งให้เ้อาลงมาส่ง่ทั้้ �งให้ค้วายเขาลู่่� 

แก่่เขา จิ่่ �งเอากันัลงมาตั้้ �งอยู่่�ที่่ �นาน้้อยอ้้อยหนููก่่อหั้้ �นแล  

แต่น่ั้้ �นเขาจิ่่ �งเอาควายนั้้ �นเฮ็ด็นากินิ นานประมาณ 3 ปีี ควายเขา

ก็ต็ายเสียี เขาละซากควายเสียีที่่ �นาน้้อยอ้้อยหนููหั้้ �นแล้้ว 

อยู่่�บ่่นานเท่่าใด เครืือหมากน้ำำ��ก็เ็กิดิออกฮููดังัควายตัวันั้้ �น 

ออกยาวมาแล้ว้ก็อ็อกเป็็นหมากน้ำำ��เต้า้ปุงุ 3 หน่่วย แลหน่่วยนั้้ �น

ใหญ่่ประมาณเท่า่รินิเขาปลููกนั้้ �น เมื่่ �อเครืือหมากนั้้ �นแก่่แล้ว้ 

คนทั้้ �งหลายก็เ็กิดิมาอาไศรยซึ่่ �งหมากน้ำำ�� เปงดังันางอาสังัโน

เกิดิในท้อ้งดอกบัวัเจ้า้ฤๅษีีเอามาเลี้้�ยงไว้ ้ คนทั้้ �งหลายฝูงู 

เกิดิในผลหมากน้ำำ��เต้า้ฝูงูนั้้ �นก็ร็้อ้งก้อ้งนั่่ �นมากนักั ในหมากน้ำำ��

หั้้ �นแล

     ยามนั้้ �นปู่่�ล างเชิงิจึึงเผาเหล็ก็ชีแีดงชีหีมากน้ำำ��นั้้ �น คน 

ทั้้ �งหลายจึึงบุุเบียีดกันัออกมาทางฮููที่่ �ชีนีั้้ �น ออกมาทางฮููนั้้ �น

ก็บ็่เ่บิ่่ �งคับัคั่่ �งกันั ขุนุคานจึึงเอาสิ่่ �วไปสิ่่ �วฮูู ให้เ้ป็็นฮููควนใหญ่่

แควนกว้า้ง คนทั้้ �งหลายก็ล็ุุไหลออกมานานประมาณ 3 วันั 

3 คืืน จิ่่ �งหมดหั้้ �นแล”

                     (Phraya Prachakitjakornjak, 1930: 3-4)

    จากตัวับทข้า้งต้้น (Satyavadna, 2018: 378) ได้ต้ีี 

ความหมายไว้ว้่า่ “หมากน้ำำ��เต้า้ปุงุ 3 หน่่วย น่่าจะหมายถึงึ 

ครรภ์ม์ารดา ผู้้�ให้ก้ำำ�เนิิดผู้้�คนที่่�เป็็นลููกหลานในอาณัตัิขิอง

พระยาแถน 3 กลุ่่�ม และได้ต้ั้้ �งข้อ้สันันิษฐานไว้ว้่า่ หมากน้ำำ��

เต้า้ปุงุ 3 หน่่วย น่่าจะหมายถึงึ ชุมุชนสายโคตรวงศ์แ์ถน ที่่�

ปู่่�ลางเชิงิจำำ�แนกไว้ ้3 กลุ่่�มหลังั คืือ ‘ไทยลอ ไทยเลิงิ ไทยควาง’” 

จะเห็น็ได้ว้่า่ แท้จ้ริงิแล้ว้หมากน้ำำ��เต้า้ปุงุ คืือ พืืชที่่�เชื่่�อมโยงกับั

การสืืบเผ่า่พันัธุ์์�และเพศสภาวะ เมื่่�อนำำ�เอาการตีีความหมาย

ดังักล่า่วมาพิจิารณาวรรณกรรมนิิทานอีีสาน พบว่า่ พืืชเป็็น

อนุุภาคหนึ่่�งที่่�ปรากฏอยู่่�ในวรรณกรรมนิิทานอีีสาน และมีี

ความสำำ�คัญัต่่อการพัฒันาท้อ้งเรื่่�องจากอนุุภาคเหตุุการณ์์หนึ่่�ง

ไปยังัอนุุภาคเหตุุการณ์์หนึ่่�ง

    พืืชในวรรณกรรมนิิทานอีีสาน มักัมีีเนื้้�อหาทั้้ �งกล่่าวซ้ำำ�� 

ถึงึเรื่่�องราวเกี่่�ยวกับัพืืชซึ่่�งปรากฏอยู่่�ในตัวับทหลากหลาย

ลักัษณะ อาทิ ิความสัมัพันัธ์เ์กี่่�ยวเน่ื่�องกับัศาสนา ปรากฏอยู่่�

ในสภาพแวดล้อ้มทางธรรมชาติ ิเกิดิขึ้้�นเพราะอำำ�นาจศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ � 

หรืือกลายเป็็นพืืชหลังัจากความตาย ลักัษณะเช่น่นี้�ก่อ่ให้เ้กิดิ

คำำ�ถามว่า่ พืืช ซึ่่�งเป็็นส่ว่นหนึ่่�งของธรรมชาติเิกี่่�ยวพันักับัโลก

ทางศาสนามีีบทบาทและความหมายทางวัฒันธรรมกับั

โครงสร้า้งความเชื่่�อทางสังัคมอย่่างไร ซึ่่�งอาจเผยให้เ้ห็น็ 

“โลกศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �” ดังัเช่น่ที่่� Koanantakool (2003: 2-3) เสนอ

ว่่า “มณฑลศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �น้ี้�สามารถเผยให้้มนุุษย์์ประจักัษ์์ถึงึ 

สิ่่�งที่่�สููงส่่ง อาจจะหมายถึงึการสามารถติดิต่่อกับัโลกหน้้า 

โลกเทพ ผีี วิญิญาณ พระเป็็นเจ้า้ โลกศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �ยังัสถิติอยู่่�

ในหลายรูปูแบบ อาจจะเป็็นบริเิวณบางแห่่งตามธรรมชาติิ

ใต้ต้้น้ไม้ใ้หญ่่ หน้้าผา ขุนุเขา ต้น้น้ำำ��” เช่น่เดีียวกับัความเห็น็

ของ Hongsuwan (2007: 73) ซึ่่�งอธิบิายว่่า “สังัคมของ

ชนชาติิไทมีีความสััมพัันธ์์ใกล้้ชิิดกัับสภาพแวดล้้อม 

ตามธรรมชาติ ิ จึงึเป็็นเหตุุให้้บรรพชนในอดีีตของคนไท 

นำำ�เอาสภาพแวดล้้อมตามธรรมชาติ ิ ไม่่ว่่าจะเป็็นท้อ้งฟ้้า 

ภูเูขา พื้้�นดินิ แม่น่้ำำ�� ต้น้ไม้ ้ก้อ้นหินิ ตลอดจนพืืชพันัธุ์์� และ

สรรพสัตัว์ต์่่าง ๆ ในบริเิวณที่่�คนไทอยู่่�อาศัยัมาผสมผสาน

เข้า้กับัอารมณ์์ ความคิดิ และความมุ่่�งหวังั เพื่่�อหาคำำ�ตอบและ

คำำ�อธิบิายถึงึเรื่่�องอำำ�นาจศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �ต่่าง ๆ  ความเชื่่�อเกี่่�ยวกับั

ธรรมชาติน้ิี้�ได้ผ้สมผสานกลืืนกับัความคิดิทางพุุทธศาสนา 

ที่่�แผ่่เข้า้มาทีีหลังัและมีีอิิทธิพิลต่่อชีีวิติของชนชาติิไทใน 

ด้า้นต่าง ๆ  ตลอดจนพุทุธศาสนานั้้ �นก็ส็ามารถส่ง่อิทิธิพิลต่่อ

ศาสนาดั้้ �งเดิมิทั้้ �งในด้า้นการสร้า้งสรรค์ส์ิ่่�งใหม่่และอนุุรักัษ์์

ของเดิมิเอาไว้ด้้ว้ยเช่น่กันั”

    ดังันั้้ �นการศึกึษาความคิดิเรื่่�องพืืชในวรรณกรรมนิิทาน

อีีสาน น่่าจะแสดงให้เ้ห็น็ความสำำ�คัญัของอนุุภาคดังักล่่าว 

โดยเฉพาะบทบาทและความหมายของพืืชในฐานะภาพ

ตัวัแทนของธรรมชาติิ อันัเป็็นศููนย์์รวมทางจิติวิญิญาณ  
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ซึ่่�งมีีอิทิธิพิลต่่อคติคิวามเชื่่�อผ่่านกรอบแนวคิดิเรื่่�องนิิเวศ

สำำ�นึก และกรอบแนวคิดิเรื่่�องการสื่่�อความหมาย ที่่�จะช่่วย

เปิิดเผยความหมายในเชิงิวัฒันธรรมที่่�ซ่่อนเร้น้อยู่่�และใช้เ้ป็็น

เครื่่�องมืือนำำ�ไปสู่่�ความเข้า้ใจ โลกทัศัน์เกี่่�ยวกับัธรรมชาติแิละ

สิ่่�งแวดล้อ้มของชาวอีีสานและคนไทกลุ่่�มอื่่�น ๆ ที่่�รับัรู้้�เรื่่�อง

พืืชที่่�ปรากฏในตำำ�นาน นิิทานหรืือวรรณกรรมท้อ้งถิ่่�น

บริิบทวรรณกรรมนิิทานอีสาน : ความเป็็นมาและ

อนุุภาคเกี่่�ยวกับัพืืช

        การนำำ�นิทานมาแต่่งเป็็นวรรณกรรมร้อ้ยกรองในชุมุชน

ที่่�พูดูภาษาลาว แบ่ง่ได้เ้ป็็น 2 ช่ว่ง ยุคุแรกเป็็นวรรณกรรม

ร้อ้ยกรองสมัยัล้า้นช้า้ง (ปีี พ.ศ. 2043 - 2176) นิิยมเอานิิทาน

พื้้�นบ้า้นมาแต่่งเป็็นร้อ้ยกรอง เป็็นกลอนประเภทกลอนอ่า่น

หรืือโคลงสาร เช่น่ เรื่่�องพื้้�นขุนุบรม สินิไซ กาละเกด ขุนุทึงึ

ขุุนเทืือง พระลักัพระลาม ขูลูููนางอั้้ �ว ผาแดงนางไอ่่ พญา 

คันัคาก เป็็นต้น้ ส่ว่นยุคุหลังัเป็็นวรรณกรรมร้อ้ยกรองสมัยั

รัตันโกสินิทร์ ์ เมื่่�อมีีโรงพิมิพ์ห์นัังสืือจำำ�หน่่าย มีีการนำำ�เอา

นิิทานพื้้�นบ้า้นภาคกลางและวรรณกรรมร้อ้ยกรองภาคกลาง

มาแต่่งเป็็นคำำ�กลอนสำำ�นวนอีีสาน เช่น่ เรื่่�องขุนุช้า้งขุนุแผน 

ไกรทอง จันัทโครพ ปลาบู่่�ทอง เป็็นต้น้ (Thammawat, 1994: 

89-90) และสาเหตุหุนึ่่�งที่่�ทำำ�ให้ว้รรณกรรมอีีสานอุดมไปด้ว้ย

วรรณกรรมนิิทานนั้้ �น เพราะสมัยัก่่อนวรรณกรรมนั้้ �นเป็็น

ประหนึ่่�งมหรสพของชาวอีีสาน จึงึเป็็นปัจจัยัที่่�เร้า้ให้ก้วีีได้้

สร้า้งเสริมิวรรณกรรมประเภทนิิทานออกมาอย่่างมากมาย 

(Poonotoke, 1982: 179) ดังันั้้ �นผู้้�เขีียนจึงึเลืือกวรรณกรรม

นิิทานอีีสานมาเป็็นข้อ้มูลูหลักัในการศึกึษา เพราะวรรณกรรม

นิิทานอีีสาน เป็็นวรรณกรรมที่่�มีีตััวบทเกี่่�ยวเน่ื่�องกัับ 

พุุทธศาสนา คติคิวามเชื่่�อแบบดั้้ �งเดิมิ เรื่่�องราวมหัศัจรรย์ ์

ที่่�เกิดิขึ้้�นและการพรรณนาเกี่่�ยวกับัธรรมชาติคิ่่อนข้า้งมาก 

ซึ่่�งผู้้�เขีียนได้ค้ัดัเลืือกเรื่่�องที่่�มีีการปริวิรรตจากนักัวรรณกรรม

ท้อ้งถิ่่�น และที่่�มีีการปริวิรรตเพื่่�อการศึกึษาจากสาขาวิชิา

จารึกึภาษาไทย มหาวิทิยาลัยัศิลิปากร จำำ�นวน 4 เรื่่�อง ดังัน้ี้� 

       1. ขูลููนูางอั้้ �ว

        1.1. ด้า้นความเป็็นมาเรื่่�องท้า้วขูลููนูางอั้้ �ว เป็็นวรรณกรรม

พื้้�นบ้้านเฉพาะท้้องถิ่่�นอีีสาน ไม่่ปรากฏเนื้้�อเรื่่�องทำำ�นอง

เดีียวกันัในภาคอื่่�น ๆ ซึ่่�งแสดงให้เ้ห็น็ว่า่เป็็นโครงเรื่่�องที่่�กวีี

อีีสานประพันัธ์ข์ึ้้�นมาเอง หรืือเป็็นเรื่่�องพื้้�นบ้า้นที่่�เล่า่สืืบกันัมา 

แล้้วกวีีได้้ประพันัธ์์เป็็นลายลักัษณ์์อีีกครั้้ �งหนึ่่�งที่่�น่่าสนใจ

อย่า่งยิ่่�ง คืือ เป็็นวรรณกรรมพื้้�นบ้า้นเรื่่�องน้ี้�มีีฉากจบที่่�แตกต่า่ง

จากเรื่่�องอื่่�นคืือ จบแบบโศกนาฏกรรมของตัวัละครเอก คืือ

ท้า้วขูลููนูางอั้้ �ว และขุนุลางต่่างก็ฆ็่า่ตัวัตาย เพราะไม่ส่มรักั

ทั้้ �งสามคนซึ่่�งไม่่ปรากฏว่่านิิทานพื้้�นบ้้านของไทยเรื่่�องใด

นอกจากเรื่่�อง พระลอ ที่่�จะจบเช่น่นั้้ �น (Poonotoke, 1999b: 

549) ขูลููนูางอั้้ �วเป็็นวรรณกรรมที่่�เล่า่เรื่่�องราวความรักัที่่�ถูกู

กีีดกั้้ �นจนนำำ�ไปสู่่�โศกนาฏกรรมครั้้ �งใหญ่่ และเนื้้�อเรื่่�องได้้

กล่า่วถึงึประเพณีีของคนโบราณอีีกหนึ่่�งอย่า่งที่่�น่่าสนใจ คืือ

วิธิีีเสี่่�ยงสายแนน ซึ่่�งเป็็นพิธิีีที่่�แปลกประหลาด การเสี่่�ยง 

สายแนน คืือ เสี่่�ยงหาคู่่�ครอง จะทำำ�ได้้ก็ต็่่อเมื่่�อมีีปัญหา 

ความรักัซ้อ้นหรืือความรักัสามเส้า้ ซึ่่�งเป็็นปัญหาที่่�ใคร ๆ  

ไม่อ่าจแก้ไ้ด้ ้นอกจากขอความช่่วยเหลืือจากเทวดาฟ้้าดินิ 

(Pintong, 1981: 3) ฉบับัที่่�นำำ�มาศึกึษาในครั้้ �งน้ี้�เป็็นฉบับัที่่�

ปรีีชา พิณิทอง ได้้ปริวิรรตจากตัวัธรรมเป็็นอักัษรไทย

ปััจจุุบันั พิมิพ์เ์ผยแพร่่เมื่่�อปีีพ.ศ. 2524 ในคำำ�นำำ�กล่่าวว่่า  

ได้ต้้้นฉบับัใบลานมาจากวัดัน้ำำ��คำำ�แดง ตำำ�บลเตย อำำ�เภอ

ม่่วงสามสิบิ จังัหวัดัอุุบลราชธานีี เป็็นอักัษรธรรม 4 ผููก  

(จบเรื่่�อง)

      1.2 ด้า้นอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวกับัต้น้จวง เรื่่�องเล่า่ว่า่ 

พอตกค่ำำ��นางอั้้ �วได้แ้อบหนีีไปในป่า เดินิข้า้มห้ว้ยหนองภูผูา

ไปเรื่่�อย ๆ จนนางพบต้้นจวงอินิทร์์ต้้นหนึ่่�ง นางจึงึเด็ด็

ดอกไม้้คู่่�หนึ่่�งพร้้อมกับักราบไหว้้อ้้อนวอนต้้นจวงอิินทร์ ์ 

เพื่่�อให้้ต้้นจวงอิินทร์์โน้้มกิ่่�งลงมา เพื่่�อให้้นางได้้กระทำำ�

อัตัวิินิิบาตกรรม (ผููกคอตาย) แต่่ต้้นจวงอิินทร์์ปฏิิเสธ  

โดยโต้ต้อบคำำ�ของนางว่า่ เราไม่เ่คยอ่อ่นน้อมกับัผู้้�คน เพราะ

เป็็นต้น้จวงหอมแห่ง่พระอินิทร์ท์ี่่�บำำ�เพ็ญ็ศีีลภาวนาทุกุค่ำำ��เช้า้  

นางอั้้ �วจึงึได้เ้ดินิทางต่่อไปจนพบกับัสาลิกิา คู่่�ผัวัเมีียคู่่�หนึ่่�ง 

สาลิกิาคู่่�นั้้ �นจึงึไต่ถ่ามนางอั้้ �วว่า่ จะไปที่่�ไหนในพงไพรคนเดีียว 

นางจึงึตอบว่า่ เราน้ี้�มีีเวรกรรมจักัไปหาต้น้จวงผีีปลูกูไว้ ้เพื่่�อ

จะได้ก้ระทำำ�อัตัวินิิิบาตกรรม นางจึงึได้พู้ดูความในใจทั้้ �งหมด

ต่่อสาลิกิาคู่่�ผัวัเมีีย เมื่่�อนางพูดูจบจึงึได้เ้ดินิทางต่่อไปจนถึงึ

ลานกว้า้งริมิฝ่ั่ �งน้ำำ��แห่ง่หนึ่่�ง พบต้น้จวงผีี นางจึงึนำำ�ดอกไม้ ้

เทีียนคู่่�กราบไหว้ว้ิงิวอนให้ต้้น้จวงผีีโน้้มกิ่่�งลงมา เพื่่�อนางจะ

ได้้กระทำำ�อัตัวินิิิบาตกรรม หลังัจากนั้้ �นต้้นจวงผีีก็โ็น้้นกิ่่�ง

ลงมา นางอั้้ �วจึงึนำำ�เอาไหมคำำ�ที่่�ติดิตัวัมาผูกูกับักิ่่�งต้น้จวงผีี

และคอตนเอง ในขณะนั้้ �นนางคิดิถึงึขูลููแูละกล่า่ววาจาสั่่ �งลา 

เมื่่�อสั่่ �งลาแล้ว้ ต้น้จวงผีีจึงึดีีดกลับัไปดังัเดิมิ นางอั้้ �วจึงึมอด

ม้ว้ยมรณา

       2. ท้้าวคัทัธนามหรืือคัชันาม

         2.1. ด้า้นความเป็็นมา เรื่่�องท้า้วคัทัธนามหรืือคัชันาม 

ชาวอีีสานนำำ�มาเป็็นนิทานอธิบิายชื่่�อบ้า้นนามเมืืองอีีกเรื่่�อง

หนึ่่�ง โดยอธิบิายที่่�มาของชื่่�อภููเขาสำำ�คัญัชื่่�อสถานที่่�ในภาค
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อีีสาน เนื้้�อเรื่่�องท้า้วคัทัธนามหรืือคัชันามเป็็นเรื่่�องขนาดยาว

หลายตอนจบ และบางตอนก็ค็ล้า้ยกับัเรื่่�อง “อ้า้ยเจ็ด็ทะนน” 

ของภาคกลาง และเรื่่�อง “อ้า้ยตะเลิ้้�กเคิ่่�ก” ของภาคเหนืือและ

เรื่่�อง “อ้า้ยเจ็ด็จา” ของภาคใต้ ้(Poonotoke, 1999a: 1616) 

ซึ่่�งเชื่่�อกันัว่่าเรื่่�องท้า้วคัทัธนามหรืือคัชันามเป็็นเรื่่�องชาดก 

แต่ค่วามจริงิแล้ว้ไม่ป่รากฏอยู่่�ในนิบาตชาดก ฉะนั้้ �นเรื่่�องท้า้ว

คัทัธนามหรืือคัชันามน้ี้�จึงึจัดัเป็็นชาดกนอกนิิบาต กล่า่วคืือ 

ตอนเปิิดเรื่่�องได้เ้ล่่าถึงึความเป็็นมาเมื่่�อครั้้ �งที่่�พระพุทุธองค์์

เสวยพระชาติเิป็็น “คัทัธนโพธิสิัตัว์”์ ส่่วนของเนื้้�อเรื่่�องใน

แต่่ละตอนกวีีได้ส้อดแทรกหลักัธรรมคำำ�สอนของพระพุุทธ

ศาสนาในรููปของปริศินาธรรมที่่�ลุ่่�มลึกึเพื่่�อชี้้�ให้เ้ห็น็ถึงึบาป

บุุญคุณุโทษ รวมทั้้ �งบุุพกรรมต่่าง ๆ ซึ่่�งสอดคล้อ้งกับัความ

เชื่่�อของชาวอีีสานในเรื่่�องของการเวีียนว่า่ยตายเกิดิทั้้ �งชาติน้ิี้�

และชาติหิน้้า (Pengplien, 1999a: 1607) สำำ�หรับัฉบับัที่่�นำำ�มา

ศึกึษาครั้้ �งน้ี้�เป็็นฉบับัที่่�นายอัมัพร นามเหลา ได้ป้ริวิรรตเป็็น

ภาษาไทยปััจจุบุันั เมื่่�อปีี พ.ศ. 2529

    2.2 ด้้านอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวกับัเครืือเขากาด  

เรื่่�องเล่า่ว่า่ เมื่่�อนั้้ �นพญาแถนหลวงได้ส้ั่่ �งให้ขุ้นุบรมทั้้ �ง 7 ไป

ตามลูกูสาวของตน ซึ่่�งหนีีไปกับัคนรักั ขุนุบรมทั้้ �ง 7 จึงึได้้

แต่่งข้า้วปลาอาหารแลน้ำำ��เต้้าแล้้วลงไปตามเครืือเขากาด

จนถึงึแผ่น่ดินิ ในขณะที่่�ลงมาถึงึแผ่น่ดินิแล้ว้ ขุนุบรมทั้้ �ง 7 

กลับัหกล้ม้ เป็็นเหตุุให้น้้ำำ��เต้า้แตก ทำำ�ให้น้้ำำ��ที่่�อยู่่�ในน้ำำ��เต้า้นั้้ �น

เกิดิเป็็นมนุุษย์ผ์ู้้�ชายได้ ้101 คน และเฟื้้�องน้ำำ��เต้า้นั้้ �นได้เ้กิดิ

เป็็นมนุุษย์ผ์ู้้�หญิงิได้ ้101 คน ทั้้ �งหมดนั่่ �งเป็็นคู่่� ๆ ขุนุบรม 

ทั้้ �ง 7 จึงึถามว่า่ พวกเจ้า้ทั้้ �งหลายมาทำำ�อะไร ชายหญิงิเหล่า่นั้้ �น

จึงึตอบว่่า มาตามหาลููกสาวพญาแถนหลวง ขุนุบรมทั้้ �ง 7 

ถามซ้ำำ��ว่า่ แล้ว้พวกเจ้า้จะไปยังัทิศิทางใด ชายหญิงิทั้้ �งหลาย

จึงึตอบไปต่า่ง ๆ  นานา ทิศิโน้้นบ้า้ง ทิศินี้�บ้า้ง แต่น่ั้้ �นขุนุบรม

จึงึพาชายหญิงิทั้้ �งหมดออกตามหาลููกสาวพญาแถนหลวง 

แต่่เมื่่�อไปถึงึที่่�ใดซึ่่�งเป็็นที่่�สบายแล้ว้ ชายหญิงิเหล่า่นั้้ �นก็อ็ยู่่�

สร้า้งไร่น่ากระจายกันัไปเป็็นคู่่� ๆ  จนกลายเป็็นบ้า้นเป็็นเมืือง

ได้ ้101 เมืือง และในที่่�ท้า้วขุนุบรมตกแต่่งนั้้ �นเกิดิเป็็นเมืือง 

4 แห่ง่ ได้แ้ก่่ แก่่นท้า้ว หล่ม่เลย เชีียงคาน และหลวงบุุรีี

     ในกาลนั้้ �น ชาวแถนแอบหนีีจากเมืืองแถนลงมาตาม 

เครืือเขากาด มาอาศัยัอยู่่�ในชมพูทูวีีปกลายเป็็นเชื้้�อเป็็นแถว

ทุกุคน เมื่่�อพญาแถนรู้้�ข่า่วว่า่เมืืองแถนร้า้งชาวแถนไป จึงึสั่่ �ง

ให้ปู้่่� เยอย่่าเยอ ลงมาตัดัเครืือเขากาดทิ้้�งเสีีย ปู่่� เยอย่่าเยอ 

ใช้เ้วลานานถึงึ 7 ปีี จึงึสามารถตัดัเครืือเขากาดขาดได้ ้แล้ว้

ทั้้ �งสองจึงึได้เ้สีียชีีวิติลง ส่ว่นขี้้�พร้า้ ขี้้�ขวานของเครืือเขากาด 

ก็ก็ระเด็น็ไปตกในป่าในภูผูา ก็เ็กิดิเป็็นเผืือกเป็็นมันั ตกไป

ในนากลายเป็็นข้า้ว ตกใส่น่้ำำ��กลายเป็็นปลา ส่ว่นบรรดาแถน

ที่่�แอบหนีีจากเมืืองแถนก็ส็ร้า้งบ้า้นแปงเมืืองในชมพูทูวีีปได้ ้

84,000 เมืือง ตราบเท่า่กาลบัดัน้ี้�

       3. พญาคันัคาก

     3.1 ด้า้นความเป็็นมา วรรณกรรมนิิทานอีีสานเรื่่�อง  

พญาคันัคาก เป็็นวรรณกรรมที่่�กวีีได้้ปรับัเปลี่่�ยนให้้เป็็น

วรรณกรรมชาดก อยู่่�ในชาดกนอกนิิบาต จึงึเป็็นอีีกเรื่่�องหนึ่่�ง

รวมอยู่่�ในวรรณกรรมพุทุธศาสนาด้ว้ย เพราะเป็็นความเชื่่�อ

ของชาวอีีสานที่่�นิิยมนำำ�วรรณกรรมเรื่่�อง พญาคันัคากมาใช้้

เทศน์กันัตลอดมา โดยเฉพาะพิธิีีกรรมที่่�เกี่่�ยวกับัการขอฝน

เพื่่�อต้อ้งการให้ฝ้นตกต้อ้งตามฤดูกูาล เช่น่เดีียวกับัการแห่่

บั้้ �งไฟ ฉะนั้้ �นในการเทศน์เรื่่�องพญาคันัคากน้ี้� ชาวบ้า้นจะจัดั

เป็็นพิธิีีใหญ่่ และถืือเป็็นประเพณีีเช่น่เดีียวกับัการเทศน์ใน

บุุญผะเหวด (เทศน์มหาชาติขิองภาคอีีสาน) เริ่่�มตั้้ �งแต่่การ

จัดัสถานที่่� และนิิมนต์์พระสวดคาถาปลาค่่อ (ปลาช่่อน)  

วันัละ 108 จบ 3 วันั และนิิมนต์พ์ระที่่�มีีชื่่�อเสีียงมาเทศน์ 2 

ธรรมาสน์์เรื่่�อง พญาคันัคาก (Pengplien, 1999c: 2897) 

ฉบับัที่่�นำำ�มาศึกึษานั้้ �น สุขุฤดีี เอี่่�ยมบุุตรลบ ได้ป้ริวิรรตเป็็น

อัักษรไทยปััจจุุบััน เพื่่�อเป็็นส่่วนหนึ่่�งของวิิทยานิิพนธ์์

หลักัสููตรปริญิญาศิลิปศาสตรมหาบัณัฑิติ สาขาวิชิาจารึกึ

ภาษาไทย มหาวิทิยาลัยัศิลิปากร เมื่่�อปีี  พ.ศ. 2532 ซึ่่�ง

ปริวิรรตจากฉบับัใบลานจารด้ว้ยอักัษรธรรมอีีสาน จำำ�นวน 

4 ผูกู มีี 83 ลาน จารทั้้ �งสองหน้้าลาน รวมเป็็น 166 หน้้า  

โดยได้ร้ับัจากนายพิทิักัษ์์ สารรัตัน์์ ครููใหญ่่โรงเรีียนบ้า้น 

ห้ว้ยสะคาม อำำ�เภอโขงเจีียม จังัหวัดัอุุบลราชธานีี ซึ่่�งได้ม้า

จากวัดันาสะแบง อำำ�เภอพนา จังัหวัดัอุุบลราชธานีีอีีกทอดหนึ่่�ง

    3.2 ด้้านอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวกับัเครืือเขากาด  

เรื่่�องเล่า่ว่า่ หลังัจากที่่�ปลวกได้ก้่อ่จอมปลวก เพื่่�อเป็็นหนทาง

ให้พ้ญาคันัคากขึ้้�นไปสู้้�รบกับัพญาแถน แต่่ก่่อนนั้้ �นมีีเครืือ

เขากาดเกี่่�ยวพันัแน่่นหนาไม่่สั่่ �นคลอน ถาวรเป็็นนิรันัดร 

ให้้ผีีแลคนสััญจรไปมา หากแต่่เมื่่�อมนุุษย์์ได้้รั ับความ

ประโยชน์์สุขุจากการที่่�แถนมอบให้ ้จึงึเกิดิความเกีียจคร้า้น 

ต่อ่มามนุุษย์ไ์ด้ข้ึ้้�นไปเมืืองแถน เพื่่�อเรีียนมนต์ ์เมื่่�อเรีียนแล้ว้

เกิดิแข็ง็กล้า้ในวิชิา จึงึเกิดิการรบกันัจนบ้า้นเมืืองร้า้งเป็็น 

ดงดอน เหลืือแต่่เครืือเขากาด ซึ่่�งแถนก็ย็ิงิธนููทำำ�ลาย เครืือ

เขากาดนั้้ �นจึงึเน่่าเป่ื่�อยกลายเป็็นหนองกระแสสืืบมา

       4. พระลักัพระลาม

     4.1 ด้า้นความเป็็นมา วรรณกรรมนิิทานอีีสานเรื่่�อง 

พระลักัพระลามน้ี้� มีีแพร่่หลายน้้อยกว่่าวรรณกรรมเรื่่�อง 

อื่่�น ๆ แต่่ก็น็ัับว่่าเป็็นเรื่่�องที่่�มีีความโดดเด่่นหลายประการ 
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โดยเฉพาะฉบับัสำำ�นวนที่่�ประพันัธ์เ์ป็็นร้อ้ยแก้ว้ มีีความยาว

มาก และเนื้้�อเรื่่�องถููกปรับัให้เ้ป็็นเรื่่�องราวที่่�เกิดิขึ้้�นบริเิวณ 

ลุ่่�มน้ำำ��โขง อธิิบายเชิิงตำำ�นานเกี่่�ยวกับัสถานที่่� ชื่่�อบ้้าน 

นามเมืืองแถบบริเิวณลุ่่�มน้ำำ��โขง คืือ บริเิวณแถบล้า้นช้า้งและ

ภาคอีีสาน นอกจากน้ี้� กวีียังัได้ป้ระพันัธ์ใ์ห้ม้ีีการดำำ�เนิินเรื่่�อง

ตามแนวของชาดก และกล่า่วว่า่ พระลาม คืือ ชาติหินึ่่�งของ

พระโพธิสิัตัว์ ์ที่่�ลงมาเกิดิเพื่่�อใช้ห้น้ี้�กรรมและปราบอธรรม 

(Pengplien, 1999b: 3022) ฉบับัที่่�นำำ�มาศึกึษาในครั้้ �งน้ี้� 

เป็็นฉบับัของพระอริยิานุุวัตัร เขมจารีีเถระ ซึ่่�งได้ม้าจาก 

วัดัเหนืือ จังัหวัดัสกลนคร ซึ่่�งพระศรีีสกลกิจิ รองเจ้า้คณะ

จังัหวัดัสกลนครเห็น็ว่า่ พระอริยิานุุวัตัร เขมจารีีเถระ เป็็น 

ผู้้�สนใจในวรรณคดีีเก่่าของภาคอีีสาน จึงึได้ม้อบหมายให้ ้

จารย์น์ารีี มรรคนายกไปค้น้หาที่่�บ้า้นเรืือนโยมคุ้้�มวัดัเหนืือ  

ได้ค้ำำ�กลอนเรื่่�อง พระลักัพระลาม จึงึนำำ�มาปริวิรรตเป็็นอักัษร

ไทยปััจจุบุันั พระอริยิานุุวัตัร เขมจารีีเถระ กล่า่วไว้ใ้นคำำ�นำำ�

ว่่า พระลักัพระลามมีีมาแต่่โบราณกาล ซึ่่�งนัักปราชญ์ ์ 

สมัยัก่่อนจารึกึลงในใบลาน มีี 2 ฉบับั คืือ 1. ฉบับัร้อ้ยแก้ว้ 

2. ฉบับัร้อ้ยกรอง ฉบับัร้อ้ยแก้ว้นั้้ �นมีี 2 มัดั มัดัต้น้มีี 21 ผูกู 

มัดัปลายมีี 27 ผูกู

   4.2 ด้้านอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวกับัต้้นมณีีโคตร  

ปรากฏเมื่่�อครั้้ �งที่่�นางสีีดาจันัทะแจ่่ม ถููกท้้าวฮาพนาสวร

ลักัพาตัวัไปอยู่่�ที่่�เมืืองอินิทปััต พระลามกับัพระลักัได้ต้ิดิตาม

นางสีีดาจันัทะแจ่่ม เดินิทางจนเมื่่�อยล้า้ มาพักัอยู่่�ที่่�ใต้ต้้น้ 

มณีีโคตร ซึ่่�งกำำ�ลังัออกผลสุุกสะพรั่่ �งอยู่่�เต็็มต้้น พระลักั 

ไปเก็บ็ผลที่่�กิ่่�งด้า้นทิศิตะวันัออกมารับัประทาน จึงึมีีรูปูโฉม

งดงามกว่่าเดิิม ส่่วนพระลามไปเก็็บผลที่่�กิ่่�งด้้านทิิศใต้ ้ 

จึงึกลายร่า่งเป็็นลิงิเผืือกขนาดใหญ่่ พระลักัเมื่่�อเห็น็พระลาม 

กลายร่่างเป็็นลิิงเผืือก ก็็ล่่อหลอกให้้พระลามไปกิินผล 

มณีีโคตรกิ่่�งทิิศตะวันัออก แต่่ไม่่สามารถสื่่�อสารกัับลิิง 

พระลามได้ ้ พระลักัจึงึนั่่ �งเฝ้้าลิงิพระลามอยู่่�วันัแล้ว้วันัเล่่า 

เดืือนแล้ว้เดืือนเล่า่ นานถึงึ 3 ปีี 

     ส่ว่นนางแพงศรีีนั้้ �นเป็็นธิดิาของพระฤาษีีกับันางจันัทะ

แจ่่มอินิทา ภายหลังันางจันัทะแจ่่มอินิทาได้ล้อบเล่่นชู้้�กับั

พระอาทิติย์จ์นมีีบุุตรธิดิา 3 คน คืือ สังัคีีป พะลีีจันัทร์ ์และ

นางแก้้วแพงศรีี พระฤาษีีรักับุุตรชายทั้้ �งสอง จึงึได้้สอน 

เวทมนตร์ ์ ศาสตร์ศ์ิลิป์์ให้ ้ แต่่บุุตรทั้้ �งสองเมื่่�อเจริญิวัยัก็ม็ีี 

รูปูร่า่งแปลกไปจากตน จึงึนำำ�เอาบุุตรธิดิาทั้้ �ง 3 ไปลอยน้ำำ�� 

ว่า่หากใครเป็็นลูกูตนเองจริงิต้อ้งสามารถลอยน้ำำ��กลับัมาได้ ้

ปรากฏว่่ามีีเพีียงนางแก้้วแพงศรีีเท่่านั้้ �นที่่�ลอยกลับัมาได้ ้ 

เมื่่�อนางจันัทะแจ่่มอินิทารู้้�เรื่่�องจึงึจับันางแก้ว้แพงศรีีเหวี่่�ยง

เต็็มกำำ�ลังัทำำ�ให้้นางแก้้วแพงศรีีลอยไปถึึงภููเขาแห่่งหนึ่่�ง  

นางแก้้วแพงศรีีเดินิทางหลงป่่ามาถึึงต้้นมณีีโคตร ด้้วย 

ความหิวิโหยจึงึเก็บ็ผลกิ่่�งทิศิใต้ม้ารับัประทาน จึงึกลายร่า่ง

เป็็นลิงิเผืือก และได้ส้มสู่่�กับัลิงิพระลาม คลอดลููกมาเป็็น  

“หุลุละมาน”

พืืชในวรรณกรรมนิิทานอีสานกัับความหมายเชิิง

วัฒันธรรม : อำำ�นาจธรรมชาติิ เสาค้ำำ��ฟ้้า และคติิความ

เชื่่�อทางศาสนา

      1. พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของอำำ�นาจธรรมชาติิ

     นิิเวศวิทิยาแนวลึกึสนัับสนุุนการชื่่�นชมความสัมัพันัธ์์

ระหว่า่งปััจเจกกับัองค์ร์วม ซึ่่�งแตกต่่างจากจริยิธรรมแบบเก่่า

และวิธิีีการอนุุรักัษ์์แบบเก่่าที่่�ยังัคงถืือว่า่ สถานะของมนุุษย์์

นั้้ �นเหนืือกว่า่ โดยเน้้นความสำำ�คัญัของความคิดิที่่�ว่า่ มนุุษย์์

เป็็นผู้้�พิทิักัษ์โ์ลกธรรมชาติ ิและเป็็นผู้้�ให้ส้ิทิธิแิก่่เผ่า่พันัธุ์์�อื่่�น 

แต่นิ่ิเวศวิทิยาเชิงิลึกึยืืนยันัว่า่ระบบนิิเวศนั้้ �นองค์ร์วมยิ่่�งใหญ่่

กว่่าองค์์ประกอบ (Kinsley, 2008: 388-391) ซึ่่�งหาก

พิจิารณาตามแนวคิดิดังักล่่าว จะเห็น็ได้้ว่่า แท้้จริงิแล้้ว

ธรรมชาติิมีีความยิ่่�งใหญ่่กว่่าองค์์ประกอบอื่่�น ๆ ซึ่่�งใน

ประเด็น็นี้�ผู้้�เขีียนจะพิจิารณาเกี่่�ยวกับัพืืชในฐานะสัญัญะของ

อำำ�นาจธรรมชาติิ นั่่ �นคืือต้้นมณีีโคตร ซึ่่�งเป็็นต้้นไม้้ใน

วรรณกรรมอีีสานและล้้านช้้าง เป็็นต้้นไม้ศ้ักัดิ์์ �สิทิธิ์์ � มีีกิ่่�ง  

3 กิ่่�ง คืือ กิ่่�งที่่�ชี้้�ไปทางทิศิเหนืือ กิ่่�งที่่�ชี้้�ไปทางทิศิใต้ ้และกิ่่�ง

ที่่�ชี้้�ไปทางทิศิตะวันัออก ถ้า้มนุุษย์ ์สัตัว์ ์ได้ก้ินิผลมณีีโคตร

กิ่่�งทิศิตะวันัออก จะทำำ�ให้้ร่่างกายกลับัเป็็นวัยัหนุ่่�มสาวมีี

กำำ�ลังัวังัชามาก หากกินิผลในกิ่่�งทิศิใต้ ้จะกลายร่่างเป็็นลิงิ 

หากกิินผลกิ่่�งที่่�ชี้้�ไปทางทิิศเหนืือจะกลายเป็็นนกยาง  

(Poonotoke, 1999c: 3448) โดยตัวับทวรรณกรรมเรื่่�อง  

พระลักัพระลาม เล่่าถึึงเหตุุการณ์์ตอนพระลักัพระลาม  

ออกเดินิทางเพื่่�อตามหานางสีีดา และเมื่่�อเดินิทางไปถึงึ

สถานที่่�แห่ง่หนึ่่�งจึงึเกิดิความหิวิ แลเห็น็ต้น้มณีีโคตรมีีผลสุกุ

เต็ม็ต้น้จึงึได้ก้ินิผลสุกุของต้น้มณีีโคตรนั้้ �น ดังับทว่า่

       “ที่่ �นั้้ �น ยังัมีนิีิโคธไม้เ้ป็็นหมากแดงสุกุ ฮอง ๆ งามเฮื่่ �อ

เฮืืองเต็ม็ต้น้ เนืืองนองล้น้ผลาผลเต็ม็ง่่า มีลีำำ�งามเพี้้�ยงปุุน

เป็็นสามง่่า ติดิต่่อตั้้ �งเพียีงแท้้เกิ่่ �งกันั ง่่าหน่ึ่ �งชี้้�ไปทางก้ำำ�� 

บัวัรพาเป็็นยอด ใผผู่่�ได้ก้ินิหมากไม้ง้่่านั้้ �นเป็็นท้า้วฮููปงาม  

ง่า่หน่ึ่ �งเมืืองทางใต้ท้ักัขีนีหนแห่ง่ ผู่่�ใดได้ก้ินิหมากไม้ง้่า่นั้้ �น

เป็็นลิงิเต้น้ไต่่ ไปแล้ว้ ง่่าหน่ึ่ �งซี้้�เมืือก้ำำ��อุดรหนแห่่ง เมื่่ �อใด 

ผู่่�ใดกินิหมากไม้ง้่า่นั้้ �นเป็็นเซื้้�อนกยาง แท้แ้ล้ว้อันัว่า่ สองกะ

สัตัร์ไ์ท้ท้ั้้ �งสองน้้องพี่่ � แพงเอย ก็บ็่ค่ึึดสลาดฮู้้�นิโคธสุกุงาม มอง
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ไปเห็็นสุุกเข้้มแดงงามกุุมยาด พระลามก็็ปีีนขึ้้�นได้ ้

หลิงิเยี้้�ยมซู่่�ภาย บาก็แ็ย่่งง่า่ก้ำำ��หนแห่่งทักัขีนี เห็น็ว่่าใก้ป้า

ทาใต่่ไปมียีั้้ �ง ท้า้วก็ย็ินิดีไีด้บ้ายเอาใส่ป่าก เลยเล่่าเกิดิเป็็น

ฮููปเนื้้�อลิงิเต้น้ใต่่หนีี แท้แ้ล้ว้”

                                   (Phra Ariyanuwat, 1975: 23)

    ข้อ้ความข้า้งต้้น คัดัมาจากบทบรรยายเกี่่�ยวกับัต้้น 

มณีีโคตร ความน่่าสนใจของบทบรรยายนี้้� คืือ พฤติกิรรม

ของตัวัละครพระลักั พระลาม ที่่�กินิผลสุุกของต้น้มณีีโคตร 

พระลักักินิผลสุุกของต้น้มณีีโคตรบนกิ่่�งที่่�ชี้้�ไปทางด้า้นทิศิ

ตะวันัออกกลายเป็็นชายรูปูงาม ส่ว่นเหตุุการณ์์ที่่�พระลามกินิ

ผลสุกุของต้น้มณีีโคตรบนกิ่่�งที่่�ชี้้�ไปทางด้า้นทิศิใต้ก้ลายเป็็น

ลิงิ ซึ่่�งทั้้ �งสองเหตุุการณ์์แม้ว้่า่จะมีีผลตรงข้า้มกันั แต่่ก็ส็ื่่�อให้้

เห็น็ว่า่ ธรรมชาติมิีีพลังัอำำ�นาจยากแก่่การหยั่่ �งรู้้�ของมนุุษย์ ์

ซึ่่�งอาจนำำ�ไปสู่่�ภัยัพิบิัตัิกิับัมนุุษย์เ์อง และเหตุุการณ์์ดังักล่า่ว

ยังัสื่่�อให้เ้ห็น็ว่่า แท้จ้ริงิแล้ว้ธรรมชาติมิีีอำำ�นาจเหนืือมนุุษย์ ์

หรืืออาจกล่่าวได้้ว่่า เหตุุการณ์์พระลามกินิผลสุุกของต้้น 

มณีีโคตรจนกลายเป็็นลิงินั้้ �น คืือ การหักัล้า้งมายาคติคิวาม

อหังัการของมนุุษย์ท์ี่่�ประพฤติปิฏิบิัตัิติ่อ่ธรรมชาติบินพื้้�นฐาน

มโนทัศัน์ที่่�ว่า่มนุุษย์อ์ยู่่�เหนืือธรรมชาติทิั้้ �งมวล

     อนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�พระลามกลายเป็็นลิงิหลังัจากกินิ 

ผลของต้้นมณีีโคตรนั้้ �น เป็็นการทลายกำำ�แพงที่่�แบ่่งแยก

มนุุษย์อ์อกจากธรรมชาติ ิยังัได้เ้ห็น็ชัดัเจนในการสร้า้งตัวั

ละครลิงิพระลาม โดยตัวับทกำำ�หนดให้ม้นุุษย์ก์ลับัไปสู่่�ความ

เป็็นธรรมชาติดิั้้ �งเดิมิอย่่างแท้จ้ริงิ เช่่น อารมณ์์ความรู้้�สึกึ  

สติปัิัญญา และความสามารถในการใช้เ้หตุุผล และที่่�สำำ�คัญั

ลิิงพระลามกลายเป็็นตัวัละครที่่�เป็็นสัตัว์์ที่่�ถููกสร้้างไม่่ให้้

สื่่�อสารกับัมนุุษย์เ์หมืือนพระลักัได้ ้อย่่างเช่่นสัตัว์เ์ลี้้�ยง ซึ่่�ง

เป็็นผลผลิิตทางวัฒันธรรมของมนุุษย์์ หรืือเป็็นการใส่่

คุุณลักัษณะของมนุุษย์์ให้ก้ับัสัตัว์์ (anthropomorphism)  

ดังับทว่า่

     “ท้า้วจิ่่ �งเอิ้้�นเฮียีกฮ้อ้งเอาพี่่ �คนลิงิ พระลามก็ซ็งมงตา 

เบิ่่ �งดููเลยเต้น้ ลิงินั้้ �นตัวัใหญ่่แท้ส้มประมาณหกศอก ใต่่ง่่า 

ไม้ไ้กวค้อ้มฟ่ั่ �งเฟืือน ท้า้วก็ว็อน ๆ  ไห้ห้าพี่่ �ชายตน เห็น็ลิงิไป

ทางใดค่่อยนำำ�ทางนั้้ �น ท้้าวก็็เหลืือฮ้้องไห้้มืือเล่่าตีีทวง  

หวนหันัคึึดค่อ่ยปองเอาอ้า้ย ท้า้วก็เ็พียีรปองให้ม้ากินิต้น้เก่่า 

ลิงิได้้กินิง่่าซี้้�เมืือฟ้าก็จ็ิ่่ �งดี ี บ่่ฮู้้�ลิงิก็ม็ากินิแท้ห้นีีไปทางอื่่ �น  

พระลักัไปลัดัต้อ้นตันัหน้้าไล่ค่ืืน ท้า้วก็ย็ินิทุกุข์แ์ท้น้ำำ�ลิงิตนพี่่ � 

ก็ท็่อ่กินิหมากไม้ต้างเข้า้ซู่่�วันั”

                                   (Phra Ariyanuwat, 1975: 24)

   เฉกเช่่นอนุุภาคตัวัละครมนุุษย์์ที่่�ถููกกระทำำ�ให้้กลาย 

เป็็นสัตัว์เ์พราะกินิผลต้น้มณีีโคตร อย่า่งเช่น่นางแพงศรีีนั้้ �น 

ก็ม็ีีชะตากรรมเดีียวกันักับัพระลาม ดังับทว่า่

   “นางก็็ไปฮอดไม้้ลำำ�งามมณีีโคตร หมากเฮื่่ �อต้้นสุุก 

สุกุเข้ม้ก่่องใบ แต่่นั้้ �น แพงศรีน้ี้อยเห็น็ผลาคุมุอยาก ก็เ็พื่่ �อว่า่

อึึดหมากไม้ห้ลายมื้้�อพ่ำำ ��นานนางก็แ็ยงไปก้ำำ��ทักัขีนีหนแห่่ง 

ก็เ็ผื่่ �อว่า่ง่า่อยู่่�ใกล้จ้ำำ�จี้้�ยอดผา นางก็เ็ห็น็ง่า่ใกล้ปิ้ิดเอาใส่ป่าก  

เลยลวดเป็็นฮููปเนื้้�อลิงิเต้้นใต่่หนีี แยงไปเข้า้คณาลิงิในป่่า  

แต่่นั้้ �น ลิงิทอกเจ้า้พระลามแต้น้กอดคอ เมื่่ �อนั้้ �น แพงศรีแีก้ว้

นางลิงิซมซื่่ �น หายโศกฮ้อ้นซมซ้อ้นบ่่าวลิงิ นางก็ม็ีผีัวัซ้อ้น

เทียีมสองเสมอฮููป กันัแล้ว้ ซู่่�เป็็นคนเที่่ �ยงแท้ก้ายเกิดิเป็็นลิงิ 

สองก็ด็ั่่ �น ๆ ดิ้้�น ๆ ดั่่ �นซมฮักั เหมืือนดั่่ �งภาสาคนกอดคอ 

ซมแก้ว้”

                                   (Phra Ariyanuwat, 1975: 28)

    ตัวับทวรรณกรรมเรื่่�อง พระลักัพระลาม ยังัตอกย้ำำ�� 

ความลื่่�นไหลของสภาวะการกลายเป็็นสัตัว์ข์องมนุุษย์ผ์่่าน

การพัฒันาอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�ให้้นางแพงสีีกลายเป็็นลิงิ 

เช่่นเดีียวกัับพระลาม และได้้อยู่่�กิินสมสู่่�จนมีีลููกชื่่�อว่่า  

“หุุลละมาน” นั้้ �น ซึ่่�งทำำ�ให้เ้กิดิการกัดักร่่อนความรู้้�สึกึแห่่ง                 

การแบ่่งแยกความเป็็นมนุุษย์ ์และความเป็็นสัตัว์ท์ีีละน้้อย 

จนท้้ายที่่�สุุด ทั้้ �งลิิงพระลามและลิิงนางแพงสีีก็็กิินผล 

มณีีโคตรจนกลายเป็็นมนุุษย์์ดั้้ �งเดิมิ อนุุภาคเหตุุการณ์์ 

กำำ�เนิิดหุุลละมานนี้้�ได้้ตอกย้ำำ��ว่่า แท้้จริงิแล้้วธรรมชาติิมีี

อำำ�นาจยิ่่�งใหญ่่กว่า่มนุุษย์ ์การไขปริศินาว่า่เหตุุใดหุลุละมาน

จึงึไม่ส่ามารถกลายร่า่งเป็็นมนุุษย์ไ์ด้แ้ม้ว้่า่จะกินิผลมณีีโคตร

แล้ว้ก็ต็าม ซึ่่�งตัวับทได้เ้ล่า่ถึงึบุุพกรรมของหุลุละมานในชาติิ

ปางก่่อนว่า่ ดังับทว่า่

    “คาวเมื่่ �อปางก่่อนพุ้้�นหุุลละมานเจ้า้อ่่อน เฮานี้้�  บาก็ ็

เกิดิเป็็นกุุมารลููกพญางามย้อ้ย มีทีั้้ �งผาสาทตั้้ �งวิหิารหลังัใหญ่่ 

มีทีั้้ �งต้้นหมากไม้เ้ลียีนล้อ้มฮ่่อมงาม มันัก็เ็ทียีวไปหลิ้้�นใน 

อาฮามวัดัใหญ่่ เห็น็หมู่่�ต้น้หมากไม้ปี้ีนขึ้้�นฟาดตี ีพืืชหมาก

ไม้้ในเขตอาฮามหลวง ก็็จิ่่ �งอรทายหล่่นเหลืืองเสียีเลี้้�ยง  

มันัก็ห็ลกถอนดอกไม้อ้ันัอยู่่�ในอาฮาม ก็ด็ีที้อ้น มันัก็พ็างาน

หักัถอดดึึงเสียีเสี้้�ยงอันันี้้�  กรรมเวรเจ้้าหุุลละมานกระทำำ� 

โทส ปางนั้้ �น บาจิ่่ �งเกิดิเป็็นฮููปนามเซท้อ้ชาติลิิงิ เจ้า้เอย”

                                   (Phra Ariyanuwat, 1975: 28)

       ดังันั้้ �น การให้ต้้น้มณีีโคตรเป็็นจุดุเริ่่�มต้น้ที่่�ทำำ�ให้ม้นุุษย์์

กลายเป็็นสัตัว์ ์และไขไปถึงึเหตุุการณ์์ที่่�สัตัว์จ์ะถูกูกระทำำ�ให้้

กลายเป็็นมนุุษย์ ์แต่่ไม่ส่ามารถกระทำำ�ได้เ้พราะเคยทำำ�ลาย

ธรรมชาติใินชาติปิางก่่อนนั้้ �น จึงึสะท้อ้นให้เ้ห็น็ว่า่ธรรมชาติิ

มีีอำำ�นาจในการหักัล้า้งความอหังัการของมนุุษย์ท์ี่่�แบ่่งแยก
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และวางตนอยู่่�บนมโนทัศัน์ของความเป็็นใหญ่่เหนืือธรรมชาติิ

ทั้้ �งปวง กระบวนการทำำ�ให้พ้ระลามและนางแพงศรีีกลายเป็็น

ลิงินั้้ �น จึงึเป็็นการกัดักร่อ่นความรู้้�สึกึแห่ง่การแบ่ง่แยกความ

เป็็นมนุุษย์ ์ความเป็็นสัตัว์ ์และความเป็็นธรรมชาติลิงไป และ

ตอกย้ำำ��ด้ว้ยการไขบุุพกรรมของหุุลละมาน ซึ่่�งแม้ภ้ายหลังั 

จะเป็็นตัวัละครที่่�ค่่อยช่่วยเหลืือพระลามนั้้ �น ถืือว่่าเป็็น

สัญัลักัษณ์์บ่่งบอกถึงึความเป็็นไปได้ใ้นการอยู่่�ร่่วมกันัและ

การพึ่่�งพาอาศัยักับัของสิ่่�งมีีชีีวิติ มนุุษย์์ส่่วนใหญ่่อาจถููก

กักัขังัอยู่่�ภายใต้ก้รอบความคิดิเดิมิ ๆ ที่่�ว่า่ตนมีีสถานภาพ

เหนืือสิ่่�งมีีชีีวิติอื่่�นในโลกนี้้� แต่่ก็ย็ังัคงเห็น็ว่า่ปฏิสิัมัพันัธ์ข์อง     

หุุลละมานกับัพระลามในระดับัที่่�เกื้้�อกููลกันัเช่่นนี้�เป็็นสิ่่�งที่่�

มนุุษย์ค์วรให้ส้ิทิธิแิก่่สัตัว์แ์ละธรรมชาติอิื่่�น ๆ  กล่า่วอีีกนัยัหนึ่่�ง 

พืืชในฐานะสัญัญะของอำำ�นาจธรรมชาติ ิ เป็็นศูนูย์ก์ลางของ

ความเข้า้ใจสัจัธรรมแห่่งชีีวิติว่่าเป็็นอนิิจจังั ทำำ�ให้้บุุคคล

ตระหนักัถึงึคุณุค่า่ของชีีวิติตนเองและผู้้�อื่่�น และเลืือกใช้ช้ีีวิติ

อย่า่งลุ่่�มลึกึด้ว้ยความเคารพต่อ่สรรพสิ่่�งและเจตจำำ�นงที่่�จะไม่่

เบีียดเบีียนผู้้�ใด

      2. พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของเสาค้ำำ��ฟ้้า

       แนวคิดิว่า่ด้ว้ยจักัรวาลวิทิยาของกลุ่่�มชนต่า่ง ๆ  ในแถบ

เอเชีียตะวันัออกเฉีียงใต้ม้ักัจะปรากฏเรื่่�องเสาค้ำำ��ฟ้้า ซึ่่�งอ้า้งว่า่

เป็็นสิ่่�งที่่�ทำำ�ให้ฟ้้้ากับัดินิแยกจากกันั ในตำำ�นานและความเชื่่�อ

ของคนไทหลายกลุ่่�มกล่่าวตรงกันัว่า่ “แต่่ก่่อนฟ้้ากับัดินิอยู่่�

ติดิกันั ภายหลังัมีีต้น้ไม้ห้รืือภูเูขามาค้ำำ��ฟ้้าเพื่่�อให้ด้ินิกับัฟ้้า

แยกกันั” ฉะนั้้ �น เสาค้ำำ��ฟ้้า จึงึหมายถึงึ สิ่่�งที่่�มีีลักัษณะเป็็น

แกนกลางที่่�เชื่่�อมต่่อโลกมนุุษย์ก์ับัโลกสวรรค์ ์และมีีฐานะ

เป็็นตัวัเชื่่�อมระหว่่างท้อ้งฟ้้ากับัพื้้�นดินิความคิดิในเรื่่�องการ

แยกกันัระหว่า่งฟ้้ากับัดินิ ถืือเป็็นอนุุภาคที่่�มีีลักัษณะเฉพาะ

ที่่�คนไทยได้ส้ร้า้งสรรค์ข์ึ้้�น (Hongsuwan, 2007: 290-291) 

ซึ่่�งเรื่่�องตัวัเชื่่�อม หรืือ “สิ่่�งที่่�อยู่่�ตรงกลาง” ระหว่า่งสิ่่�งที่่�มีีลักัษณะ

ตรงข้า้มกันั เลวี่่� สเตราส์ส์ังัเกตว่า่ ในตำำ�นานปรัมัปราจะมีี 

ตัวัละครที่่�มีีลักัษณะ “จะอยู่่�ตรงกลาง” ที่่�จะเชื่่�อม “คู่่�ตรงข้า้ม” 

แต่่ละคู่่� (Na Thalang, 2009: 307) ในประเด็น็นี้� ผู้้�เขีียนจะ

พิจิารณาเกี่่�ยวกับัพืืชในฐานะสัญัญะของเสาค้ำำ��ฟ้้านั่่ �นคืือ

เครืือเขากาด ผ่า่นตัวับทเรื่่�อง ท้า้วคัทัธนาม และพญาคันัคาก 

จากการศึกึษาตัวับทพบว่า่ ตัวับทได้น้ำำ�เสนอร่อ่งรอยความคิดิ

ที่่�เชื่่�อว่า่ฟ้้ากับัดินิอยู่่�ติดิกันั เชื่่�อมต่่อระหว่า่งโลกมนุุษย์ก์ับั

โลกสวรรค์ ์ ดังัเรื่่�อง ท้า้วคัทัธนาม ที่่�เล่่าถึงึเหตุุการณ์์ว่่า  

พญาแถนได้ส้ั่่ �งให้ขุ้นุบรม 7 ขุนุ ลงไปตามธิดิาของตนที่่�แอบ

เล่่นชู้้�แล้ว้หนีีลงมายังัแผ่น่ดินิ ขุนุบรมทั้้ �ง 7 จึงึห่อ่ข้า้วและ 

น้ำำ��เต้า้ตามลงมายังัแผ่น่ดินิด้ว้ยเครืือเขากาด ดังับทว่า่

     “อตฺถ ในกาลยามนั้้ �น ราชา อันัว่่าพญาหลวงแถนเจ้า้  

ก็บ็อกให้แ้ก่่ขุนุบุรุม 7 ขุนุแล้ว้ ก็ใ็ห้ไ้ปตามเอายังัลููกสาวแห่ง่

ตนอันัพายังัชู้้�ลักัหนีีแล้ว้แท้แ้ล แต่่นั้้ �น อันัว่า่ขุนุ บุุรม 7 ขุนุ 

อันัมีอีาชญาบอกแล้ว้ดังันั้้ �น ก็พ็ากันัเอายังัห่อ่เข้า้แลน้ำำ��เต้า้ 

แล้ว้ก็ค็อนไปแล้ว้ ก็ล็งไปนำำ�หลายเครืือเขากาด แล้ว้ก็ล็งมา

ได้จ้นฮอดแผ่น่ดินิ”

                                              (Namlao, 1986: 144)

    จากตัวับทข้า้งต้้น ตามตำำ�นานปู่่� เยอ-ย่่าเยอ เล่่าว่่า 

เครืือเขากาดเป็็นเสาค้ำำ��ฟ้้าที่่�เกิดิจากพญาแถนหลวงบันัดาล

ให้เ้กิดิขึ้้�น เครืือเขากาดนี้้�มีีต้น้สูงูใหญ่่เทีียมฟ้้า บดบังัแสง

พระอาทิติย์์ ทำำ�ให้้โลกมนุุษย์์มีีอากาศหนาวเย็็นและมืืด 

(Hongsuwan, 2007: 310-311) และเมื่่�อเชื่่�อมโยงกับัเครืือ

เขากาดในเรื่่�องท้า้วคัทัธนาม จะเห็น็ได้ว้่า่ เครืือเขากาดอยู่่�

ในฐานะตัวัเชื่่�อมระหว่่างโลกมนุุษย์์และโลกสวรรค์์ เครืือ 

เขากาดจึงึเป็็นเสาค้ำำ��ฟ้้าที่่�เทพเจ้า้บนฟ้้าใช้ต้ิดิต่่อกับัมนุุษย์ ์

นอกจากน้ี้� เครืือเขากาด ซึ่่�งเป็็นพืืชในฐานะสัญัญะของเสา

ค้ำำ��ฟ้้า จึงึมีีบทบาทเป็็นเทพเจ้า้หรืืออำำ�นาจเหนืือธรรมชาติทิี่่�

ผู้้�คนต้้องให้ค้วามเคารพและยำำ�เกรง เพราะเครืือเขากาด

ถืือว่่าเป็็นตัวัแทนของเทพเจ้้าบนแดนสวรรค์์ คืือ แถน                 

ผู้้�มีีอำำ�นาจสามารถบันัดาลคุุณและโทษให้เ้กิดิแก่่มนุุษย์ไ์ด้ ้

เช่่นเดีียวกับัเนื้้�อเรื่่�องตอนหนึ่่�งในเรื่่�อง ท้า้วคัทัธนาม ดังั 

บทว่า่

   “อตฺถ ในกาลยามนั้้ �น ส่่วนอันัว่่าชาวแถนทั้้ �งหลาย  

เขาก็พ็ากันัลักัหนีีจากเมืืองแถนมาทางเครืือเขากาด แลมา

อยู่่�ในเมืืองชุุมพููทีปีนี้้�  อันัว่่าไทยชุุมพููทีปีนี้้�  ก็ห็ากเป็็นเชื้้�อ 

แนวแถนซุุคนแล แต่่นั้้ �น อันัว่า่พญาแถนหลวงเจ้า้ ก็ฮ็ู้้�ข่า่วว่า่

แถนทังัหลายพากันัหนีีมาอยู่่�ในชุุมพููทีปีนั้้ �น ก็เ็ป็็นอันับก 

อันับางไป แท้ด้ังันั้้ �น แต่่นั้้ �น อันัว่า่พญาแถนหลวงเจ้า้ก็บ็อก

ให้เ้ฒ่า่ปู่่� เยอย่า่เยอ ลงมาตัดัฟัันยังัเครืือเขากาดเสียี เหตุุว่า่ 

เขาแถนทังัหลายพากันัหนีีลงมาทางเครืือเขากาดนี้้�แล ที่่ �นั้้ �น 

อันัว่่า ปู่่� เยอ ย่่าเยอ ก็ล็งมาฟัันยังัเครืือเขากาดนั้้ �นนานได้ ้ 

7 ปีี ก็็จิ่่ �งขาด แล้้วก็็ตายเสียี แต่่นั้้ �น อันัขี้้�พร้้า ขี้้�ขวาน  

แห่ง่เครืือเขากาดนั้้ �น คันัว่า่ ตกลงมาใส่น่้ำำ��ก็เ็ป็็นปลา ตกลง

ใส่น่าก็เ็ป็็นเข้า้ สืืบมาเท่่ากาละบัดันี้้� คันัว่า่ตกใส่ป่่่าไม้ภูู้ผา  

ก็็ลวดเกิิดเป็็นเผืือกเป็็นมัันเครืือเขาเท่่ากาละบััดนี้้� แล  

แต่่นั้้ �นอันัว่่า คนแถนทังัหลาย อันัมาแต่่แถนนั้้ �น คันัว่่า 

เขามาแล้ว้ ก็ไ็ปสร้า้งแปลงไฮ่น่าฮั้้ �วสวน เป็็นบ้า้นเป็็นเมืือง

ซุุแห่่งซุุภายในชุุมพููทีปีอันันี้้�แล้ว้ ก็ไ็ด้ ้8 หมื่่ �น 4 พันั เมืือง 

เท่า่กาละบัดันี้้�”

                                             (Namlao, 1986: 145)
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    จากตัวับทข้า้งต้้น แม้ว้่่าเครืือเขากาดถููกทำำ�ลายลง 

ตามคำำ�สั่่ �งของพญาแถนที่่�สั่่  �งให้ปู้่่� เยอย่่าเยอตัดัจนขาดนั้้ �น  

แต่่ก็เ็ห็น็ได้้ว่่า เมื่่�อเศษเครืือเขากาดกระเด็น็ไปจนกลาย 

เป็็นปลา เป็็นข้า้ว เป็็นเผืือกมันั เป็็นภูผูาป่่าไม้ ้สื่่�อให้เ้ห็น็ถึงึ

บทบาทของเครืือเขากาดที่่�มิิได้้เป็็นเพีียง “สิ่่�งที่่�เชื่่�อม” 

ระหว่่างดินิกับัฟ้้าเท่่านั้้ �น แต่่ยังัมีีบทบาทในการให้ก้ำำ�เนิิด

พืืชพันัธุ์์�ธัญัญาหารซึ่่�งเป็็นส่่วนหนึ่่�งของธรรมชาติิและมีี

คุุณค่่าต่่อมนุุษย์ ์หรืือเนื้้�อเรื่่�องตอนหนึ่่�งในท้า้ยเรื่่�อง พญา 

คันัคาก ดังับทว่า่

   เมื่่ �อนั้้ �น ยังัมี ี  วัลัลิกิาไม้ ้          เคืือหลวงเขากาด

                         เกาะกอดเกี้้�ยว    ภููขึ้้�นฮอดแถน    แท้แ้ล้ว้

    อันัว่า่             ภููธรท้า้ว            พญาหลวงคันัคาก

    แถนก็ย็ิงิ        ธนููศิลิป์มา          เกื่่ �อนเสียีทลายม้า้ง

    ทั่่ �วทีปีชมพูู    เป็็นดอยหลวง    อยู่่�ยังัเดี๋๋�ยวนี้้�

   อันัว่่า        เคืือเขากาดนั้้ �น  เน่่าเป่ื่ �อยเป็็นหนองใหญ่่  

                                                   จิ่่ �งแล้ว้

    เขาก็เ็ฮียีก     ชื่่ �อว่า่เป็็น            หนองแสสืืบมาเดี๋๋�ยวนี้้�

                                      (Eambutrarob, 1989: 267)

    ภาพของแถนที่่�ทำำ�ลายเครืือเขากาดเพราะมนุุษย์น์ั้้ �น  

ทำำ�ให้้เกิิดการตัดัขาดระหว่่างโลกมนุุษย์์และโลกสวรรค์ ์ 

และเครืือเขากาดที่่�เน่่าเป่ื่� อยกลายเป็็นแหล่่งน้ำำ��ขนาดใหญ่่ 

“หนองแส” หรืือ หนองกระแส เป็็นเหตุุผลของการแยกดินิ

และฟ้้าออกจากกันั ทำำ�ให้้เห็็นถึึงความสำำ�คัญัของเครืือ 

เขากาดที่่�มีีบทบาทเป็็นแกนกลางของจักัรวาลเชื่่�อมฟ้้า 

และดินิ ดังัที่่� (Hongsuwan, 2007: 320) ชี้้�ให้เ้ห็น็ว่า่ “เสา

ค้ำำ��ฟ้้ามีีบทบาทเป็็นแกนกลางของจักัรวาลที่่�เชื่่�อมต่่อระหว่า่ง

ท้อ้งฟ้้าและพื้้�นดินิอันัเป็็นการทำำ�ให้ส้ิ่่�งมีีชีีวิติได้้ถืือกำำ�เนิิด 

ขึ้้�นมา และนำำ�มาซึ่่�งความอุุดมสมบููรณ์์บนพื้้�นโลก ตำำ�นาน 

เสาค้ำำ��ฟ้้าจึึงมีีความสำำ�คัญัในแง่่ให้้คำำ�อธิิบายเรื่่�องกำำ�เนิิด

จุดุศูนูย์ก์ลางและพัฒันาการของจักัรวาล อนุุภาคเสาค้ำำ��ฟ้้ามีี

ความหมายหรืือนับัที่่�สัมัพันัธ์ก์ับัความคิดิในเชิงิวัฒันธรรมไท 

ซึ่่�งถืือว่า่เป็็นตัวักลางเชื่่�อมต่อ่ความคิดิสองฝ่่ายที่่�ตรงข้า้มกันั 

ไม่่ว่่าจะเป็็น “ฟ้้ากับัดิิน” “โลกศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �กับัโลกสามัญั” 

“เทพเจ้า้กับัมนุุษย์”์ และ “ธรรมชาติกิับัวัฒันธรรม” หรืือเป็็น

ส่่วนหนึ่่�งที่่�เชื่่�อมจักัรวาลให้เ้ป็็นอันัหนึ่่�งอันัเดีียวกันั ดังันั้้ �น 

จะเห็น็ได้ว้่า่ เครืือเขากาด คืือ พืืชที่่�เป็็นสัญัญะของเสาค้ำำ��ฟ้้า

ที่่�มีีความสำำ�คัญั และมิใิช่เ่พีียงการเชื่่�อมระหว่า่ง “ฟ้้ากับัดินิ” 

“โลกศักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �กับัโลกสามัญั” “เทพเจ้้ากับัมนุุษย์์” และ 

“ธรรมชาติกิับัวัฒันธรรม” เท่า่นั้้ �น แต่่เครืือเขากาด คืือ พืืชที่่�

เป็็นสัญัญะของเสาค้ำำ��ฟ้้าที่่�เป็็นตัวัเชื่่�อมทางศาสนาระหว่่าง 

“คติคิวามเชื่่�อแบบดั้้ �งเดิมิ” คืือ แถนกับัพุุทธศาสนา คืือ

พระพุทุธเจ้า้ในลักัษณะของการผสมผสานของศาสนา

     ในอีีกแง่มุ่มุหนึ่่�ง คืือ ความพยายามที่่�จะตีีแผ่ร่ากเหง้า้ 

ของวิกิฤติกิารณ์์ทางธรรมชาติทิี่่�เชื่่�อมโยงกับัทัศันคติขิอง

มนุุษย์์ที่่�มีีต่อสรรพชีีวิิตรอบตััว ตลอดจนอำำ�นาจของ

ธรรมชาติ ิตัวับทท้า้วคัทัธนามและพญาคันัคากปรากฏเครืือ

เขากาดเป็็นอนุุภาคหนึ่่�งซึ่่�งทำำ�หน้้าที่่�เป็็นเสมืือนครูผูู้้�สั่่  �งสอน

และสั่่ �นคลอนความเข้า้ใจของมนุุษย์ท์ี่่�มีีต่ออารยธรรมมนุุษย์ ์

การใช้มุ้มุมองเครืือเขากาดในการวิเิคราะห์ค์วามคิดิ ความเชื่่�อ

และพฤติิกรรมของมนุุษยชาติิ เป็็นการใช้้มุุมมองของ 

“ธรรมชาติศิักัดิ์์ �สิทิธิ์์ �” ที่่�อยู่่�เหนืือการควบคุมุและยากแก่่การ

หยั่่ �งรู้้�ของมนุุษย์ ์ ซึ่่�งอาจสื่่�อถึงึความต้้องการของมนุุษย์ท์ี่่�

ต้้องการควบคุุมธรรมชาติแิละพลังัอำำ�นาจเหนืือธรรมชาติ ิ 

ดังัที่่� (Chaonuam, 2002: 96) อธิบิายพฤติกิรรมการตัดัเครืือ

เขากาดในเชิงิสัญัญะว่า่ “เครืือเขากาดก็ค็ืือสัญัลักัษณ์์แทน

ธรรมชาติซิึ่่�งมีีอำำ�นาจเหนืือมนุุษย์ ์และการตัดัเครืือเขากาด 

ก็ค็ืือความใฝ่่ฝัันของมนุุษย์ท์ี่่�จะมีีอำำ�นาจควบคุมุธรรมชาติใิห้้

เป็็นไปตามต้อ้งการ” และที่่�สำำ�คัญัเครืือเขากาดเน้้นให้เ้ห็น็ผล

ที่่�ทำำ�ให้เ้กิดิผลกระทบ คืือ ถูกูตัดัขาดจากธรรมชาติแิละพลังั

อำำ�นาจเหนืือธรรมชาติ ิจากทัศันคติแิละพฤติกิรรมของมนุุษย์์

ที่่�แข็ง็กระด้้างและวางตนอยู่่�เหนืือธรรมชาติทิั้้ �งปวง อาจ

ตีีความต่อ่ไปได้ว้่า่ เครืือเขากาดเป็็นตัวัแทนของ “ธรรมชาติ”ิ 

ซึ่่�งหมายรวมถึงึสรรพชีีวิติและสรรพสิ่่�งที่่�ไม่ใ่ช่ม่นุุษย์อ์ีีกเป็็น

จำำ�นวนนับัไม่ถ่้ว้น 

      3. พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของคติิความเชื่่�อทางศาสนา

     หลักัฐานที่่�แสดงให้เ้ห็น็ถึงึร่อ่งรอยของความคิดิในการ

จัดัการควบคุุมธรรมชาติขิองมนุุษย์ ์ปรากฏในวรรณกรรม

นิิทานอีีสานเรื่่�อง ขูลููนูางอั้้ �ว วรรณกรรมนิิทานอีีสานอีีกหนึ่่�ง

เรื่่�อง ซึ่่�งเป็็นวรรณกรรมที่่�เล่่าเรื่่�องราวความรักัที่่�ถููกกีีดกั้้ �น

จนนำำ�ไปสู่่�โศกนาฏกรรมครั้้ �งใหญ่่ และเนื้้�อเรื่่�องได้ก้ล่่าวถึงึ

ประเพณีีของคนโบราณอีีกหนึ่่�งอย่า่งที่่�น่่าสนใจ คืือ วิธิีีเสี่่�ยง

สายแนน ซึ่่�งเป็็นพิธิีีที่่�แปลกประหลาด การเสี่่�ยงสายแนนก็็

คืือเสี่่�ยงหาคู่่�ครอง จะทำำ�ได้ก้็ต็่่อเมื่่�อมีีปัญหาความรักัซ้อ้น 

หรืือความรักัสามเส้า้ ซึ่่�งเป็็นปัญหาที่่�ใคร ๆ ไม่่อาจแก้ไ้ด้ ้

นอกจากขอความช่่วยเหลืือจากเทวดาฟ้้าดินิ (Pintong, 

1981: 3) ในขูลูููนางอั้้ �วมีีความเชื่่�อมโยงกันัอย่่างแนบแน่่น

ของชีีวิติมนุุษย์ก์ับัธรรมชาติ ิปรากฏอย่า่งชัดัเจนในตอนที่่�

ตัวับทเล่า่ถึงึเหตุุการณ์์ที่่�นางอั้้ �วหลบหนีีออกจากบ้า้น เพื่่�อที่่�

จะกระทำำ�อัตัวินิิิบาตกรรม (ผูกูคอตาย) เพื่่�อปลิดิชีีพตนเอง 

โดยเดินิทางเข้า้ไปในป่า กรณีีนางอั้้ �ว ผู้้�ทุุกข์์ร้้อนใจกับั
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บาดแผลที่่�ถููกมารดาบังัคับัให้แ้ต่่งงานกับัชายที่่�ตนไม่ไ่ด้ร้ักั 

ได้้เผยให้เ้ห็น็นััยความหมายบางอย่่างในก้้นบึ้้�งของจิติใจ 

นางอั้้ �ว คืือ ภาวะของความเป็็นป่าดงพงไพร ซึ่่�งคืือภาวะที่่�

เงีียบสงบ สันัโดษ อิสิรเสรีี หรืือความปรารถนาจะเป็็นหนึ่่�ง

เดีียวกัับป่่า จึึงเป็็นเหตุุให้้นางอั้้ �วหญิิงสาวสููงศักัดิ์์ �และ

ประสบการณ์์ที่่�เจ็บ็ปวดในสังัคมมนุุษย์์ สังัคมที่่�บีีบรัดัให้ ้

ทุุกคนต้้องทำำ�ตามกฎเกณฑ์์บางอย่่าง แอบหลบหนีีการ

แต่่งงานเข้า้สู่่�ป่า เป็็นอนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�ไขให้เ้ห็น็การทำำ�

ธรรมชาติใิห้เ้ป็็นบุุคคลวัตั ดังับทว่า่

   แต่่นั้้ �น   นางจิ่่ �งไปแยงก้ำำ��          จวงหองอินิทร์ป์ลููก

                นางจิ่่ �งหักัดอมไม้ ้        เทียีมพร้อ้มคู่่�กันั

                ถวายบังัคม                 กล่า่วจาจงต้า้น

                ข้า้ไหว้เ้จ้า้                   จวงหอมอินิทร์ป์ลููก

                ขอให้ย้อดอ่่อนค้อ้ม      เอาเข้า้สู่่�สวรรค์ ์ แด่ถ่้อ้น

                แต่่นั้้ �นจวงหอมเจ้า้       แถลงกลอนคำำ�ตอบ

                เฮาบ่เ่คยอ่่อนน้้อม       เอาแท้แ้ห่ง่คน  ท่า่นเอย

                มีแีต่่เป็็นหอมเจ้า้         อินิตาเทวราช

                ทุกุค่ำำ ��เช้า้                    ศีลีห้า้พร่ำ� ��เพ็ง็  ท่า่นเอย

                                             (Pintong, 1981: 109)

       พืืช คืือ ต้น้จวง หรืือ “เทพทาโร ซึ่่�งเป็็นพืืชที่่�มีีกลิ่่�นหอม 

ตั้้ �งแต่่ใบ เนื้้�อไม้ ้เปลืือกต้น้ ผล ดอก ราก และเปลืือกราก” 

ในตัวับทเรื่่�อง ขูลููนูางอั้้ �ว ข้า้งต้น้ ถูกูนำำ�เสนอผ่า่นภาษาของ

บุคุคลวัตัให้ม้ีีลักัษณะ เฉกเช่น่มนุุษย์ ์ไม่ว่่า่จะเป็็นการสวมใส่่

ลักัษณะของมนุุษย์ท์ั้้ �งเรื่่�องพฤติกิรรมและอากัปักิริิยิาที่่�ใช้ ้

กับัมนุุษย์ ์ในแง่ข่องสติปัิัญญา ความสามารถในการใช้เ้หตุุ

ใช้ผ้ล (แต่่นั้้ �นจวงหอมเจ้า้ แถลงกลอนคำำ�ตอบ / เฮาบ่่เคย

อ่อ่นน้อม เอาแท้แ้ห่ง่คน ท่า่นเอย / ทุกุค่ำำ��เช้า้ ศีีลห้า้พร่ำำ��เพ็ง็ 

ท่า่นเอย) จะเห็น็ได้ว้่า่ ข้อ้ความที่่�ขีีดเส้น้ใต้ ้คืือ คำำ�ที่่�เรามักั

ใช้บ้่่งบอกถึงึการกระทำำ�และความรู้้�สึกึของมนุุษย์ ์ด้ว้ยการ

ใช้ภ้าษาเช่่นนี้� ตัวับทวรรณกรรมได้ส้ร้า้งภาพของพืืช คืือ 

ต้น้จวงนั้้ �นมีีภาวะของความเป็็นมนุุษย์โ์ดยปริยิาย และยิ่่�ง

ชัดัเจนยิ่่�งขึ้้�น เมื่่�อตัวับทบรรยายอนุุภาคเหตุุการณ์์ซึ่่�งถืือว่า่

เป็็นจุุดสำำ�คัญั คืือ ตอนที่่�นางอั้้ �วเดินิทางต่่อไปหลังัจากถููก 

ต้น้จวงอินิทร์ป์ฏิเิสธ จนไปถึงึลานกว้า้งริมิฝ่ั่ �งน้ำำ�� มีีต้น้จวง 

ผีีอยู่่�ในอาณาบริเิวณนั้้ �น ดังับทว่า่

   ที่่ �นั้้ �น     มีพีลานกว้า้ง               สวนเพียีงเฮียีงฮาบ

                แคมฝั่่ �งน้ำำ��                   วังักว้า้งส่อ่งใส

                นางแพงน้้าว                มาลาเฮวฮีบี

                เทียีนคู่่�พร้อ้ม              ยอไหว้ก้ล่า่วกลอน

                ข้า้ไว้เ้จ้า้                     จวงผีปีองปลููก

                ขอให้ย้อดอ่่อนค้อ้ม      เอาข้อ้ยสู่่�สวรรค์์

   แต่่นั้้ �น    จวงผีไีด้ ้                     ยินิคำำ�นางกล่า่ว

                ยอดอ่่อนค้อ้ม              ลงให้แ้ก่่นาง

                นางจิ่่ �งทวยมืือเปลื้้�อง   ไหมคำำ�เคียีดขาด

                ศีลีห้า้ตั้้ �ง                      นางน้้องพร่ำำ ��เพ็ง็

                 ....

                 ค้อ้มว่า่นางสั่่ �งแล้ว้        ปลายดีดีเมืือเทิงิ

                นางก็ม็รณาตาย          เมื่่ �อตาวันัค้า้ย

                                       (Pintong, 1981: 110-112)

     ดังันั้้ �น พืืช คืือ ต้น้จวงในวรรณกรรมเรื่่�อง ขูลููนูางอั้้ �ว  

ทั้้ �งต้น้จวงอินิทร์แ์ละต้น้จวงผีี ทั้้ �งสองถูกูประกอบสร้า้งผ่า่น

ภาษาแบบบุุคคลวัตัของการทำำ�ให้ม้ีีลักัษณะเหมืือนมนุุษย์ ์

ทำำ�ให้ท้ั้้ �งต้้นจวงอินิทร์แ์ละต้้นจวงผีีมีีมิติิขิองความเป็็นพืืช 

ในธรรมชาติดิั้้ �งเดิมิ กล่่าวคืือ ลึกึลับัยากเกินิการหยั่่ �งรู้้�ของ

มนุุษย์ ์ ส่่วนในมิติิขิองความเป็็นมนุุษย์น์ั้้ �นได้ส้ื่่�อให้เ้ห็น็ว่่า 

แท้้จริงิแล้้วพืืชไม่่ได้้ด้้อยค่่ากว่่ามนุุษย์์เลย ซ้ำำ��ยังัมีีพลังั

อำำ�นาจเหนืือกว่่า หรืืออาจกล่่าวได้ว้่่า แท้จ้ริงิแล้ว้ ต้น้จวง

อิินทร์์ คืือ สัญัลักัษณ์์ของพุุทธศาสนาที่่�เชื่่�อว่่าการทำำ� 

อัตัวินิิิบาตกรรมนั้้ �นเป็็นบาป ส่ว่นต้น้จวงผีีนั้้ �นคืือ สัญัลักัษณ์์

ของความทุุกข์์ที่่�ไม่่อาจหลุุดพ้้นได้้ ซึ่่�งในลักัษณะเช่่นนี้� 

ทำำ�ให้พ้ืืช คืือ ต้น้จวงเป็็นสัญัลักัษณ์์ของคติคิวามเชื่่�อทาง

ศาสนา ที่่�จะสื่่�อไปถึงึความจริงิอันัประเสริฐิหรืืออริยิสัจั 4 

ประการ คืือ ทุกุข์ ์สมุทุัยั นิิโรธ มรรค

    นอกจากนี้้� การประกอบสร้า้งพืืชในลักัษณะน้ี้� เมื่่�อ

พิจิารณาในมุมุของการวิจิารณ์์เชิงินิิเวศก็ค็ืือ การสื่่�อให้เ้ห็น็

ถึึงทััศนะในการมองความสััมพัันธ์์ระหว่่างมนุุษย์์กัับ 

ธรรมชาติ ิ แม้้ว่่าพืืชจะถููกประกอบสร้้างให้้เป็็นบุุคคลวัตั 

ด้้วยการสวมใส่่คุุณลักัษณะเหมืือนมนุุษย์์ ซึ่่�งถืือว่่าเป็็น 

ระบบคิดิที่่�เอามนุุษย์เ์ป็็นศููนย์ก์ลาง แต่่ตัวับทวรรณกรรม

เรื่่�องขูลููนูางอั้้ �วก็ย็กระดับัของพืืชให้เ้ท่า่เทีียมมนุุษย์ ์หรืืออาจ

จะสูงูกว่า่ด้ว้ยซ้ำำ��ไป ซึ่่�งมีีนัยัความหมายให้เ้ห็น็ว่า่ ที่่�แท้แ้ล้ว้

ธรรมชาติมิีีพลังัอำำ�นาจ ลึกึลับั และอยู่่�เหนืือการควบคุมุของ

มนุุษย์ ์พืืชในวรรณกรรมเรื่่�อง ขูลููนูางอั้้ �ว ทั้้ �งต้น้จวงอินิทร์์

และต้น้จวงผีี คืือ ภาพแทนของธรรมชาติ ิขณะที่่�นางอั้้ �ว คืือ

ภาพแทนของมนุุษย์ ์และหากมองให้แ้คบเข้า้เฉพาะ “มนุุษย์”์ 

กับั “พืืช” ต้น้จวงทั้้ �งสองเป็็นพืืชที่่�มนุุษย์ย์อมรับัว่า่ มีีความ

เหนืือกว่า่ตน ด้ว้ยการกราบไหว้ว้ิงิวอนให้ช้่ว่ยเหลืือตนเอง

ในยามทุุกข์ร์้อ้น ดููเหมืือนว่่าพืืชเป็็นมากกว่่าพืืช หากแต่่ 

มันัคืือ “ภาวะ” บางอย่า่งที่่�อยู่่�เหนืือมนุุษย์ใ์นทุกุกรณีี
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บทสรุปุ

      การศึกึษาวิเิคราะห์อ์นุุภาค “พืืช” ในวรรณกรรมนิิทาน

อีีสานทำำ�ให้้เห็็นบริิบทวรรณกรรมนิิทานอีีสาน 2 ด้้าน  

ประการที่่�แรก คืือ ด้า้นความเป็็นมา วรรณกรรมนิทิานอีีสาน

ส่่วนมากเป็็นวรรณกรรมที่่�ผู้้�ประพันัธ์์นำำ�เอาคติธิรรมสอด

แทรกเอาไว้ ้ซึ่่�งในแต่ล่ะเรื่่�องที่่�นำำ�มาศึกึษา ล้ว้นแต่เ่ชื่่�อมโยง

กับัคติคิวามเชื่่�อของท้อ้งถิ่่�น รวมถึงึเป็็นวรรณกรรมอธิบิาย

มูลูเหตุุแห่ง่การกำำ�เนิิดสถานที่่�ต่า่ง ๆ  ประการที่่�สอง คืือ ด้า้น

อนุุภาคเหตุุการณ์์ที่่�เกี่่�ยวข้อ้งกับัพืืช พืืชในวรรณกรรมนิิทาน

อีีสานแต่่ละเรื่่�องที่่�นำำ�มาศึกึษา แม้ว้่า่จะกล่า่วถึงึพืืชเพีียงแค่่

อนุุภาคเหตุุการณ์์ใดเหตุุการณ์์หนึ่่�ง แต่่กลับัพบว่่า พืืชมีี

ความสำำ�คัญัต่่อการพัฒันาและคลี่่�คลายท้อ้งเรื่่�อง

    ส่่วนประเด็น็การศึกึษาพืืชในวรรณกรรมนิิทานอีีสาน 

กับัความหมายเชิงิวัฒันธรรม 3 ความหมาย ประการแรก 

พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์ของอำำ�นาจธรรมชาติ ิ มีีพลังัอำำ�นาจที่่� 

ทลายกำำ�แพงความอหังัการของมนุุษย์์ที่่�วางตนอยู่่�เหนืือ

สรรพสิ่่�งทั้้ �งปวง จนทำำ�ให้พ้ระลามกลายเป็็นลิงินั้้ �น แต่่ก็เ็ป็็น

ส่ว่นหนึ่่�งที่่�ช่ว่ยไขให้เ้ห็น็บุุพกรรมของหุลุละมาน ว่า่เหตุุใด

จึงึไม่ส่ามารถกลายร่า่งเป็็นมนุุษย์ไ์ด้ ้ประการที่่�สอง พืืช คืือ

สัญัลักัษณ์์ของเสาค้ำำ��ฟ้้า มีีความลึกึลับัยากแก่่การหยั่่ �งรู้้� 

และเป็็นพืืชที่่�เชื่่�อมระหว่่างโลกสามัญักัับโลกศัักดิ์์ �สิิทธิ์์ �  

เชื่่�อมระหว่่างฟ้้ากับัดินิ เชื่่�อมระหว่่างความเชื่่�อดั้้ �งเดิมิกับั 

พุทุธศาสนา รวมถึงึสะท้อ้นให้เ้ห็น็ความต้อ้งการที่่�จะควบคุมุ

ธรรมชาติขิองมนุุษย์ ์ส่ว่นประการสุดุท้า้ย พืืช คืือ สัญัลักัษณ์์

ของคติิความเชื่่�อทางศาสนา ที่่�จะสื่่�อไปถึึงความจริงิอันั

ประเสริฐิหรืืออริยิสัจั 4 ประการ คืือ ทุกุข์ ์สมุทุัยั นิิโรธ มรรค 

ซึ่่�งลักัษณะเช่น่นี้�อาจกล่า่วได้ว้่า่ เป็็นวิธิีีคิดิที่่�เอามนุุษย์ต์้อ้ง 

อิงิอาศัยัธรรมชาตินิั่่ �นเอง

     ทั้้ �งน้ี้� ข้อ้ค้น้พบใหม่จ่ากการสังัเคราะห์อ์นุุภาคเกี่่�ยวกับั

พืืชในวรรณกรรมนิิทานอีีสานทั้้ �ง 4 เรื่่�อง ทำำ�ให้เ้ห็น็ว่า่ แท้จ้ริงิ

แล้้ว พืืช คืือ ภาพแทนธรรมชาติทิีีมีีพลังัอำำ�นาจยิ่่�งใหญ่่  

ลึึกลับั ยากแก่่การหยั่่ �งรู้้�ของมนุุษย์์ แม้้ว่่ามนุุษย์์เองมีี 

ความพยายามที่่�จะควบคุุมธรรมชาติิบนมโนทััศน์ของ 

การวางตนอยู่่�เหนืือธรรมชาติิ ทั้้ �งที่่�มีีชีีวิิตและไม่่มีีชีีวิิต 

ทั้้ �งปวง แต่่เมื่่�อไรก็ต็ามที่่�ธรรมชาตินิั้้ �นได้แ้สดงพลังัอำำ�นาจ

ออกมา ก็ย็ากยิ่่�งที่่�มนุุษย์จ์ะสามารถควบคุมุอำำ�นาจนั้้ �นไว้ไ้ด้ ้

ฉะนั้้ �นมนุุษย์์เองควรจะแสดงเจตจำำ�นงที่่�จะไม่่เบีียดเบีียน

ธรรมชาติทิั้้ �งที่่�มีีชีีวิติและไม่ม่ีีชีีวิติทั้้ �งปวง เพราะเมื่่�อไรก็ต็าม

ที่่�ธรรมชาติแิสดงพลังัอำำ�นาจนั้้ �นออกมา นั่่ �นก็ค็ืือ ภัยัพิบิัตัิิ

ของมวลมนุุษยชาติิ
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