
วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย

ปีทีี่ 37(1) : 245-276, 2560 ่

ส่ือ อตัลกัษณ์ และระบบคณุค่า1 

สายชล สตัยานุรกัษ์2  เกษรา ศรีนาคา3 

และ ภทัริยา คงธนะ3

บทคดัย่อ

	 บทความน้ีมุ่งแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์อันซับซ้อนระหว่าง “สื่อ” 

กบั “อตัลกัษณ์” และ “ระบบคุณค่า” โดยเลอืกศกึษา “สื่อ” ทีดู่เผนิๆ แลว้มกัเหน็ว่า

ปราศจากการเมอืง นัน่ก็คอืศลิปะ กบัลทัธพิธิใีหม่ๆ  และหนังสอืธรรมะแนวใหม ่

โดยชีใ้หเ้หน็ว่า “สื่อ” ทีศ่ลิป พรีะศร ีสรา้งขึน้ตัง้แต่หลงัการปฏวิตั ิพ.ศ. 2475 จนถงึ 

พ.ศ. 2505 ไดก้ลายเป็น “ศลิปะแห่งชาต”ิ ทีม่สี่วนอย่างมากในการสรา้งความหมาย

ของ “ความเป็นไทย” หรอือตัลกัษณ์ไทย และช่วยในการปลกูฝงัระบบคุณค่าทีจ่รรโลง

ความสมัพนัธเ์ชงิอ�ำนาจใน “ชาตไิทย” ซึง่อตัลกัษณ์ไทยและระบบคณุคา่ทีม่าจากความ

หมายของ “ความเป็นไทย” น้ีมสี่วนในการก�ำหนดอตัลกัษณ์ของผูห้ญงิไทยตลอดจน

ระบบคุณค่าที่ผู้หญิงไทยยึดถือด้วย โดยที่ “ความเป็นผู้หญิงไทย” เน้นไปที่

การเป็นสมาชิกของครอบครวั ดงันัน้ ระบบคุณค่าส�ำคญัที่ผู้หญิงไทยยดึถือก็คอื

การเป็นเมยีและแม่ทีด่นีัน้เอง อย่างไรกต็าม เมื่อผูห้ญงิชนชัน้กลาง (ซึ่งบทความน้ี

เลอืกผูห้ญงิล�ำปางเป็นกรณีศกึษา) จ�ำเป็นตอ้งออกไปท�ำงานนอกบา้น  กท็�ำใหเ้ริม่

ยึดถือระบบคุณค่าใหม่ คือการเป็นผู้หญิงเก่งที่ประสบความส�ำเร็จในการท�ำงาน  

แต่ผู้หญิงเหล่าน้ีไม่อาจสลดัตดัทิ้งระบบคุณค่าเดมิได้ การยดึถือระบบคุณค่าใหม่

และเก่าไปพรอ้มกนัจงึท�ำใหผู้ห้ญงิชนชัน้กลาง ตอ้งเผชญิกบัปญัหาวกิฤตอตัลกัษณ์ 

และไดอ้าศยัสื่อประเภทลทัธพิธิใีหม่ๆ  และหนังสอืธรรมะแนวใหม่ เพื่อแกไ้ขปญัหา

ดงักล่าวน้ี  ซึ่งปรากฏว่าลทัธพิธิใีหม่ๆ และหนังสอืธรรมะแนวใหม่ช่วยให้ผู้หญิง

ชนชัน้กลางเกิดก�ำลังใจ และเกิดความหวงัในการทุ่มเทท�ำงานเพื่อความส�ำเร็จ 
	 1 บทความน้ีสังเคราะห์จากวิทยานิพนธ์ระดับปริญญาโทของ เกษรา ศรีนาคา, 

“ศลิป พรีะศรกีบัการสถาปนาศลิปะแหง่ชาต ิ(พ.ศ. 2475 - พ.ศ. 2505)”, วทิยานิพนธศ์ลิปศาสตรม์หา

บณัฑติ ภาควชิาประวตัศิาสตร ์ มหาวทิยาลยัเชยีงใหม,่ 2558. และ ภทัรยิา คงธนะ, “ลทัธพิธิแีละ

หนงัสอืธรรมะแนวใหมก่บัวกิฤตอตัลกัษณ์ของผูห้ญงิชัน้กลางตัง้แต่ทศวรรษ 2520 ถงึปจัจบุนั”, 

วทิยานิพนธศ์ลิปศาสตรม์หาบณัฑติ ภาควชิาประวตัศิาสตร ์มหาวทิยาลยัเชยีงใหม,่ 2558.	

	 2  อาจารย์ที่ปรกึษาวทิยานิพนธ์ ศาสตราจารย์เกยีรตคิุณประจ�ำภาควชิาประวตัศิาสตร์ 

คณะมนุษยศาสตร ์มหาวทิยาลยัเชยีงใหม	่

	 3 ภาควชิาประวตัศิาสตร ์คณะมนุษยศาสตร ์มหาวทิยาลยัเชยีงใหม่



สือ่ อตัลกัษณ์ และระบบคณุคา่

246

สายชล สตัยานุรกัษ ์และคณะ

ขณะเดียวกันก็ได้รบัรู้ “ธรรมะ” หรือได้รบัค�ำอธิบายที่ช่วยให้จัดความสมัพนัธ์

กบัคนในครอบครวัได้ดขีึ้น  ท�ำให้ผู้หญิงชนชัน้กลางมอีตัลกัษณ์เป็น “ผู้หญิงเก่ง” 

และ “ผูห้ญงิด”ี ไปพรอ้มกนั แมว้่าในหลายกรณีการเป็น “ผูห้ญงิด”ี จะท�ำใหผู้ห้ญงิ

ยังคงมีสถานภาพทางอ�ำนาจด้อยกว่าผู้ชายที่เป็นสามี แต่ก็สามารถยอมรับ

ระบบคุณค่าเก่าคอืการท�ำหน้าทีข่อง “เมยีและแม่ทีด่”ี ดว้ยจติใจทีส่งบสุขขึน้

ค�ำส�ำคญั: 1. สื่อ 2. อตัลกัษณ์ 3.ระบบคุณค่า
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Media, Identity and Value System 4

Saichol Sattayanurak5 , Kessara Srinaka6  

and  Pattariya Khongthana6 

			 

Abstract

	 The aim of this research is to provide the understanding of the complex 

relationship between media, identity and value system. In particular, it studies 

the media which seem non-political on the surface, namely, Thai arts, 

rituals of new cults and modern dharma books. Thai art as a popular media 

had been created by Silpa Bhirasri from the 1932 uprising to the early 1960s. 

The main purpose of Silpa Bhirasri was to make Thai art “the art of the nation”. 

During this process, Thai art played an important role in constructing 

the dominant ideology of “Thainess” or Thai identity. This ideology served to 

inculcate the value system that sustain the power relation in Thai society. 

The Thai identity and the value system derived from the “Thainess” 

ideology played an important role in assigning Thai women identity and 

the value system that Thai women adhered to. The identity of Thai women was 

associated with membership in family and the value system that Thai women 

adhere to was the role of a good mother and wife. However, when 

middle-class women (this study selected women in Lam Pang as a case study) 

needed to work outside their homes, they embrace the new value, that is, 

the successful working women. Yet, these women could not completely 

	 4 This research article is part of master theses in the Department of History, 

Faculty of Humanities, Chiang Mai University: Kessara Srinaka. (2015). Silpa Bhirasri and 

the Establishment of National Arts (1932- 1962 A. D.) and Pattariya Khongthana (2015). 

New Cults and New Trend Dharma Books and the Identity Crisis of the Middle Class 

Women of 1980s – 2010s.

	 5 Thesis advisor, Professor Emeritus at Department of History, Faculty of 

Humanities, Chiang Mai University, Chiang Mai , Thailand

	 6 Department of History, Faculty of Humanities, Chiang Mai University, Chiang Mai, 

Thailand
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abandon the conventional value system. Embracing both the new and the 

old value system resulted in middle-class women facing identity crisis. 

To solve this problem, these women turned to the media of new cults and 

modern dharma books. The new cults and modern dharma books gave 

the middle-class women the moral support and hope to dedicate themselves 

to working towards success. Meanwhile they could learn dharma and 

acquire justification that helped them to manage their family relationship more 

efficiently. As such, the middle-class women could maintain the identity 

of “successful women” and “good women” concurrently. Even though in many 

cases being good women rendered them less powerful than their husband, 

they could accept the old value system where they have to fulfil the duty 

of good mother and wife with a more peaceful mind.  

Keyword: 1. Media 2. Identity 3. Value System
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บทน�ำ

	 การรูเ้ทา่ทนัและออ่นไหวต่อบทบาททางการเมอืงของ “สือ่” ทกุประเภทมคีวาม

ส�ำคญัอยา่งมาก โดยเฉพาะอยา่งยิง่ศลิปะและลทัธพิธิหีรอืธรรมะทางศาสนาซึง่คนทัว่ไป

ในสงัคมมกัจะรูส้กึว่าเป็นสื่อทีบ่รสิุทธิป์ราศจากการเมอืง เพราะการรูเ้ท่าทนับทบาท

ทางการเมอืงของ “สือ่” ทัง้หลายยอ่มจะชว่ยใหร้อดพน้จากอ�ำนาจครอบง�ำทางความรูส้กึ

นึกคดิ สามารถปรบัเปลีย่นอตัลกัษณ์และยดึถอืระบบคุณคา่ดว้ยสตปิญัญาและจดัวาง

ต�ำแหน่งแห่งที่ของตนในความสมัพนัธ์ทางสงัคมได้ดขีึน้ เพื่อจะมชีวีติและบทบาท

ในดา้นต่างๆ อยา่งสรา้งสรรคแ์ละมคีณุคา่มากยิง่ขึน้ 

	 บทความน้ี เลอืกเสนอการเมอืงหรอือ�ำนาจทีแ่ฝงอยูเ่บือ้งหลงั “สือ่” สองประเภท

ด้วยกนั คอืสื่อประเภทศลิปะ และสื่อประเภทลทัธพิธิกีบัหนังสอืธรรมะทางศาสนา 

เพื่อให้เกิดความรู้เท่าทนัต่อ “อ�ำนาจ” ของสื่อที่มีความสมัพนัธ์อย่างแนบแน่น

กบัอตัลกัษณ์และระบบคณุคา่

	 บทความจะแสดงใหเ้หน็วา่ ภายหลงัการปฏวิตั ิพ.ศ. 2475 ศลิป พรีะศร ีเป็น

ปญัญาชนที่มบีทบาทส�ำคญัในการใช้ “สื่อ” ประเภทศลิปะในการสร้างความหมาย

ของ “ความเป็นไทย” ทีต่อบสนองต่อนโยบายของรฐับาลในการสรา้งอตัลกัษณ์ไทย 

เพื่อใหค้นไทยภาคภูมใิจใน “ชาตไิทย” และสนับสนุนรฐับาลทีใ่หค้วามส�ำคญัแก่การ

สร้างสรรค์ศิลปะและวัฒนธรรมของชาติ ขณะเดียวกันการสร้างสรรค์ศิลปะ

ของประเทศไทยภายใตก้ารน�ำของศลิป พรีะศร ีกม็ุง่ปลกูฝงัระบบคุณค่าทีต่อบสนอง

นโยบายรฐัในชว่งเวลา 3 ทศวรรษ เชน่ การใหค้ณุคา่แก่รา่งกายทีแ่ขง็แรงเตม็ไปดว้ย

กลา้มเน้ือแบบศลิปะฟาสซสิตใ์นทศวรรษ 2480 เพือ่ใหพ้ลเมอืงไทยสามารถท�ำหน้าที่

ในการ “สรา้งชาตใิหเ้ป็นมหาอ�ำนาจในแหลมทอง” การใหคุ้ณค่าแก่การผสมผสาน

ระหวา่ง “เก่ากบัใหม”่ ในทศวรรษ 2490 ผา่นการประกวดศลิปะทีต่ดัสนิใหป้ระตมิากรรม 

“เสยีงขลุ่ยทพิย”์ ไดร้บัรางวลัชนะเลศิ  เพื่อใหค้นทัง้หลายสนับสนุนการพฒันาหรอื

การเปลีย่นแปลงประเทศใหเ้จรญิขึน้ พรอ้มกบัการรกัษามรดกจากอดตีเอาไวใ้หม้าก   

และการใหคุ้ณคา่แก่จารตีประเพณีอยา่งเตม็ทีใ่นทศวรรษ 2500 ผา่นการสรา้งความรู้

เกีย่วกบัศลิปะทีเ่น่ืองในพุทธศาสนาของไทย เช่น พระพุทธรปู และจติรกรรมฝาผนงั

ของวดัไทยสมยัโบราณ เพือ่ใหค้นทัง้หลายเหน็วา่การปกครองแบบพอ่ปกครองลกูและ

การแบ่งชนชัน้หรอืการ “รู้ที่ต�่ำที่สูง” ตามขนบธรรมเนียมประเพณีไทยในอดตีนัน้

เ ป็นเรื่องที่ถูกต้องดีงาม ซึ่งจะน� ำไปสู่การยอมรับอ�ำนาจของของผู้น� ำคือ

จอมพล ป. พบิลูสงคราม ทีอ่า้งวา่ตนเป็น “พอ่ขนุอุปถมัภ”์ เหมอืนพอ่ขนุรามค�ำแหง 

(Saichol, 2014: 153-155)
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	 อตัลกัษณ์และระบบคุณค่าทีศ่ลิป พรีะศร ีปลูกฝงัโดยใชส้ื่อประเภทศลิปะน้ี  

มีความสอดคล้อง และเป็นส่วนหน่ึงในกระบวนการปลูกฝงัอัตลักษณ์ไทย

และระบบคุณค่าส�ำคญัๆ ด้วยสื่อชนิดอื่นๆ ของปญัญาชนกระแสหลักทัง้หลาย 

เช่น พระยาอนุมานราชธน ม.ร.ว.คกึฤทธิ ์ปราโมช ฯลฯ (Saichol, 2015) นอกจากน้ี

สถาบนัทางวฒันธรรมของรฐั เช่น กรมศลิปากร กระทรวงวฒันธรรม และกระทรวง

ศกึษาธกิาร ฯลฯ กป็ลูกฝงัหรอืผลติซ�้ำความหมายของ “ความเป็นไทย” และระบบ

คณุคา่คา่ทีอ่ยูภ่ายใตค้วามหมายของ “ความเป็นไทย” อยา่งเขม้ขน้ จงึท�ำใหอ้ตัลกัษณ์

ไทย รวมทัง้ระบบคุณค่าเหล่าน้ีมอีทิธพิลสงูในสงัคมไทยตลอดมา

	 ความหมายของ “ความเป็นไทย” และระบบคุณค่าทีอ่ยู่ภายใต้ความหมาย

ของ “ความเป็นไทย” น้ี  ย่อมครอบคลุมถึงความหมายและระบบคุณค่า

ของ “ผู้หญิงไทย” ด้วย กล่าวคือ ในการสร้างความหมายของ “ชาติไทย” และ 

“ความเป็นไทย” นัน้ ปญัญาชนส�ำคญัไดส้รา้งความหมายของ “ผูห้ญงิไทย” และระบบ

คุณค่าที่ “ผู้หญิงไทย” ควรยดึถือ  เช่น  สมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ

ได้ทรงสร้างอัตลักษณ์ของผู้หญิงไทย ในลักษณะที่ท�ำให้ผู้หญิงรับรู้ว่าตนคือ

ผู้รบัผดิชอบเรื่องภายในครวัเรอืน ผู้หญิงจงึต้องรบัรู้อตัลกัษณ์ของตนในฐานะเมยี

และแม่ทีด่ ี รวมทัง้เป็นผูม้คีุณธรรมตามหลกัพุทธศาสนา ซึ่งในทีสุ่ดแลว้ผูห้ญงิจะได้

รบัผลดจีากความส�ำเรจ็ของสามแีละลูก ทัง้ความมัน่คงของครอบครวัและทรพัย์สนิ

ตลอดจนเกียรติยศทัง้ปวง การออกไปมีบทบาทในพื้นที่สาธารณะอย่างถูกต้อง

เหมาะสม ก็ต้องเป็นบทบาทที่ส่งเสรมิให้สามปีระสบความส�ำเรจ็ในหน้าที่การงาน 

(Saichol, 2002: 265-285) อตัลกัษณ์ของผู้หญิงเช่นน้ี ไม่เพยีงแต่จะได้รบัการ

ผลติซ�้ำโดยปญัญาชนทีม่อีทิธพิลอย่างสงูคอื ม.ร.ว.คกึฤทธิ ์ปราโมช ซึง่สรา้งตวัละคร 

“แมพ่ลอย” ในนวนิยายเรือ่งส่ีแผน่ดิน ใหก้ลายเป็นอุดมคตขิอง “ผูห้ญงิไทย” (Saichol, 

2007: 167-196) เท่านัน้ แต่ยังได้ร ับการผลิตซ�้ำในวรรณกรรมจ�ำนวนมาก 

(Sanoh, 2005) สบืมาจนถงึปจัจุบนั  

	 อาจกล่าวได้ว่า บทบาทของศิลป พีระศรี ในการสร้างความหมาย

ของ “ความเป็นไทย” (อตัลกัษณ์ไทย) ในทางศิลปะ และบทบาทของปญัญาชน

ในการสร้างความหมาย หรืออตัลกัษณ์ของผู้หญิงตลอดจนระบบคุณค่าที่ผู้หญิง

พงึยดึถอื ลว้นมสี่วนท�ำใหค้วามหมายของ “ความเป็นไทย” กระแสหลกัมอีทิธพิลสงู

ในสงัคมไทย  หรอืกลายเป็นส่วนหน่ึงของการสถาปนาอตัลกัษณ์ไทย ซึง่อตัลกัษณ์

รวมทัง้ระบบคณุคา่ทีผู่ห้ญงิไทยยดึถอืน้ี จะน�ำความสบัสนและความตงึเครยีดมาสูช่วีติ
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ของผู้หญิงไทยจ�ำนวนมากโดยเฉพาะอย่างยิ่งในทศวรรษ 2520 เป็นต้นมา 

เพราะผูห้ญงิไทยจ�ำนวนมาก ไดก้ลายมาเป็นผูห้ญงิชนชัน้กลางทีจ่ะตอ้งท�ำงานนอก

บ้าน การท�ำงานในระบบเศรษฐกิจและสงัคมสมยัใหม่น้ี ท�ำให้ผู้หญิงชนชัน้กลาง

เริ่มยึดถือระบบคุณค่าใหม่ ที่ให้ความส�ำคัญแก่ความส�ำเร็จในการท�ำงาน

หรือการเป็น “ผู้หญิงเก่ง” แต่ผู้หญิงเหล่าน้ีมิได้มีอ�ำนาจและมีเสรีภาพมากขึ้น

อย่างแท้จริง เพราะในขณะที่ยึดถือระบบคุณค่าใหม่ จากการออกไปท�ำงาน

ในระบบราชการและในธุรกจิสมยัใหม่ อตัลกัษณ์เดมิและระบบคุณค่าเดมิ ก็ยงัคง

มอีิทธพิลอยู่ในความรู้สกึนึกคดิของผู้หญิงชนชัน้กลางอยู่ตลอดเวลา โดยที่ผู้หญิง

ไม่อาจสลดัตดัทิ้งระบบคุณค่าเดมิ ที่จะต้องท�ำหน้าที่ของเมยีและแม่ที่ดอีอกไปได ้

ผู้หญิงชนชัน้กลางเหล่าน้ี จึงมีชีวิตที่ส ับสนและตึงเครียดจากการยึดถือระบบ

คุณค่าเดิม และระบบคุณค่าใหม่ไปพร้อมกัน ซึ่งอาจเรียกสภาวะก�้ำกึ่งก�ำกวม 

และความอหิลกัอเิหลื่ออนัเกดิจากความไม่ลงรอยกนัของอตัลกัษณ์ และระบบคุณค่า

ที่ผู้หญิงชนชัน้กลางต้องเผชญิน้ีว่าปญัหา “วกิฤตอตัลกัษณ์” ซึ่งเป็นปญัหาส�ำคญั

ทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลางไทยตอ้งเผชญิในหลายทศวรรษทีผ่่านมา 

	 บทความน้ีจะแสดงให้เหน็ว่า ทางออกของผู้หญิงชนชัน้กลางจ�ำนวนมาก

ได้แก่การเขา้ร่วมในลทัธพิธิใีหม่ๆ และการศกึษาหนังสอืธรรมะแนวใหม่ที่ช่วยลด

ความสบัสนและความตึงเครียด ท�ำให้ลัทธิพิธีและหนังสือธรรมะแนวใหม่กลาย

เป็น “สื่อ” ทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลางนิยมใชอ้ย่างกวา้งขวาง เพื่อแสดงอตัลกัษณ์ว่าตนเอง

เป็นทัง้เมียและแม่ที่ดีและเป็นคนที่ประสบความส�ำเร็จในการท�ำงาน หรือเป็น 

“ผูห้ญงิเก่งและด”ี ไปพรอ้มกนั 

	 ในกรณีของผู้หญิงชนชัน้กลาง ที่รู้สึกว่าตนประสบกับความล้มเหลว

ในฐานะเมียและแม่ที่ดี หรือเป็นผู้หญิงที่ไม่ประสบความส�ำเร็จในการท�ำงาน 

ลทัธพิธิแีละหนงัสอืธรรมะแนวใหมก่ม็กัเลอืกสรรค�ำสอนบางประการ จากพุทธศาสนา

แบบเถรวาท เช่น “กรรมเก่า” เพื่อสร้างค�ำอธิบายและยกตัวอย่างรูปธรรม

ที่ท�ำใหผู้ห้ญงิเหล่าน้ียอมรบัในปญัหาที่ตนเผชญิได้มากกว่าเดมิ จงึอาจกล่าวได้ว่า 

ถงึแมว้า่ในหลายกรณลีทัธพิธิแีละหนงัสอืธรรมะแนวใหมจ่ะไมไ่ดช้ว่ยเปลีย่นอตัลกัษณ์

ของผู้หญิงไปในทางที่ส่งผลให้ผู้หญิง มีสถานภาพทางอ�ำนาจสูงขึ้นอย่างแท้จริง 

แต่ก็ช่วยให้ผู้หญิงมจีติใจที่สงบสุขขึ้น ท่ามกลางความไม่ลงรอยกนัระหว่างระบบ

คุณค่าเดิมของ “ผู้หญิงไทย” ที่จะต้องเป็นเมียและแม่ที่ดี กับระบบคุณค่าใหม่

ทีผู่ห้ญงิจะตอ้งเป็น “ผูห้ญงิเก่ง” หรอืเป็น “ผูห้ญงิแถวหน้า” ในสงัคม ดงันัน้ ลทัธพิธิี
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และหนังสอืธรรมะแนวใหม่จงึขยายตวัขึน้อย่างรวดเรว็ ในช่วงตัง้แต่มกีารขยายตวั

ของผูห้ญงิชนชัน้กลางในสงัคมไทย

	 อน่ึง เป็นทีน่่าสงัเกตว่า วงวชิาการและสงัคมโดยทัว่ไปมกัขาดความเขา้ใจ

ในความสัมพันธ์อันซับซ้อนระหว่างปรากฏการณ์ทางสังคมต่างๆ บทความน้ี

ได้แสดงให้เห็นความสมัพนัธ์อันซับซ้อน ระหว่างการสร้างสรรค์ศิลปะตลอดจน

การสร้างความรู้ทางศิลปะกับการขยายตัวของลัทธิพิธีใหม่ๆ และความนิยม

ในหนังสอืธรรมะแนวใหม่ นัน่คอื การสร้างสรรค์ศิลปะและความรู้ทางศิลปะของ

ศลิป พรีะศร ีมสีว่นอยา่งส�ำคญัในการท�ำใหค้วามหมายของ “ความเป็นไทย” มพีลงัสงู

ขึ้นจนกลายเป็นวัฒนธรรมแห่งชาติ และวัฒนธรรมแห่งชาติของไทยน้ีเอง

ที่ส่งผลให้ผู้หญิงชนชัน้กลาง ไม่อาจละทิ้งระบบคุณค่าเดมิที่ผู้หญิงไทยเคยยดึถือ

มาในอดตีแมว้่าจะเกดิระบบคุณค่าใหม่ขึน้มาแล้วก็ตาม ในที่สุดผูห้ญิงชนชัน้กลาง

จงึตอ้งหนัไปหาลทัธพิธิใีหม่ๆ  และหนงัสอืธรรมะแนวใหม ่โดยเฉพาะอยา่งยิง่ในบรบิท

ทีพ่ทุธศาสนาแบบทางการอนัเป็นหวัใจอยา่งหน่ึงของ “ความเป็นไทย” หรอืวฒันธรรม

แห่งชาตขิองไทย ไม่อาจตอบสนองต่อปญัหาวกิฤตอตัลกัษณ์ของผูห้ญิงได้อย่างมี

ประสทิธภิาพ

	 เพื่อให้ประเด็นที่กล่าวมาข้างต้นมีความกระจ่างชัดเจน บทความน้ี

จะไดแ้สดงใหเ้หน็บทบาทของศลิป พรีะศร ี ในการสถาปนาศลิปะแห่งชาต ิ ระหว่าง

พ.ศ. 2475 - พ.ศ. 2505 หลงัจากนัน้จะไดว้เิคราะหก์ารเขา้รว่มในลทัธพิธิแีละหนงัสอื

ธรรมะแนวใหมข่องผูห้ญงิชัน้กลางตัง้แต่ทศวรรษ 2520 ถงึปจัจบุนัต่อไป

ส่ือประเภทศิลปะกบัอตัลกัษณ์ไทยและระบบคณุค่า: พิจารณาจากบทบาทของ

ศิลป พีระศรี ในการสถาปนาศิลปะแห่งชาติ (พ.ศ. 2475 - พ.ศ. 2505)

	 บทบาทของศลิป พรีะศร ีสะทอ้นใหเ้หน็ปฏบิตักิารของรฐัไทยในการใชศ้ลิปะ 

เพือ่สรา้งอตัลกัษณ์ไทย ซึง่นอกจากจะท�ำใหค้นไทยยอมรบัอ�ำนาจรฐัเน่ืองจากเหน็วา่

ชนชัน้น�ำในระบอบใหมส่ามารถสรา้งความศวิไิลซท์างศลิปะทีท่�ำใหช้าตไิทยมอีตัลกัษณ์

เป็นชาตศิวิไิลซช์าตหิน่ึงในโลกแลว้ “ความเป็นไทย” ในดา้นศลิปะยงัชว่ยในการนิยาม

ความหมายของ “ความจรงิ ความด ีความงาม” ทีจ่ะชว่ยในการตกแต่งจติใจของพลเมอืง 

(mind washing/brainwashing) ใหย้ดึถอืระบบคณุคา่ส�ำคญัๆ  ทีส่รา้งความมัน่คงแก่

อ�ำนาจรฐัและอ�ำนาจของชนชัน้น�ำในระบอบใหมภ่ายหลงัการปฏวิตั ิพ.ศ.2475

	 บทบาทของศลิป พรีะศร ี ในการสร้างศลิปะและความรู้ทางศลิปะ มกีาร

ปรบัเปลีย่นอยา่งมพีลวตัเพือ่ตอบสนองบรบิททางการเมอืงและวฒันธรรมทีเ่ปลีย่นแปลง
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ไปในช่วงเวลาต่างๆ แต่ในทีสุ่ดกไ็ดก้ลายเป็นมรดกทีต่กทอดและประกอบกนัขึน้เป็น 

“ศลิปะแห่งชาต”ิ7  ของไทยสบืมาจนถงึ โดยทีศ่ลิปะดงักล่าวช่วยปลูกฝงัอตัลกัษณ์

และระบบคณุคา่ทีช่ว่ยควบคมุผูค้นจากภายในจติใจ ท�ำใหผู้ค้นประพฤตปิฏบิตัตินในวถิี

ทางที่รฐันิยามว่าถูกต้องดงีาม รวมทัง้มคีวามสมัพนัธ์ทางสงัคมและความสมัพนัธ์

เชงิอ�ำนาจในกรอบทีร่ฐัวางเอาไวใ้นแต่ละสมยั

	 การน�ำสื่อศิลปะเขา้มามสี่วนในการสร้างอตัลกัษณ์ไทย หรอืความหมาย

ของ “ชาติไทย” และ “ความเป็นไทย” เกิดขึ้นตัง้แต่รฐัสมบูรณาญาสิทธิราชย ์

ซึ่งในช่วงเวลานัน้ รัฐให้ความส�ำคัญกับการสร้างงานศิลปะที่เน้นฐานานุศักดิ ์

(Chatri 2004:226-230) จงึเน้นความงามแบบออ่นชอ้ย การประดบัประดาดว้ยลวดลาย

ต่างๆ ที่ซบัซ้อนและวจิิตรบรรจง แสดงถึงความเป็นมาของชาติที่มคีวามเก่าแก่

และความเจรญิรุง่เรอืงทีม่ลีกัษณะเฉพาะเป็นของตนเอง อนัเป็นสว่นหน่ึงของการสรา้ง

ความหมายของ “ชาตไิทย” และ “ความเป็นไทย” ของชนชัน้น�ำในเวลานัน้ และพสิจูน์

ความศิวไิลซ์ของประเทศในสายตาของชาวตะวนัตก ดงัจะเห็นได้จากการรื้อฟ้ืน

ระบบชา่งสบิหมูแ่ละการกอ่ตัง้โรงเรยีนเพาะชา่งในสมยัรชักาลที ่6  ทีมุ่ง่เน้นการฝึกสอน

วชิาต่างๆ ตามแบบศลิปะไทย อาท ิชา่งเขยีน ชา่งแกะ การป ัน้ การกลงึ การประดบัมกุ 

(Piriya and Paothong, 1982: 46-50) เพือ่ผลติบุคลากรในการสบืทอดและสรา้งสรรค์

งานศลิปะแบบจารตีประเพณ ีเชน่ งานซ่อมแซมบรูณะพระราชวงั วดั, งานเขยีนภาพ

ฝาผนงัต่างๆ เป็นตน้

	 ในขณะเดียวกัน กลุ่มชนชัน้น�ำไทยเองยงัมีความพยายามท�ำให้สยาม

เป็นที่ยอมรบัของสงัคมโลก ในฐานะประเทศหน่ึงที่มคีวามศิวไิลซ์โดยการชื่นชม

และการสรา้งสรรคง์านศลิปะตะวนัตกแบบคลาสสคิ เช่น การสะสมงานประตมิากรรม

และจิตรกรรมตะวันตก และการก่อสร้างสถาปตัยกรรมสมัยใหม่อย่างเช่น 

พระทีน่ัง่อนนัตสมาคม (พ.ศ.2451), พระราชวงัสนามจนัทร ์(พ.ศ. 2450) ฯลฯ  ดงันัน้

	 7 ศลิปะแห่งชาต ิ เป็นงานศลิปะที่แสดงใหเ้หน็และรบัรูท้ ัว่ไปว่าเป็น “งานศลิปะไทย”  

สะทอ้นใหเ้หน็ถงึเอกลกัษณ์ของ “ความเป็นไทย” ทีเ่หน็ไดช้ดัเจนจากเน้ือหาของภาพทีพ่ยายามสือ่

ถงึ “ความเป็นไทย” ต่างๆ อาทพิระมหากษตัรยิ ์ ศาสนา ประเพณ ี วฒันธรรมและวถิชีวีติของสงัคม

ไทย ฯลฯ หรอืเหน็ไดจ้ากเทคนิควธิขีองการสรา้งงานศลิปะตามแบบจารตีประเพณ ีงานศลิปะไทยน้ีมี

สว่นในการเสรมิสรา้งและปลกูฝงัระบบคณุคา่ใหแ้ก่คนในชาตไิทย นัน่คอื การมคีวามเป็นไทยทาง

จติใจ ซึง่ในบางยคุสมยั รปูแบบการสรา้งงานศลิปะอาจมกีาร “เลอืก” และ “รบั” รปูแบบจากศลิปะ

อืน่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัรปูแบบงานศลิปะไทย แต่ทวา่งานศลิปะนัน้กย็งัคงสือ่หรอืสะทอ้นใหเ้หน็ถงึ

ภาพของ “งานศลิปะไทย” อยูน่ัน่เอง  รปูแบบและเน้ือหาของศลิปะแหง่ชาตจิงึไมไ่ดม้ลีกัษณะคงที่

หรอืตายตวั แต่มกีารปรบัเปลีย่นจุดเน้นหรอืลกัษณะทีส่�ำคญัไปตามความเปลีย่นแปลงของบรบิท

ทางสงัคมและการเมอืงในแต่ละชว่งเวลา (Kessara, 2015: 40-41)
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พื้นฐานความรู้ทางศิลปะ จากเมืองฟลอเรนต์และความเชี่ยวชาญการสร้างงาน

ประตมิากรรมของศลิป พรีะศร ีจงึมบีทบาทอยา่งมากในการชว่ยตอบสนองการสรา้งงาน

ศลิปะใหก้บัชนชัน้น�ำได้เป็นอย่างด ี ดงัจะเหน็จากผลงานการสรา้งสระน�้ำพระพริุณ 

ประดบั ณ วงัพญาไท (พ.ศ. 2465) (ก่อนทีศ่ลิป พรีะศรเีดนิทางเขา้มารบัราชการ

ในประเทศไทย) (Thanin 2014: 31) และการสรา้งพระบรมราชานุสาวรยีส์มเดจ็พระพทุธ

ยอดฟ้าจฬุาโลกมหาราช (พ.ศ. 2471) (Kessara, 2015: 71-74)

	 นบัตัง้แต่ภายหลงัการเปลีย่นแปลงการปกครองในพ.ศ. 2475 จนถงึ พ.ศ. 2505 

การสรา้งศลิปะแหง่ชาตภิายใตก้ารน�ำของศลิป พรีะศรไีดม้สีว่นอยา่งมากในการท�ำให้

อตัลกัษณ์ไทยหรอืความหมายของ “ความเป็นไทย” และระบบคณุคา่ทีแ่ฝงอยูใ่นความ

หมายของศิลปะไทย ตอบสนองอย่างมีประสิทธิภาพต่อโครงสร้างอ�ำนาจรัฐ 

โดยชว่งทศวรรษ 2480 รฐับาลคณะราษฎรไดพ้ยายามสรา้งตวัตนของคนในประเทศขึน้

มาใหมโ่ดยการปรบัเปลีย่นวฒันธรรมของชาตทิัง้รปูลกัษณ์ภายนอกและความรูส้กึนึกคดิ

ภายในจิตใจของผู้คน ซึ่งนอกเหนือจากการพยายามสร้างความชอบธรรมให้กบั

กลุ่มของตนแลว้ กเ็พื่อตอ้งการลดอ�ำนาจ บารม ีความศกัดิส์ทิธิแ์ละความชอบธรรม

ของกลุ่มอ�ำนาจเดมิในเชงิวฒันธรรม ซึง่ในทางรูปธรรมจะเหน็ว่ารฐับาลคณะราษฎร

ไดใ้หค้วามสนบัสนุนศลิปะในรปูแบบใหมท่ีเ่น้นความเรยีบงา่ยของรปูทรง ลดรายละเอยีด

ทีซ่บัซอ้น  เป็นการลดทอนลกัษณะศลิปะประเพณีทีเ่น้นฐานานุศกัดิห์รอืกล่าวไดว้่า

เป็นการปฏิเสธการแบ่งชนชัน้ทางสังคม เพื่อต้องการแสดงถึงอุดมคติใหม่

ที่ให้ความส�ำคญัแก่ความเสมอภาค (Chatri 2009: 6-14)  โดยที่ ศลิป พรีะศร ี 

เป็นปญัญาชน ทีไ่ดร้บัเลอืกใหเ้ป็นผูน้�ำในการท�ำงานดา้นศลิปะตามกรอบหรอืแนวทาง

ทีป่ญัญาชนภาครฐัในระบอบใหมร่ว่มกนัก�ำหนดขึน้

	 รูปแบบงานศิลปะแบบใหม่ของศิลป พรีะศร ี ในทศวรรษ 2480 มุ่งเน้น

การสรา้งประตมิากรรมเหมอืนจรงิ (Realism) ที่ปลูกฝงัใหค้นไทยมจีติใจที่ยอมรบั

ในอ�ำนาจของผูน้�ำคนใหม่ (Chatri 2009: 96-104) ผ่านการสรา้งอนุสาวรยีแ์ห่งชาติ

ทีอ่า้งองิถงึบรรพบุรุษและวรีบุรุษของชาตซิึง่กค็อื พระบรมรูปสมเดจ็พระมหาวรีราช

เจ้า 8 พระองค์ (The Royal Thai Government Gazette  1939: 2897-2898) 

ซึ่งทัง้หมดล้วนมีความส�ำคัญในการเป็นผู้น� ำในการสร้างชาติทัง้สิ้น  อาท ิ

การออกแบบรา่ง และป ัน้อนุสาวรยีส์มเดจ็พระเจา้ตากสนิมหาราชจ�ำลอง (พ.ศ. 2480), 

พระบรมราชานุสาวรีย์พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หวั (พ.ศ. 2484), 

อนุสาวรยี์ท้าวสุรนาร ี (พ.ศ. 2477)ฯลฯ และอนุสาวรยี์อื่นๆ ที่ท�ำให้คนไทยเกิด
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ปีที่ 37 ฉบับที่ 1 พ.ศ. 2560วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย  ่  ่

ความรกัชาติ มีจิตใจที่กล้าหาญและความเสยีสละ8  เพื่อท�ำให้ผู้คนในชาตพิร้อม

ทีจ่ะต่อสูเ้พือ่สรา้งชาตใิหเ้ป็นมหาอ�ำนาจภายใตบ้รบิทของสงครามอนิโดจนี (พ.ศ. 2483) 

และสงครามโลกครัง้ที่ 2 (พ.ศ. 2482 - 2488) อนุสาวรยี์เหล่าน้ีแสดงให้เหน็ถงึ

การมรี่างกายแขง็แรงและบกึบนึ ก�ำย�ำ ทัง้ผูช้าย ผูห้ญงิและเดก็ ดงัจะเหน็ไดช้ดัเจน

ในงานประติมากรรมนูนสูงที่ฐานของอนุสาวรีย์ประชาธิปไตย (พ.ศ. 2482), 

อนุสาวรยีไ์ทย (พ.ศ. 2484), อนุสาวรยีช์ยัสมรภูม ิ (พ.ศ. 2485) ฯลฯ รวมไปถงึงาน

ประตมิากรรมทีจ่ดัแสดงภายในงานประกวดประณีตศลิปกรรม อนัเป็นงานทีช่่วยสื่อ

ประชาสมัพนัธ์ความหมายของรฐัธรรมนูญและหลกั 6 ประการของคณะราษฎร 

(Kessara, 2015: 88-95) เป็นอยา่งดี

	 กล่าวได้ว่า ในทศวรรษ 2470-2480 ศลิป พรีะศร ี สร้าง “ความจรงิ ” 

เกี่ยวกบัอดีต โดยเฉพาะอย่างยิง่การต่อสู้เพื่อเอกราชของบรรพบุรุษไทยในอดีต 

ผ่านสื่อประเภทอนุสาวรีย์ (อนุสาวรีย์ท้าวสุรนารี,ชาวบ้านบางระจัน ฯลฯ) 

เพื่อใหค้นไทยมคีวามทรงจ�ำว่า “คนเชือ้ชาตไิทย”9 เป็นนักสูท้ีแ่ขง็แกร่ง มกีลา้มเน้ือ

แขง็แรงแบบศลิปะฟาสซิสต์ (Chatri 2009 & Apinan 1992 &Thanavi 2012) 

ซึ่งช่วยส่งเสริมให้คนไทยยึดถือระบบคุณค่าในเรื่องความรกัชาติ ความสามคัคี

และความเสยีสละในการต่อสู้เพื่อเอกราชและความมัน่คงของชาติ หรอืใช้ความรู้

ดา้นพุทธศลิป์ในการผลติซ�้ำ “ความจรงิ” เกีย่วกบัอดตีทีท่�ำใหค้นไทยมคีวามทรงจ�ำ

ร่วมกันว่าคนไทยแท้ในสมัยสุโขทัย (ก่อนได้ร ับอิทธิพลจากอินเดียและขอม) 

เป็นคนมคีวามขยนัหมัน่เพยีร รกัความก้าวหน้า เพื่อปลูกฝงัระบบคุณค่าดงักล่าวน้ี

แกค่นไทยในทศวรรษ 2480  ซึง่จะท�ำใหค้นไทยหนักลบัไปยดึมัน่ในระบบคณุคา่ดงักลา่ว

ในช่วงเวลาทีร่ฐับาลก�ำลงัด�ำเนินนโยบายสรา้งชาต ิ ใหเ้ป็นมหาอ�ำนาจในแหลมทอง 

เห็นได้ชดักรณีที่อ้างในสมยัสุโขทยันิยมสร้างแต่พระปางลีลา ไม่สร้างปางสมาธิ

หรอืปางไสยาสน์ โดยมกีารใหค้วามหมายใหมว่า่ “ปางลลีา” หมายถงึความขยนัขนัแขง็

ในการท�ำงานต่างๆ รวมทัง้ความนิยมในการท�ำการคา้ ซึง่ระบบคุณคา่หรอืวฒันธรรม

สุโขทัยที่เป็นของคนไทยแท้เหล่าน้ี หากฟ้ืนฟูขึ้นมาใหม่ให้มีพลังในหมู่คนไทย

กจ็ะท�ำใหช้าตไิทยเจรญิก้าวหน้ากลายเป็นชาตมิหาอ�ำนาจในแหลมทอง (Saichol, 

2002: 140-142)

	 8 โปรดดรูายละเอยีดใน (Kessara, 2015: 105-116)	

	 9 ในปลายทศวรรษ 2470 เป็นต้นมา มกีารสรา้งความรูท้างประวตัศิาสตร์ ภาษาไทย 

ศลิปะไทยแขนงต่างๆ เช่น บทละคร เพลง  วรรณกรรม ฯลฯ เพื่อสถาปนาอุดมการณ์ชาตนิิยม

ตามคติเชื้อชาตินิยมที่ตอบสนองต่อนโยบายสร้างชาติไทยให้เป็นมหาอ�ำนาจในแหลมทอง 

(โปรดดู (Saichol, 2002 & Saichol, 2014))	
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	 นอกจากน้ีการจดัหลกัสูตรการเรียนการสอนในสถาบนัศิลปะ อนัได้แก่ 

มหาวทิยาลยัศลิปากร ยงัถอืเป็นช่องทางหน่ึงในการช่วยใหม้คีรสูอนศลิปะและศลิปิน

ที่ท�ำหน้าที่ผลิตซ�้ำ หรือถ่ายทอดระบบคุณค่าแบบใหม่แพร่หลายลงไปถึงจิตใจ

ของผู้คนในสงัคม ซึ่งจะช่วยให้พลเมอืงมคีวามระเบียบเรยีบร้อย มคีวามสะอาด 

และมคีุณธรรมที่ดเีหมาะสมกบัการเป็นพลเมอืงของรฐัชาตสิมยัใหม่ อกีทัง้ยงัช่วย

กล่อมเกลาให้คนในชาติมีจิตใจหรือนิสยัที่ร ักความประณีต มีรสนิยมที่ชื่นชอบ

ของสวยงามและความทันสมัย ทัง้หมดเป็นสิ่งที่สื่อถึงความเจริญทางจิตใจ

และความศวิไิลซ์ของชาตทิี่เจรญิทดัเทยีมกบันานาอารยประเทศ การน�ำเสนองาน

ประตมิากรรมแบบเหมอืนจรงิในทศวรรษ 2470-2480 ของศลิป พรีะศร ีจงึมคีวามส�ำคญั

ในการปลกูฝงัระบบคณุคา่ใหพ้ลเมอืงมคีณุสมบตัต่ิางๆ และยดึถอืระบบคณุคา่ทีร่ฐับาล

ในระบอบใหมต่อ้งการ

	 ต่อมาในทศวรรษ 2490 เมื่อรฐับาลด�ำเนินนโยบายต่อต้านคอมมวินิสต์

โดยเลอืกวธิกีลอ่มเกลาจติใจคนไทยใหห้วงแหนและความภาคภมูใิจใน “ความเป็นไทย”   

รปูแบบศลิปะทีส่รา้งขึน้โดยศลิป พรีะศรใีนชว่งน้ีกเ็ปลีย่นมาเน้นระบบคณุคา่ทีส่บืทอด

มาจาก “คุณธรรมหรอือุปนิสยั” ประจ�ำชาตทิีส่มเดจ็ฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ

ไดท้รงสรา้งเอาไวต้ัง้แต่สมยัสมบรูณาญาสทิธริาชย ์นัน่คอื “ความฉลาดในการประสาน

ประโยชน์”  หรอืการผสมผสานระหว่าง “เก่า” กบั “ใหม่”   โดยการน�ำเอาศลิปะ

แบบจารตีประเพณขีองไทย (“ของเก่า”)10  มาผสานกบัเทคนิคและกฎเกณฑท์างศลิปะ

สมยัใหม่ของตะวนัตก (“ของใหม่”)11 ซึ่งรูปแบบของงานศลิปะเหล่าน้ีแสดงให้เหน็

อย่างชดัเจนจากการสร้างและการออกแบบ “พระศรศีากยะทศพลญาณ ประธาน

	 10 รูปแบบงานศลิปะที่สะท้อนใหเ้หน็ถงึความเป็นไทยทัง้ในเชงิรูปธรรมและนามธรรม 

กล่าวคอื  งานศลิปะที่แสดงความเป็นศลิปะของไทยชดัเจน ซึ่งก็คอื งานศลิปะไทยประเพณีที่มี

รูปแบบมคีวามความประณีต อ่อนช้อย และเน้ือหาที่แสดงเรื่องราวเกี่ยวกบัวดัและวงั ดงัเช่น 

เรื่องราวพระมหากษตัรยิ์ ภาพวดั เรื่องราวในวรรณคดไีทย พุทธประวตั ิชาดก พระพุทธรูป ฯลฯ 

ส่วนเชงินามธรรมจะเป็นงานที่แสดงถงึความเป็นไทยทางจติใจหรอืทางวฒันธรรม ผ่านลกัษณะ

เครื่องแต่งกายที่เป็นไทย ประเพณีและวฒันธรรมไทยตลอดจนเรื่องราวหรอืวถิชีวีติของผูค้น

ในสงัคม (ดูใน (Kessara, 2015: 142-144))	

	 11 ความงามทางศลิปะทีแ่สดงความทนัสมยัแบบตะวนัตกในรปูแบบ (Style) ของการน�ำ

เทคนิคและกฎเกณฑ์การสรา้งงานศลิปะที่มรีะบบและมาตรฐานสากลมาใช้ในการสรา้งสรรค์งาน

ศลิปะจนสง่ผลใหส้ามารถสรา้งงานศลิปะทีม่คีวามเฉพาะตวัในรปูแบบของตนได ้ อาท ิ งานศลิปะแบ

บอมิเพรสชัน่นิสม ์ (Impressionism), เอ๊กซเ์พรสชัน่นิสม ์ (Expressionism), ศลิปะแนวเหมอืนจรงิ 

(Realism), ควิบสิม ์ (Cubism), ศลิปะแบบนามธรรม (Abstract) เป็นตน้ สงัคม (ดใูน (Kessara, 

2015: 142))
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พุทธมณฑลสุทรรศน์” ในงานฉลอง 25 พุทธศตวรรษ จงัหวดันครปฐม (พ.ศ. 2500) 

และการจดักจิกรรมต่างๆ โดยศลิป พรีะศร ีเช่น การประกวดและแสดงงานศลิปกรรม

แห่งชาต ิ(พ.ศ. 2492 - พ.ศ. 2505)  การเขยีนบทความและงานเขยีนทางศลิปะต่างๆ 

ที่อธิบายพัฒนาการและลักษณะของงานศิลปะไทย ทางด้านประติมากรรม

และจิตรกรรม หรือการน�ำรูปแบบศิลปะแบบใหม่ ออกสู่สายตาชาวต่างชาติ

ผ่านการส่งผลงานเข้าร่วมแสดงและร่วมประกวดในต่างประเทศ12  ฯลฯ รวมทัง้

การถ่ายทอดความรู้สกึนึกคดิผ่านระบบการศึกษา ในสถาบนัศิลปะไปยงัลูกศิษย์

และปญัญาชนคนอื่นๆ ใหทุ้กคนตระหนกัถงึคุณคา่ของศลิปะทีม่มีาแต่โบราณของไทย 

นอกจากน้ีงานศิลปะดังกล่าวน้ี ยังมีส่วนช่วยสร้างความรู้สึกนึกคิดให้คนไทย

เกิดความรกั ความภาคภูมิใจในชาติ เกิดความหวงแหนชาติและสามารถต่อสู ้

ปกป้องไม่ให้ศตัรู (ลทัธคิอมมวินิสต์) เขา้มาท�ำลายชาตไิทยและความเป็นไทยได ้

เห็นอย่างชดัเจนจากงานศิลปะของลูกศิษย์ของศิลป พรีะศร ี ที่โดดเด่นอย่างงาน

ประตมิากรรม “เสยีงขลุ่ยทพิย”์ ของเขยีน ยิม้ศริ ิ งานประตมิากรรม “วงกลม” และ 

“นกัมวยไทย” ของสทิธเิดช แสงหริญั ฯลฯ หรอืงานจติรกรรม ไมว่า่จะเป็นภาพทวิทศัน์ 

ธรรมชาต ิภาพวดั ชวีติสงัคมไทย กระทัง่ภาพวรรณคด ี เพื่อท�ำใหผู้ค้นตระหนักว่า

วฒันธรรมประเพณีไทยเหล่าน้ีท�ำให ้ “เมอืงไทยน้ีด”ี  จนกระทัง่เชื่อว่าควรสนับสนุน

รฐับาลในการท�ำใหป้ระเทศเจรญิกา้วหน้าขึน้โดยรกัษาขนบธรรมเนียมประเพณอีนัดงีาม

ของไทยเอาไว้

	 อน่ึง ในบรบิทของสงครามเยน็ที่ฝ่าย “โลกเสร”ี และ “โลกคอมมวินิสต์” 

ต่างกโ็ฆษณาชวนเชือ่ในรปูแบบต่างๆ รวมถงึการสรา้งงานศลิปะ โดยฝา่ยคอมมวินิสต์

ใช้รูปแบบศลิปะแนวสจัจนิยม และสงัคมนิยมที่ให้ความส�ำคญัแก่ชนชัน้กรรมาชพี

และเชิดชูการต่อสู้กับชนชัน้ที่กดขี่ขูดรีด ในขณะที่ทางฝ่ายโลกเสรีได้พยายาม

น�ำงานศลิปะแบบใหมท่ีเ่น้นความคดิเสรนิียม โดยเฉพาะศลิปะแบบแอบ็สแตรก็เอก็ซ

เพรสชนันิสม ์ (Abstract Expressionism)และศลิปะแบบนามธรรม (Abstract) ฯลฯ 

	 12 การส่งผลงานเขา้ร่วมประกวดและ/หรอืจดัแสดงในเวทศีลิปะโลก อาท ิการจดัแสดง

ศลิปวตัถุไทย ณ กรุงลอนดอน ประเทศองักฤษ (พ.ศ. 2491) หรอื การส่งผลงานเขา้ร่วมประกวด

ในหวัขอ้ “นักโทษการเมอืงที่ไม่มใีครรูจ้กั”  (พ.ศ. 2494) ไดส้ง่ผลต่อการท�ำใหป้ระเทศไทยไดเ้ป็นที่

ยอมรบัของนานาชาตใินฐานะทีเ่ป็นประเทศหน่ึงทีม่คีวามเจรญิทางศลิปะแขนงต่างๆ สามารถ

สรา้งสรรคง์าน ศลิปะไดท้ัง้รปูแบบงานศลิปะไทยและศลิปะสมยัใหม่ภายใต้หลกัเกณฑ์ที่เป็นสากล

และมมีาตรฐาน นอกจากน้ีเป็นการแสดงใหช้าวต่างชาตไิด้เหน็ถงึ “ความเป็นไทย” และ “อตั

ลกัษณ์ไทย” ผ่านรูปแบบของงานศลิปะต่างๆ (ดูใน (Kessara, 2015: 184-193))
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สายชล สตัยานุรกัษ ์และคณะ

มาเป็นสือ่เผยแพรโ่ฆษณาของอุดมการณ์ฝา่ยตนเอง (David 2011 & http://rense.com/

general96/modernart.html) รฐับาลไทยในช่วงน้ีจงึไดใ้ชรู้ปแบบงานศลิปะแบบใหม่

ของศิลป พีระศรี เป็นสื่อในการแสดงฐานะของประเทศไทยที่เลือกอยู่ข้าง 

“โลกเสรปีระชาธปิไตย” และต่อตา้นคอมมวินิสต ์โดยการน�ำเสนอรปูแบบงานงานศลิปะ

สมยัใหม่อย่างงานศลิปะแนวอมิเพรสชัน่นิสม ์ (Impressionism), ควิบสิม ์ (Cubism), 

ศลิปะแบบนามธรรม (Abstract) ฯลฯ  ซึง่งานเหลา่น้ีไดส้ะทอ้นใหถ้งึการสรา้งสรรคง์าน

ศลิปะของศลิปินไดอ้ยา่งอสิระเสร ี(เหน็ไดง้านผลงานของเหลา่ลกูศษิยข์องศลิป พรีะศร ี

อาท ิมเีซยีม ยบิอนิซอย ทว ีนนัทขวา้ง ฯลฯ ทีจ่ดัแสดงภายในงานศลิปกรรมแหง่ชาต ิ

หรือการส่งผลงานเข้าร่วมประกวดในหัวข้อ “นักโทษการเมืองทีไ่ม่มีใครรู้จ ัก” 

(Thanavi 2013: 184-197) เป็นตน้)

	 นอกจากน้ี ในทศวรรษ 2490 ศลิป พรีะศร ียงัมบีทบาทรว่มกบัปญัญาชนอืน่ๆ 

ของรฐั ในการสรา้งความรูเ้พือ่เน้น “ของด”ี ในทอ้งถิน่ เพือ่ใหค้นในทอ้งถิน่มคีวามผกูพนั 

ความรกัและมคีวามภูมใิจที่ท้องถิน่ของตนม ี “ของด”ี หรอืส�ำนึกว่าท้องถิน่ของตน

เป็นส่วนหน่ึงทีน่่าภาคภูมใิจของชาตไิทย  ทีส่�ำคญัคอืการสรา้งอนุสาวรยีข์องบุคคล

ส�ำคญัหรอืวรีบุรษุของคนในทอ้งถิน่ ไดแ้ก่ อนุสาวรยีพ์ระยารษัฏานุประดษิฐ ์จงัหวดัตรงั 

(คอซมิบี ้ณ ระนอง) (พ.ศ. 2494)  อนุสาวรยีส์ุนทรภู่ จงัหวดัระยอง (พ.ศ. 2498), 

การออกแบบร่างอนุสาวรยี์หวัหน้าชาวบางระจนั (พ.ศ. 2499) ฯลฯ งานศิลปะ 

ของศลิป พรีะศร ีและบรรดาลูกศษิย ์ จงึมสี่วนในการแสดงใหโ้ลกเหน็ว่ารฐับาลไทย

เลือกอยู่ฝ่าย “โลกเสรี”  ซึ่งการเลือกอยู่ฝ่าย “โลกเสรี”  น้ีท�ำให้ร ัฐบาล

จอมพล ป. พบิลูสงคราม ไดร้บัการสนบัสนุนจากสหรฐัอเมรกิาตลอดทศวรรษ 2490

	 เมือ่ถงึทศวรรษ 2500 ศลิป พรีะศร ีไดส้รา้งสือ่ศลิปะผา่นงานเขยีนจ�ำนวนมาก 

โดยเฉพาะความรูเ้กีย่วกบัศลิปะไทยในดา้นจติรกรรมและประตมิากรรม เน่ืองดว้ยรฐับาล

สมยัจอมพลสฤษดิ ์ธนะรตัน์ ตอ้งการรกัษาจติใจแบบไทยอยา่งเขม้ขน้ เพือ่ใหก้ารพฒันา

ประเทศไมน่�ำไปสูก่ารเกดิปจัเจกชนทีต่อ้งการสทิธแิละเสรภีาพ แต่ทกุคนมคีวามเตม็ใจ

ทีจ่ะยอมรบัการแบ่งชัน้ทางสงัคม และการปกครองแบบไทยทีม่ผีูป้กครองมอี�ำนาจ

เด็ดขาดสูงสุด ความสืบเน่ืองของรูปแบบงานศิลปะในทศวรรษ 2490 ที่เน้น

การผสมผสานระหวา่ง “เก่า” กบั “ใหม”่ ไดม้สีว่นท�ำใหเ้กดิความเขา้ใจคณุคา่และชืน่ชม

ศลิปะไทยซึง่ผกูพนักบัพระมหากษตัรยิแ์ละพุทธศาสนาอย่างแนบแน่น ท�ำใหค้นไทย

มจีติใจแบบไทย มใิช่จติใจแบบตะวนัตก นอกจากน้ี ยงัมกีารเน้นย�้ำความส�ำคญั

ของงานศลิปะทีเ่ป็นสว่นหน่ึงของประวตัศิาสตรแ์หง่ชาตผิา่นงานเขยีนหรอืการจดัประชมุ
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สมัมนาเพือ่เผยแพรอ่งคค์วามรูต้่างๆ  โดยในทศวรรษ 2500 น้ี ศลิป พรีะศรไีดน้�ำเสนอ 

“ความเป็นไทยแท”้ ทีป่รากฏในประตมิากรรมและจติรกรรมสมยัสโุขทยัเอาไวใ้นบทความ

จ�ำนวนมาก13   สอดคลอ้งกบังานประวตัศิาสตรช์าตไิทยกระแสหลกัทีไ่ดร้บัการสรา้งขึน้

โดยปญัญาชนทีส่�ำคญัๆ ในอดตีทีผ่า่นมา ยิง่ไปกวา่นัน้เมือ่มกีารน�ำหลกัสนุทรยีศาสตร์

และความรูท้างศลิปะตะวนัตกเขา้มาชว่ยในการจดัล�ำดบัอายหุรอืยคุสมยัต่างๆ ของรปู

แบบงานศลิปะไทยเหลา่น้ี สง่ผลใหค้วามรูช้ดุน้ีมคีวามน่าเชือ่ถอืมากยิง่ขึน้ ซึง่เป็นการ

ตอกย�้ำองค์ความรู้ของ “ประวตัศิาสตร์ศลิปะชาตไิทยกระแสหลกั” ให้มพีลงัสูงขึน้ 

พรอ้มกนันัน้การเกดิขึน้ของหลกัสูตรการเรยีนการสอนใหม่ๆ ภายในมหาวทิยาลยั

ศลิปากรก็ท�ำหน้าที่ในการผลติบุคลากรรุ่นต่อๆ ไป เพื่อเขา้มาจดัการความรู้ทาง

ศลิปวฒันธรรมไทยในอดตีของแต่ละท้องถิ่นและของชาติไทยโดยรวม ทัง้น้ีศลิปะ

และวฒันธรรมของท้องถิ่นต่างๆ รวมทัง้ “คนด”ี ในท้องถิ่นได้กลายเป็นส่วนหน่ึง

ของศลิปวฒันธรรมและ “คนด”ี ของชาตทิีส่ง่ผลต่อความรูส้กึนึกคดิของคนไทยเหน็คณุคา่

ของอดตี ก่อเกดิความภาคภูมใิจในชาตไิทยทีม่ปีระวตัศิาสตรค์วามเป็นมาทีย่าวนาน 

ซึ่งไม่เพียงแต่จะช่วยต่อต้านลัทธิคอมมิวนิสต์ ยงัท�ำให้คนไทยหนักลับมานิยม

และส่งเสรมิงานศลิปะแบบไทย ประเพณีทีม่คีวามประณีตอ่อนชอ้ยอนัเป็นงานศลิปะ

ที่ช่วยส่งเสริมสถานะของสถาบันพระมหากษัตริย์ และพุทธศาสนาให้สูงส่ง  

ท�ำใหค้วามหมายของ “ความเป็นไทย” กระแสหลกัมพีลงัเพิม่ขึน้ และท�ำใหโ้ครงสรา้งรฐั

แบบรวมศนูยอ์�ำนาจและการแบง่คนออกเป็นล�ำดบัชัน้มคีวามมัน่คงมากขึน้อกีดว้ย

	 กล่าวได้ว่า ศิลป พรีะศร ี เป็นปญัญาชนส�ำคญัคนหน่ึงในกลุ่มชนชัน้น�ำ

ทางความคดิของไทย ทีท่�ำหน้าทีก่�ำหนดขอบเขตและทศิทางของความเปลีย่นแปลง

ของ “ชาติไทย” หรอืสงัคมไทย14 ผลงานของศลิป พรีะศร ี  มเีน้ือหาสอดคล้อง

กบัความคดิหรอืความรูท้ีเ่สนอโดยปญัญาชนกระแสหลกัเป็นสว่นใหญ่ เช่น การสรา้ง

ศลิปะทีเ่น้นการผสมผสานระหวา่ง “เก่า” กบั “ใหม ่การจดัแบง่ยคุสมยัทางประวตัศิาสตร์

ศลิปะ, การเน้น “ของด”ี ของทอ้งถิน่, การเน้นย�้ำภาพศลิปะสุโขทยัอนัเป็นอุดมคติ
	 13 แมก้ารน�ำเสนองานเขยีนเกีย่วกบัศลิปะสโุขทยัของศลิป พรีะศรนีัน้ จะมกีารเรยีบเรยีง

ขึน้ตัง้แต่ ปลายทศวรรษ 2480 เป็นตน้มา เชน่ ประตมิากรรมไทย (2489), ภาพจติรกรรมไทย 

(2495), แต่การใหภ้าพถงึลกัษณะของศลิปะไทยแทน้ัน้เหน็อยา่งชดัเจนในชว่งทศวรรษ 2500 ไดแ้ก่ 

คณุคา่ของจติรกรรมฝาผนงั (2502), ววิฒันาการแหง่จติรกรรมฝาผนงัของไทย (2502), จติรกรรม

และประตมิากรรมสมยัสโุขทยั (2503), ภาพปนูป ัน้สมยัสโุขทยั (2504), และศลิปสโุขทยั (พ.ศ. 2505) 

(ดใูน (Kessara, 2015: 235-243)) 

	 14 ศลิป พรีะศร ี รว่มมอืกบัปญัญาชาหลายทา่น เชน่ สมเดจ็พระเจา้บรมวงศเ์ธอ เจา้ฟ้า

กรมพระยานรศิรานุวดัตวิงศ,์ พระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมหมืน่นราธปิพงศป์ระพนัธ,์ หลวงวจิติรวาท

การ, พระยาอนุมานราชธน, พระสาโรชรตันนิมมานส ์ฯลฯ	
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แห่งความงามของชาติไทย หรือการเน้นย�้ำคุณค่าของพุทธศาสนาอันเป็น

ศาสนาประจ�ำชาตขิองคนไทยและประตมิากรรมกบัจติรกรรมทีเ่กีย่วเน่ืองกบัพทุธศาสนา 

เป็นตน้ การน�ำเสนอโดยใชห้ลกัสุนทรยีศาสตรท์างศลิปะตะวนัตกเขา้มาอธบิายเช่นน้ี

ท�ำให้องค์ความรู้ทางศิลปะ ของปญัญาชนกระแสหลักที่ผ่านมามีความถูกต้อง

และน่าเชือ่ถอืมากขึน้ และเป็นสิง่ทีย่นืยนัไดเ้ป็นอยา่งดวีา่องคค์วามรูท้างศลิปะแบบใหม่

ของศลิป พรีะศร ี เป็นทีย่อมรบัของกลุ่มชนชัน้น�ำ เน่ืองดว้ยองค์ความรูเ้หล่าน้ีไดม้ี

สว่นส�ำคญัในการจรรโลงโครงสรา้งสงัคม แบบแบง่คนออกเป็นล�ำดบัชัน้และโครงสรา้ง

ทางการเมอืงแบบรวมศนูยอ์�ำนาจของรฐัไดเ้ป็นอยา่งดี

	 ศลิป พรีะศร ีจงึท�ำให ้ “ความงาม” ทางศลิปะ มบีทบาทส�ำคญัในการปลกูฝงั

อตัลกัษณ์และระบบคุณค่า ที่รฐับาลในแต่ละสมยัต้องการให้คนไทยยดึถือผลงาน

ทางศลิปะทีป่รากฏใน “พืน้ทีส่าธารณะ” ไม่ว่าจะเป็นอนุสาวรยี ์ รูปป ัน้ ภาพประดบั 

การจดัแสดงงานศลิปกรรมแห่งชาต ิ การจ�ำหน่ายผลงานทางศลิปะ การสอนศลิปะ

ในโรงเรยีน ฯลฯ ลว้นแต่ท�ำใหค้นทัว่ไปเขา้ถงึงานศลิปะไดม้ากขึน้ และท�ำใหก้ารปลกู

ฝงัอตัลกัษณ์และระบบคณุคา่ผา่นสือ่ศลิปะบรรลุผลมากขึน้

ลทัธิพิธีและหนังสือธรรมะแนวใหม่ กบัอตัลกัษณ์และระบบคณุค่าของผู้หญิง

ชนชัน้กลาง

	 ในขณะทีค่วามรูท้างศลิปะและผลงานทางศลิปะ ทีป่ญัญาชนของรฐัสรา้งขึน้ 

เป็นส่วนส�ำคญัส่วนหน่ึงในการสถาปนาความหมายของ “ความเป็นไทย” และมสี่วน

ส�ำคญัในการท�ำใหค้วามหมายดงักล่าว รวมทัง้ระบบคุณคา่ของไทยมอีทิธพิลอยา่งสงู 

สงัคมไทยก็เผชญิกบัความเปลี่ยนแปลงอย่างมาก ซึ่งผู้หญิงชนชัน้กลางไทยเป็น

คนกลุ่มหน่ึงทีม่บีทบาทในความเปลีย่นแปลงดงักล่าว และไดร้บัผลกระทบอยา่งลกึซึง้

จากความเปลีย่นแปลงทีเ่กดิขึน้

	 ในทศวรรษ 2520 เป็นตน้มา ผูห้ญงิชนชัน้กลางไทยขยายตวัและมบีทบาท

มากขึน้อยา่งรวดเรว็  ผูห้ญงิเหลา่น้ีประสบปญัหาวกิฤตอตัลกัษณ์ เพราะด�ำเนินชวีติอยู่

ในสงัคมทุนนิยม-โลกาภวิตัน์  ทีต่อ้งออกจากบา้นไปท�ำงานหรอืน�ำเอางานกลบัมาท�ำ

ต่อทีบ่า้น การดิ้นรนเพื่อความส�ำเรจ็ในหน้าทีก่ารงานตามระบบคุณค่าใหม่ทีเ่กดิขึน้

ในสงัคม  ท�ำใหผู้ห้ญงิชนชัน้กลางเหลา่น้ีไมส่ามารถเป็นเมยีและแมท่ีด่ตีามระบบคณุคา่

เดมิที ่ “ความเป็นไทย” ไดห้ล่อหลอมจติใจใหย้ดึมัน่อย่างแน่นแฟ้นตลอดมา  ผูห้ญงิ

ชนชัน้กลางจ�ำนวนมากจงึเกดิความสบัสนและตงึเครยีด ซึ่งความตงึเครยีดในชวีติน้ี

ยิง่ทวขีึน้เมื่อตอ้งท�ำงานหรอืท�ำธุรกจิท่ามกลางความเสีย่งสงูในทุกดา้น ผูห้ญงิชนชัน้
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ปีที่ 37 ฉบับที่ 1 พ.ศ. 2560วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย  ่  ่

กลางไม่อาจตอบตวัเองได้อย่างชดัเจนและน่าพอใจว่าตนเองคอืใคร ควรมบีทบาท

อยา่งไรในครอบครวัและสงัคม ผูห้ญงิชนชัน้กลางบางสว่นจงึตอ้งพยายามแสวงหาค�ำ

ตอบใหมส่�ำหรบั “ชวีติทีด่”ี ดว้ยการเขา้รว่มในลทัธพิธิใีหม่ๆ  และการศกึษาหนงัสอืธรรมะ

แนวใหม่  ซึ่งลทัธพิธิบีางลทัธพิธิแีละหนังสอืธรรมะแนวใหม่บางเล่ม ท�ำใหผู้ห้ญิง

ชัน้กลางเหลา่น้ี สามารถยอมรบับทบาทของเมยีและแมไ่ดม้ากขึน้โดยมคีวามตงึเครยีด

น้อยลง ในขณะทีล่ทัธพิธิแีละหนงัสอืธรรมะแนวใหมอ่กีสว่นหน่ึงท�ำใหผู้ห้ญงิชนชัน้กลาง

เกดิเชื่อมัน่ว่าตนเองสามารถจะบรรลุเป้าหมายทางโลก คอืความมัง่คัง่ร�่ำรวยและ

ความมเีกยีรตใินสงัคม ควบคูก่บัการเป็นเมยีและแมท่ีด่ ี(หรอืทัง้เก่งและด)ี ไปพรอ้มกนั

	 ลทัธิพิธีธรรมกาย ช่วยแก้ปญัหาวกิฤตอตัลกัษณ์ของผูห้ญิงชนชัน้กลาง

เพราะมคี�ำอธบิายที่ท�ำใหผู้ห้ญิงยอมรบั ระบบคุณค่าเดมิในการเป็นเมยีและแม่ที่ด ี

หรอืยอมรบัสถานภาพทีด่อ้ยกวา่สาม ีโดยมคีวามตงึเครยีดหรอืความคบัขอ้งใจน้อยลง  

เช่น ค�ำอธิบายเรื่อง “กฎแห่งกรรม”  ที่ท�ำให้ผู้หญิงเชื่อว่าในชาติก่อนตนเอง

เคยเกดิเป็นผูช้าย เหตุทีช่าตน้ีิเกดิมาเป็นผูห้ญงิกเ็พราะวา่ไดท้�ำผดิศลีขอ้ 3  และไดร้บั

ความทุกขต่์างๆ จาก “ผลกรรม” ทีเ่คยท�ำไวใ้นอดตีชาต ิดงัทีศ่าสนิกคนหน่ึงเล่าว่า

 “พระอาจารยบ์อกวา่...ใหผู้ช้ายไปนัง่ขา้งหน้า เพราะจะไดอ้ยูใ่กลพ้ระรตันตรยั...เราเป็น

ผูห้ญงิกต็อ้งนัง่อยู่ขา้งล่าง เพราะ...ภพชาตทิีแ่ลว้เราเคยเป็นผูช้ายทีเ่จา้ชูผ้ดิศลี...เรา

ท�ำกรรมมาเราเลยตอ้งเกดิเป็นผูห้ญงิ...เราถงึตอ้งทกุข ์...ผูห้ญงิกต็อ้งสรา้งบารมกีนัต่อ

ไป  เรือ่งแบบน้ีมนัตอ้งเรยีนรูก้ฎแหง่กรรมกนัทัง้ชวีติ ...ชาตน้ีิป้ากป็วารณาไว ้อธษิฐาน

ไวด้ว้ยวา่ชาตหิน้าตอ้งไดเ้กดิเป็นผูช้าย” (Pa, Interview, February 19,2014)

	 ค�ำสอนของลทัธพิธิธีรรมกายทีเ่น้นความส�ำเรจ็ทางวตัถุและเกยีรตยิศชือ่เสยีง

จากการท�ำบุญ กต็อบสนองความต้องการของผูห้ญิงตามระบบคุณค่าใหม่ในสงัคม 

เพราะท�ำใหค้วามเป็นผูห้ญงิทีด่ผีูกพนักบั ความสามารถในการหารายไดม้าจุนเจอื

ครอบครวัและการมเีงนิมาท�ำบุญมากๆ การท�ำบุญจงึใหค้วามหวงัแก่ผูห้ญงิชนชัน้กลาง

วา่สามารถจะเป็นผูห้ญงิเก่ง รวย และดไีปพรอ้มกนั นอกจากน้ีการทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลาง

ไปรว่มในกจิกรรมต่างๆ ของลทัธพิธิ ีเชน่ การแจกทาน การไปทอดกฐนิของธรรมกาย 

ฯลฯ  กเ็ป็นส่วนหน่ึงทีช่่วยลดปญัหาวกิฤตอตัลกัษณ์ เพราะในชวีติปรกตนิัน้ผูห้ญงิ

ไมส่ามารถไปรว่มงานพบปะสงัสรรคไ์ดม้ากนกั  เน่ืองจากความส�ำนึกในความเป็นเมยี

และแมท่ีด่ที�ำใหต้อ้งอยูบ่า้นในตอนค�่ำหรอืในวนัหยดุเพือ่ดแูลครอบครวั ถา้หากไปงาน

สงัสรรคบ์อ่ยๆ กจ็ะรูส้กึเครยีดทีต่นเองทอดทิง้ครอบครวัและยงักงัวลดว้ยวา่จะถกูสงัคม

มองวา่ละเลยหน้าทีข่องเมยีและแม ่ แต่การไปรว่มในงานต่างๆ ทางศาสนาหรอืลทัธพิธิี

เป็นเรื่องที่ผูห้ญิงเองและคนส่วนใหญ่เหน็ว่าถูกต้องดงีาม ซึ่งผลลพัธ์ที่ตามมากค็อื
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การทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลางเหล่าน้ีไดรู้จ้กัผูค้นกวา้งขวางขึน้  เมื่อคา้ขายหรอืไปตดิต่อ

ท�ำธุรกิจกับบริษัท ต่างๆ หรือหน่วยงานราชการก็ได้ร ับความร่วมมือมากขึ้น  

หรอืมโีอกาสใชเ้สน้สายเพือ่ความกา้วหน้าในการงานมากกวา่เดมิ

	 ลทัธิพิธีอนุตตรธรรม เป็นลทัธิพิธีหน่ึงที่ช่วยลดความตึงเครียดให้แก่

ผูห้ญงิชนชัน้กลางทีม่พีนัธะหน้าทีใ่นครอบครวั เพราะผูห้ญงิชนชัน้กลางจ�ำนวนมาก

ทีท่�ำงานนอกบา้น โดยอาศยัความรูค้วามสามารถของตนเองนัน้ยอ่มจะมจีติส�ำนึกแบบ

ปจัเจกชนนิยมสูง และต้องการสทิธเิสรภีาพหรอือาจถงึกบัต้องการเป็นผูน้�ำองค์กร  

สมาชกิส่วนใหญ่ของลทัธพิธิอีนุตรธรรมเป็นผู้หญิง จงึมคี�ำสอนที่เอื้อต่อสานุศษิย์

ทีเ่ป็นผูห้ญงิ และเปิดโอกาสใหผู้ห้ญงิมบีทบาทน�ำในเรือ่งต่างๆ   หลกัการและธรรมเนียม

ปฏบิตัใินสถานธรรมกเ็อื้อต่อระบบคุณค่าใหม่ของผูห้ญงิ  เช่น มกีารจดัสถานภาพ

ตามธรรมวุฒหิรอืใครมาศกึษาก่อนกเ็ป็นผูม้อีาวุโส (ทางธรรม) มากกวา่  ผูห้ญงิจงึมี

สทิธทิีจ่ะอยูข่า้งหน้าหรอืเป็นหวัหน้าฝา่ยไดเ้ป็นปกต ิ(Chon, Interview, April 20,2014) 

ถึงแม้ว่าลทัธิอนุตรธรรม จะยอมรบัสถานะของผู้ชายว่าสูงกว่าผู้หญิงในบางเรื่อง 

แต่กม็คี�ำอธบิายเรื่อง “กรรม” ทีช่่วยใหผู้ห้ญงิยอมรบัความดอ้ยกว่าของตนเอง เช่น 

“หลกัชายก่อนหญงิทหีลงั เฉพาะในเวลาไหวพ้ระ...เหตุผลคอื...ในการถอืบวชหรอืการ

บ�ำเพญ็ปฏบิตัธิรรม แต่ไหนแต่ไรผูช้ายเป็นผูไ้ดร้บัอนุญาตใหบ้วช ...สมยัโบราณผูช้าย

เป็นผูป้้องกนัชาตบิา้นเมอืง ในทางบาปบุญกถ็อืว่าบุญเยอะกว่าจงึเกดิมาเป็นผูช้าย” 

(Pattariya 2015:158)

	 ในลทัธิพิธีอนุตตรธรรม ความไม่เท่าเทียมระหว่างชายและหญิงมีน้อย 

กลา่วคอื ไมม่กีฎวา่หา้มผูห้ญงิท�ำความสะอาดองคพ์ระพทุธรปู หรอืหา้มผูห้ญงิเขา้ไป

ในพืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์ และญาตธิรรมหญงิในสถานธรรมกส็ามารถปฏบิตังิานไดเ้ท่าเทยีม

ญาตธิรรมชาย รวมทัง้ผูห้ญิงสามารถบรรยายธรรมะได้และสามารถเลื่อนต�ำแหน่ง

เป็นบุคลากรระดบัสงูขององคก์รไดเ้ท่าเทยีมกบัผูช้าย ลทัธพิธิอีนุตรธรรมจงึมเีสน่ห์

แก่ผูห้ญงิชัน้กลางจ�ำนวนมากซึง่มคีวามส�ำนึกเรือ่งความเสมอภาคระหวา่งชาย-หญงิ

มากขึน้

	 แนวความคดิส�ำคญัในลทัธอินุตรธรรมคอื “มนุษยท์ุกคนเป็นเพือ่นร่วมโลก 

จติญาณเกดิมาจากพระแมอ่งคธ์รรมเหมอืนกนั ทกุคนคอืพีน้่องกนัจงึตอ้งมคีวามเคารพ

ในความเป็นมนุษยด์ว้ยกนั” (Pat, Interview, November 20,2014) ภายในสถานธรรม

จึงไม่มกีารแบ่งแยกชนชัน้ มกีารก�ำหนดกรอบการอยู่ร่วมกนัด้วยพุทธระเบียบ15  

และแบ่งหน้าทีต่ามศกัยภาพ และความถนัดเพื่อใหง้านธรรมมปีระสทิธภิาพสมบูรณ์

ที่สุด ไม่มกีารเปรยีบเทยีบแต่ละหน้าที่ เพราะทุกหน้าที่มคีวามส�ำคญัเท่ากนัหมด 
	 15 พทุธระเบยีบ คอื กฎเกณฑก์ารประพฤตปิฏบิตัใินสถานธรรม	
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หากขาดหน้าที่ใดหน้าที่หน่ึงแล้วงานธรรมที่ออกมาก็ไม่มีความสมบูรณ์ (Chon, 

Interview, April 20,2014) หลกัการเชน่น้ี ท�ำใหผู้ห้ญงิทีเ่กดิความรูส้กึวา่การท�ำงานบา้น

หรอืการท�ำหน้าที่ของเมยีและแม่กเ็ป็นงานที่มคีุณค่าและความส�ำคญั ท�ำใหต้นเอง

เป็นคนที่มีคุณค่าได้เช่นกัน ในบางกรณีผู้หญิงชนชัน้กลางยังสามารถดึงสามี

เขา้สู่ลทัธพิธิ ีซึง่ท�ำใหท้ัง้สามแีละภรรยาไดเ้รยีนรูว้ธิปีระพฤตปิฏบิตัตินในครอบครวั

จนท�ำให้ชวีติครอบครวัดีขึ้น ส่งผลให้ผู้หญิงรู้สกึว่าตนเป็นเมยีและแม่ที่ดี (Taw, 

Interview, February 1,2014) นอกจากน้ีลทัธพิธิอีนุตตรธรรมยงัให้ความส�ำคญั

แก่หลกัการเรือ่ง “การบ�ำเพญ็ธรรมลงโปรดสูค่รวัเรอืน” ท�ำใหผู้ห้ญงิสามารถทีจ่ะรกัษา

บทบาทความเป็นแม่และความเป็นเมยีที่ดพีรอ้มๆ กบัเป็นฆราวาสที่บรรลุธรรมได ้ 

เป็นการท�ำหน้าทีท่างโลกควบคูก่บัหน้าทีท่างธรรม ทีท่�ำใหรู้ส้กึสบายใจ ไมต่�ำหนิตนเอง

หรอืถกูสงัคมต�ำหนิวา่ละทิง้หน้าทีท่างโลกเพือ่มุง่แต่ความสขุทางใจของตนเอง

	 ลทัธิพิธีเซไกคิวเซเคียว (โยเร) เป็นลทัธพิธิทีีใ่ชห้ลกัปรชัญาทางพทุธศาสนา

เพื่อแก้ปญัหาที่เกิดขึ้นในชีวิตประจ�ำวัน และทัง้เพศชายและเพศหญิงสามารถ

ไปสูย่คุของพระศรอีารยิไ์ดอ้ยา่งเทา่เทยีมกนั โดยมหีลกัการส�ำคญัคอืการพฒันาจติใจ

ใหส้ามารถเผชญิกบัปญัหาของโลกสมยัใหมไ่ด ้อกีทัง้ยงัเน้นเรือ่งการแกป้ญัหาสขุภาพ

อนัเป็นความทุกขส์�ำคญัของมนุษย ์  เพราะนอกจากจะท�ำใหร้่างกายไดร้บัความทุกข์

ทรมานแล้วยงัน�ำมาซึ่งความกลวัต่างๆ เช่น กลวัว่าจะไม่สามารถหาเงนิหรอืกลวั

วา่จะตอ้งเสยีชวีติ จงึท�ำใหพ้ธิกีาร “ใหโ้ยเร” หรอืแสงทพิยช์ว่ยตอบสนองต่อความกลวั

ในเรือ่งเกีย่วกบัสขุภาพรา่งกายของชนชัน้กลางทีทุ่ม่เทเวลาสว่นใหญ่ใหก้บัการท�ำงาน

หาเงนิจนไม่มเีวลาดูแลสุขภาพ นอกจากน้ียงัมพีธิกีรรมที่ช่วยให้รู้สกึว่าได้บุญนัน่

คอืการให้แสงทพิย์โยเรแก่คนอื่น ซึ่งจะท�ำได้โดยต้องผ่านพธิรีบัพระและต้องห้อย

เหรยีญโยเรไวท้ีค่อ โดยผูห้ญงิและผูช้ายมอี�ำนาจในการแบง่พลงัพเิศษของตนเองใหแ้ก่

ผูอ้ืน่อยา่งเทา่เทยีมกนั และผูช้ายกบัผูห้ญงิสามารถแลกเปลีย่นการสง่ต่อแสงทพิยโ์ยเร

ไดด้ว้ย นับเป็นปจัจยัหน่ึงทีท่�ำให ้ ผูห้ญงิชนชัน้กลางเขา้ร่วมในลทัธพิธิโียเรมากขึน้

และพอใจทีจ่ะอยู่ในลทัธพิธิน้ีีนานๆ เพราะนอกจากจะรูส้กึว่าตนเองไดส้ัง่สมความรู้

และประสบการณ์แลว้ การมโีอกาสถ่ายทอดหลกัธรรมและความรูแ้ก่สมาชกิอื่นกท็�ำให้

เกดิความรูส้กึภาคภมูใิจไดม้าก

	 อน่ึง หลกัการส�ำคญัของโยเรคอื “การใหอ้ภยั แกไ้ข และอ่อนน้อมถ่อมตน”  

ซึง่ผูห้ญงิชนชัน้กลางสามารถประยกุตใ์ชใ้นชวีติประจ�ำวนั ท�ำใหค้วามสมัพนัธก์บัสามี

และลกูราบรืน่ขึน้ ทีส่�ำคญั หลกัการโยเรจะเน้นความสงบสขุในครอบครวัซึง่ตอบสนอง

ความต้องการตามระบบคุณค่าแบบเดมิของผูห้ญิง คอืการท�ำหน้าที่เมยีและแม่ที่ด ี 
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ในขณะที่หลกัธรรมเรื่องความอดทนอดกลัน้ ก็ช่วยลดปญัหาความขดัแย้งภายใน

ครอบครวั เมื่อผูห้ญงิชนชัน้กลางสามารถซมึซบัหลกัธรรมจนสามารถเปลีย่นแปลง

ตนเองผา่นกจิกรรมต่างๆในลทัธ ิเชน่ การจดัดอกไมแ้บบเซนเป็นการฝึกสมาธใิหจ้ติใจ

สงบขึน้  ซึง่สมาชกิของลทัธพิธิโียเรเชื่อว่าการทีไ่ดเ้ปลีย่นแปลงตนเองไปในทางทีด่ี

ได ้ละการท�ำชัว่ได ้ เป็นการไดร้บัโอกาสจากทา่นเมซุซามะเจา้ลทัธ ิ เมือ่มคีวามใจเยน็ 

สขุมุนุ่มลกึขึน้ กน็�ำมาสูก่ารเปลีย่นแปลงตนเอง และแกป้ญัหาต่างๆภายในครอบครวัได ้

(2557: 82-83)

	 หลกัการของโยเร สนับสนุนความสมัพนัธ์ในสถาบนัครอบครวัอย่างมาก 

กลา่วคอื การทีส่มาชกิจะมโีต๊ะพระแบบของโยเรไวท้ีบ่า้นไดน้ัน้ ทัง้ครอบครวัตอ้งรบัพระ 

ต้องปฏิบตัิและเข้าใจโยเร อาจารย์ญี่ปุ่นจึงจะอนุญาตให้เอาตู้บูชาไปตัง้ที่บ้านได ้

คนที่ศรทัธาเท่านัน้จงึจะมพีระน้ีไปครอบครองที่บ้าน  ซึ่งท�ำให้ผู้หญิงชนชัน้กลาง

ทีต่อ้งการจะปฏบิตัโิยเรอยา่งถ่องแทพ้ยายามชกัจงูคนในครอบครวัทกุคนใหป้ฏบิตัธิรรม 

ซึง่เป็นการจดัความสมัพนัธใ์นครอบครวัใหม้คีวามเขา้ใจซึง่กนัและกนัและมคีวามผกูพนั

กนัทางใจมากขึน้

	 ลทัธิพิธีโซกะ งกัไก (สมาคมสร้างคณุค่า) มหีลกัธรรมค�ำสอนทีม่ลีกัษณะ

มนุษยนิยม ค้นหาศกัยภาพในตวัมนุษย์ เน้นว่าการที่มนุษย์พบเจอกบัความทุกข์

หรอือุปสรรคนัน้ เป็นเสมอืนบททดสอบทีม่นุษยท์ุกคนมศีกัยภาพทีจ่ะผ่านพน้ไปได ้

ลทัธพิธิน้ีีไมปิ่ดกัน้บทบาทและหน้าทีข่องผูห้ญงิ การบรรลธุรรมสามารถท�ำไดด้ว้ยตนเอง

โดยไมจ่�ำกดัเพศและไมต่อ้งทิง้ภาระหน้าทีท่างโลก เชน่ การปฏบิตัธิรรมและการบรกิรรม

คาถาของลทัธพิธิ ีเมือ่จติเขา้ถงึสภาวะสงบและเขา้ใกลส้ภาวะพทุธะกส็ามารถบรรลธุรรม

ได ้ ไม่ว่าร่างกายจะอยู่ ณ สถานทีแ่ห่งใดบนโลกน้ี ไม่จ�ำเป็นต้องอยู่ในสมาคมและ

ไมต่อ้งออกบวช (Tu, Interview, October 27,2014) จงึชว่ยสนบัสนุนหลกัสทิธเิสรภีาพ

และความเสมอภาคทางเพศในพืน้ทีท่างจติวญิญาณ

	 การปฏบิตัติามค�ำสอนในลทัธโิซกะ งกัไกจงึเป็นเรื่องที่ผูห้ญงิชนชัน้กลาง

ท�ำได้ในชวีติประจ�ำวนั ซึ่งจะช่วยให้จติใจสบายขึน้ ลดความเครยีดในชวีติได้มาก 

ค�ำสอนของลทัธใิหค้�ำอธบิายถงึการปฏบิตัธิรรมวา่เป็นการหยดุพกัจติ หยดุเพือ่ไตรต่รอง

ปญัหา เพื่อให้เกิดปญัญาในการแก้ไขปญัหา ต่างจากการแสดงอารมณ์กับ

คนในครอบครวัซึ่งท�ำให้เกิดความเครยีดสูงขึ้นไปอีก ทัง้น้ีโดยสอนให้ใช้เวลาว่าง

ไปกบัการสวดมนตซ์ึง่สามารถเพิม่เวลาในการสวดใหย้าวนานมากขึน้เทา่ใดกไ็ดจ้นกวา่

จะหายเครยีด
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	 อยา่งไรกต็าม แมว้า่ลทัธพิธิน้ีีจะเปิดโอกาสใหผู้ห้ญงิสามารถบรรลธุรรมได ้แต่

กย็งัมคีวามสบืเน่ืองของวธิคีดิแบบชายเป็นใหญ่  และอา้งองิกรอบคดิเรือ่งบุญกรรมเชน่

เดยีวกบัลทัธพิธิสีว่นใหญ่ ดงัทีส่มาชกิผูห้น่ึงเลา่วา่ “อาจารยท์ีส่มาคมบอกวา่...ผูห้ญงิมี

กรรมหนกักวา่ผูช้าย ...ตอ้งรบัผดิชอบทกุอยา่ง ท�ำกบัขา้ว... ลกูเตา้ เกบ็เงนิ แต่ผูช้าย...

ท�ำงานอยา่งเดยีว... อาจารยเ์ลยบอกวา่ผูห้ญงิตอ้งสวดมนตรใ์หเ้ยอะใหน้านกวา่ผูช้าย...

เอาเวลาทีเ่ราเครยีดจากปญัหามาสวดมนตร.์..ดกีวา่เอาเวลาไปดา่ ไปวา่ ไปบน่...เปลีย่น

พษิใหเ้ป็นยา...เรามคีวามสขุขึน้ อายยุนืยาว สขุภาพดขีึน้ เปลีย่นในทางทีด่ ีมองโลกใน

แงบ่วกหมด” (Nus, Interview, October 27,2014)

	 ลทัธพิธิโีซกะ งกัไก มคีวามคลา้ยคลงึกบัลทัธพิธิสีว่นใหญ่ทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลาง

นิยมเขา้รว่ม นัน่คอืการใหค้วามส�ำคญักบัการท�ำหน้าทีท่างโลกและทางธรรมควบคูก่นั

ไป สมาชกิอกีผูห้น่ึงเลา่ถงึค�ำสอนทีเ่อือ้ต่อสถานะทีเ่ป็นผูค้รองเรอืนวา่ “...ยคุ 2000 ปีที ่

เหลอื...เขา้สูย่คุโพธสิตัวแ์หง่พืน้โลก กค็อืพวกเราคนธรรมดา...ไมต่อ้งไปบวช ไมต่อ้งไป

เป็นพระ ...มลีกูได ้มผีวัได.้..คนทีม่าเกดิลว้นเป็นโพธสิตัวแ์หง่พืน้โลก” (Eui, Interview, 

October 30,2014)

	 กจิกรรมบางส่วน ของสมาคมสรา้งคุณค่าจะแบ่งแยกผูห้ญงิออกจากผูช้าย 

เพื่อให้ผู้หญิงได้มโีอกาสปรกึษาปญัหา และหาทางออกร่วมกนัในประเด็นปญัหา

ที่ผูห้ญิงต้องเผชญิในชวีติประจ�ำวนั   นอกจากน้ียงัมกีารเน้นความเป็นผูห้ญิงที่ดี

ทีท่�ำหน้าทีเ่มยีและแมท่ีด่ ี  เชน่ หลกัธรรมในการครองเรอืนของผูห้ญงิ ผูห้ญงิมหีน้าที่

เป็นถุงย่ามคอยเก็บเงินของครอบครวั หากถุงรัว่ เงินครอบครวัก็จะเก็บไม่อยู ่

หรือหลักการปรนนิบัติสามีในฐานะภรรยา เป็นต้น โดยส่วนใหญ่จะเป็นวิธีที่

สอดแทรกหลักธรรมของลัทธิพิธี และเป็นการสร้างเครือข่ายชุมชนของผู้หญิง

ชนชัน้กลางในเมือง ช่วยลดความรู้สึกว้าเหว่ที่ผู้หญิงในสังคมเมืองต้องเผชิญ

ปญัหาต่างๆ ตามล�ำพงั  ท�ำใหรู้ส้กึวา่มเีพือ่นทีต่อ้งพบกบัปญัหาชวีติต่างๆ เชน่เดยีวกบั

ตนเอง ท�ำใหค้วามรูส้กึสงสารตนเองลดน้อยลงไป อาจกลา่วไดว้า่ การเขา้รว่มลทัธพิธิี

ท�ำใหผู้ห้ญงิทีป่ระสบปญัหาวกิฤตอิตัลกัษณ์รูส้กึสบายใจขึน้ รูส้กึมัน่คงขึน้ ดงัเช่นค�ำ

กลา่วของสมาชกิสมาคมสรา้งคณุคา่   ทีว่า่ “เวลาเรามปีญัหาการคา้ขายเรากจ็ะสวดไป

เรือ่ยๆ หลายๆ จบเคา้เรยีกวา่สวด “ไดมขุ”ุ...ถา้สวดเป็นประจ�ำ... เรากอ็ยูไ่ดอ้ยา่งสงบ

สขุ... แคเ่รานัง่เฉยๆ เงนิกม็า ลกูคา้กม็า... ใหเ้ราอธษิฐานนะวา่ พระพทุธะสบิทศิจาก

แดนไกล วนัน้ีลูกขอใหลู้กมบุีญกุศล ขอใหลู้กคา้ทัง้หลายมาอุดหนุนลูกนะ...” (Nus, 

Interview, February 18,2014)
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	 ลัทธิพิธีบ้านสวนพีระมิด มีลักษณะส�ำคัญคือการยึดตัวเจ้าส�ำนัก

เป็นศูนย์กลาง ต่างจากลทัธอิื่นๆที่มกีารจดัการองค์กร และการที่ผูน้�ำของลทัธพิธิี

เป็นผูห้ญงิ  ซึง่ตอบสนองต่อความส�ำนึกของผูห้ญงิชนชัน้กลาง ในมติคิวามเทา่เทยีม

กันทางเพศในพื้นที่ทางธรรม อาจารย์อุบล ศุภาเดช เจ้าลทัธิบ้านสวนพีระมิด 

สถาปนาตัวตน ของตัวเองว่าเป็นพระนางเนเฟอติติของอียิปต์กลับชาติมาเกิด 

โดยไดร้บัอ�ำนาจพเิศษจากมนุษยต่์างดาวใหป้ระกอบภารกจิในการชว่ยเหลอืคนทีเ่ดอืด

รอ้น มปีญัหา มคีวามทกุข ์  

	 การนิยามความเป็นผู้หญิงที่ดีของลทัธิพธิีบ้านสวนพรีะมดิ จะยดึตวัตน

ของเจา้ส�ำนกัเป็นแมแ่บบ คอืเป็นผูห้ญงิทีท่�ำงานเก่ง เป็นหวัหน้าครอบครวั เป็นหวัหน้า

ในการบรหิารองคก์ร เป็นผูห้ญงิทีส่วยแต่งตวัเกง่ โดยอาจารยอุ์บลยงัคงใหค้วามส�ำคญั

กับบทบาทเมียและแม่ที่ดีของครอบครัว และนิยมจัดกิจกรรมโดยรณรงค์ให้

ผู้หญิงสวมชุดไทยมาร่วมกจิกรรม เพื่อแสดงเป็นผู้หญิงเก่งและมบุีคลกิที่สวยงาม 

แต่ยงัคงยดึมัน่ในขนบธรรมเนียมและศลีธรรมอนัดงีามในการด�ำเนินชวีติ สอดคลอ้ง

กบัความหมายของ “ความเป็นไทย” ทีผู่ห้ญงิชนชัน้กลางไทยไดร้บัการปลกูฝงัผา่นระบบ

การศกึษาและสือ่กระแสหลกัในสงัคมไทย

	 หลกัปฏบิตัทิีส่�ำคญัของลทัธพิธิบีา้นสวนพรีะมดิ คอืการถอืศลีตามหลกัธรรม

ของพระพุทธศาสนา ร่วมกิจกรรมสารภาพบาปของตนเองต่อหน้าสาธารณะชน 

เพือ่เตรยีมเสบยีงบุญใหพ้รอ้มส�ำหรบัไปสูย่คุพระศรอีารยิ ์ควบคูไ่ปกบัการใชพ้ลงัพเิศษ

จากการบูชาพรีะมดิ กลุ่มคนทีม่าเขา้ลทัธพิธิสีามารถขอพรและจะไดร้บัสิง่ทีต่อ้งการ

อย่างรวดเรว็ทนัใจ ซึง่สว่นใหญ่จะเป็นการขอพรในเรื่องทางโลก ไม่ตอ้งผ่านขัน้ตอน

ที่ยุ่งยากหรือต้องใช้เวลานานๆ เพียงแค่มีแรงศรัทธาและจ้องมองไปที่พีระมิด

พลงัอ�ำนาจของพรีะมดิรุน่ต่างๆ กจ็ะดลบนัดาลใหเ้กดิผลสมดงัใจปรารถนาไดท้นัที

	 ในขณะเดียวกัน การที่ผู้หญิงชนชัน้กลางได้ร ับการกล่อมเกลาจิตใจ

ดว้ยการสอนธรรมะหรอืดว้ยกจิกรรมต่างๆ แนวคดิวา่ดว้ยเรือ่งของผลบุญ กลายเป็น

แนวคดิทีส่นับสนุนการปรบัปรุงสถานะของตนเองใหด้ขี ึน้กว่าในปจัจุบนั  ในลทัธพิธิี

ก็ช่วยให้ผู้หญิงเหล่าน้ี สามารถแสดงออกซึ่งอารมณ์ความรู้สกึในวถิีทางที่ตนเอง

และสงัคมถอืวา่ “ด”ี “ถกูตอ้ง” “เหมาะสม” สมกบัเป็น “ผูห้ญงิทีด่”ี ท�ำใหผู้ห้ญงิรูส้กึสขุใจ

และพงึพอใจ ต่างจากชว่งก่อนหน้าทีจ่ะเขา้รว่มในลทัธพิธิซีึง่เมือ่ความตงึเครยีดทวขีึน้ 

ผู้หญิงมกัไม่สามารถจะควบคุมอารมณ์เอาไว้ ซึ่งเมื่อแสดงอารมณ์ที่ไม่สอดคล้อง

กบัความเป็นเมยีและแม่ทีด่อีอกไปแลว้ กม็กัจะท�ำใหผู้ห้ญงิเองรูส้กึเสยีใจและทุกขใ์จ

ในภายหลงั ซึง่ยิง่เพิม่ความตงึเครยีดใหแ้ก่ผูห้ญงิมากขึน้ไปอกี 
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	 การเขา้สูล่ทัธพิธิบีา้นสวนพรีะมดิ ท�ำใหผู้ห้ญงิชนชัน้กลางไดเ้รยีนรูก้ารแกไ้ข

วกิฤตเิรือ่งบทบาทหน้าที ่ เพราะสอนวธิใีหผู้ห้ญงิปฏบิตัติวัอยา่งไรจงึจะสามารถรกัษา

ความเป็นครอบครวัทีส่มบรูณ์ไวไ้ด ้  หรอืมโีอกาสได ้ “ปฏบิตัธิรรม”  และดแูลการแต่ง

กายของตนเองใหส้วยงามอยูเ่สมอตามค�ำสอนของเจา้ลทัธ ิ พรอ้มกนันัน้ก ็“บชูาพรีะมดิ 

รุน่พระนางเนเฟอตาร.ี..รุน่ความรกัเขา้” ท�ำให ้ “ความรกัดขีึน้” สามเีอาอกเอาใจ หรอื

แมแ้ต่เกดิความหงึหวงอยา่งทีไ่มเ่คยปรากฏมาก่อน (Tui, Interview, October 15,2014)

	 นอกจากช่วยแก้ปญัหาความสมัพนัธ์กบัสามแีลว้ ลทัธพิธิบีา้นสวนพรีะมดิ

ยงัชว่ยแกป้ญัหาเกีย่วกบัลกูดว้ย เชน่ การสรา้งความเชือ่ในพลงัของรปูถ่ายอาจารยอุ์บล 

“รุน่เดก็ด”ี ทีจ่ดัท�ำขึน้ในชว่งวนัเดก็ พ.ศ.2558 มาบชูาไวท้ีบ่า้น อกีทัง้บชูาพรีะมดิรุน่

เหยยีบมาร ทีม่สีรรพคุณเพือ่ใหช้นะศตัรคููอ่าฆาตมาแตะทีห่นงัสอืเรยีน สมดุการบา้น

ของลกู แตะทีห่วัของลกู (Meaw, Interview, August 14,2014) สว่นในดา้นการคา้ขาย 

ลัทธิพิธีบ้านสวนพีระมิด ก็ให้ความหวังว่าธุรกิจการค้าจะเจริญรุ่ง เรืองขึ้น  

ดงัค�ำบอกเลา่ของสมาชกิลทัธพิธิบีา้นสวนพรีะมดิ ดงัน้ี

	 “...พรีะมดิรุน่หลกัๆทีเ่ราตอ้งม ีคอื รุน่มวลสารบา้นสวน เป็นรุน่ครอบจกัรวาล 

ยิง่เป็นคนคา้ขายตอ้งม ีมนัชว่ยเรือ่งการคา้ขายด ีถามวา่มนัชว่ยเราไดย้งัไง ถา้เอาตาม

หลกัวิทยาศาสตร์นะ มนัเป็นรูปทรงทีด่ึงดูดพลงังานด้านบวก...มนัเป็นพลงังาน

วทิยาศาสตรท์ี ่ดร.อาจอง บอก เชน่ ท�ำไมประเทศอเมรกิาตอ้งสรา้งพรีะมดิ ไวท้กุรฐั เพือ่

ใหเ้ศรษฐกจิของทุกรฐัดหีมด เคา้จะไดเ้ป็นมหาอ�ำนาจ หลกัการแบบน้ีเป็นหลกัการที ่

อ.อุบลเอามาใชใ้นการสรา้งวตัถุบชูาทีเ่ป็นทรงพรีะมดิ เหมอืนคนปว่ยธาตุเราอ่อน พอ

เราบชูาพรีะมดิ...เป็นการบชูาใหพ้ลงับวกเขา้มาเยอะๆ กท็�ำใหห้ายปว่ยได ้บางคนแค่

มองพรีะมดิกห็ายเลย มนัอยูท่ีก่รรมของแต่ละคนหนกัเบาไมเ่ทา่กนั คนทีก่รรมหนกั ก็

อาจจะตอ้งบชูาเยอะหน่อย...” (Tui, Interview, October 15,2014)

	 การเขา้ร่วมในลทัธพิธิบี้านสวนพรีะมดิ ท�ำใหผู้ห้ญงิทีป่ระสบปญัหาวกิฤติ

อัตลักษณ์รู้สึกสบายใจขึ้นโดยที่มีค�ำอธิบายที่เป็นวิทยาศาสตร์ และลัทธิพิธีน้ี

ยงัสรา้งความรูส้กึภาคภูมใิจ ในขณะทีต่วัเองออกไปเล่าประสบการณ์ชวีติของตวัเอง

เพื่อเป็นธรรมทานให้แก่เพื่อนร่วมลทัธพิธิ ี โดยไม่ต้องเก็บง�ำความทุกขข์องตนเอง

ไวเ้พยีงล�ำพงั และการแลกเปลีย่นประสบการณ์ความทกุขข์องตนเองยงัเป็นปลดเปลีอ้ง

ทุกขแ์ละได้บุญไปพรอ้มกนั (Nai, Interview, July 20,2014) เป็นการแสดงออก

ซึง่สรา้งความเชือ่มัน่ในตวัเองของผูห้ญงิชนชัน้กลางวา่ตนเองเป็น ผูห้ญงิ “สวย เก่ง ด ี

มปีญัญา”
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	 ส�ำหรบัหนังสือธรรมะแนวใหม่ ได้รบัความนิยมอย่างสูงในหมู่ผู้หญิง

ชนชัน้กลาง เพราะ ตอบสนองปญัหาวิกฤตอัตลักษณ์ของผู้หญิงชนชัน้กลาง

ไดเ้ป็นอย่างด ี โดยอาจแบ่งหนังสอืธรรมะออกไดเ้ป็น 2 ประเภท คอื หนังสอืธรรมะ

สายปญัญา และหนงัสอืธรรมะสายอภนิิหาร   

	 ผูห้ญงิชนชัน้กลางทีศ่กึษาหนงัสอืธรรมะ “สายปญัญา” ทีเ่ขยีนโดยนกัเขยีน

ทีม่คีวามรูส้งูและไดร้บัการยกย่องว่าเป็นพระเซเลบรติี้หรอืกูรธูรรมะ เช่น ว.วชริเมธ ี

พระไพศาล วสิาโล พระมหาสมปอง ทพ. สม สุจรีา ฐตินิาถ ณ พทัลุง ฯลฯ มกัมี

อตัลกัษณ์วา่ตนเองเป็นคนมคีวามรู ้เชือ่แต่เรือ่งทีม่คีวามเป็นเหตุเป็นผล มองวา่ตนเอง

มศีลีธรรมในการด�ำเนินชวีติ  สะทอ้นถงึการมตีวัตนทีเ่ป็นคนดกีวา่คนอืน่ หรอืเป็นปญัญา

ชนทางธรรมทีเ่หนือกวา่กลุม่ทีส่มาทานธรรมะสายอภนิิหารทีส่อดแทรกไปดว้ยความเชือ่

เรือ่งเหนือธรรมชาตแิละไสยศาสตร์

	 จุดมุ่งหมายในการอ่านหนังสอืธรรมะสายปญัญา ของผู้หญิงชนชัน้กลาง 

คอืการแสวงหาแนวคดิ ค�ำแนะน�ำทีส่ามารถแกไ้ขปญัหาของตนเองไดด้ว้ยหลกัการ

และเหตุผลบนพืน้ฐานของหลกัศลีธรรม การปลกีเวลามาอ่านหนังสอืธรรมะประเภท

ฮาวท ู(How To) ในเวลาวา่งจากงานนอกบา้นและงานในครวัเรอืน เป็นชอ่งทางในการ

ลิม้รสประสบการณ์ในดา้นจติวญิญาณทีช่ว่ยใหผู้ห้ญงิรูส้กึวา่ตนเป็นบุคคลพเิศษทีม่จีติใจ

ทีเ่ขม้แขง็ สามารถท�ำไดท้ัง้งานในบา้นและนอกบา้น และสามารถต่อสูก้บัปญัหาต่างๆ 

ไดด้ว้ยศกัยภาพของตนเอง ท�ำใหผู้ห้ญงิเหลา่น้ีมอีตัลกัษณ์เป็น “คนสูช้วีติ” ทีส่ามารถ

ท�ำใหช้วีติของตนเองและครอบครวัดขีึน้ จติใจสงบสขุขึน้ และรูส้กึมัน่คงในชวีติมากขึน้ 

ลดความตงึเครยีดทีเ่กดิจากความวติกกงัวลเกีย่วกบัสามแีละลกู หรอืในกรณผีูห้ญงิโสด

หรอืผูห้ญงิทีห่ยา่กบัสามกีารศกึษาธรรมะกช็ว่ยลดความรูส้กึเครยีดจากการทีม่องตนเอง

หรอืถกูสงัคมมองวา่เป็นคนไมม่คีณุคา่  หนงัสอืธรรมะจงึชว่ยใหส้ามารถท�ำใจใหย้อมรบั

ความไมเ่ทีย่งแทใ้นชวีติและเสรมิสรา้งก�ำลงัใจใหสู้ก้บัปญัหาชวีติไดต้่อไป 

	 หนงัสอืธรรมะทีเ่ขยีนโดย  ฐิตินาถ ณ พทัลงุ  เป็นตวัอยา่งทีช่ดัเจนวา่ชว่ยแก้

ปญัหาเกีย่วกบัระบบคุณค่าและวกิฤตอตัลกัษณ์ของผูห้ญงิชนชัน้กลาง   เพราะเล่า

ประสบการณ์ชวีติทีล่ม้เหลว แลว้ประยุกตธ์รรมะเขา้กบัทฤษฎเีรือ่งจติใตส้�ำนึกเพือ่ให้

ขอ้คดิต่างๆ  ในการแกไ้ขปญัหา    โดยเชือ่มโยงกบัหลกัการท�ำความดตีามวถิพีทุธและ

การดงึความคดิดา้นบวกในตวัมนุษยอ์อกมาเพือ่ท�ำประโยชน์แก่ตนเองและสงัคม อนัน�ำ

มาซึ่งชีวิตที่มคีุณค่าหรือมคีวามหมาย เช่น การสอนว่า “การมชีวีติทีย่อดเยีย่ม 
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มคีวามสุข ไม่ไดแ้ปลว่าตอ้งมแีค่สิง่ดีๆ  เกดิขึ้นในชวีติตลอดเวลา แต่คอื การทีไ่ม่ว่า

จะเกดิอะไรขึน้ เราสามารถรูค้วามจรงิ มคีวามสขุ มชีวีติทีเ่ตบิใหญ่ มพีลงั มัน่คง เป็น

อสิระในทกุสถานการณ์” (Thitinard 2008: 27)

	 หนังสอืธรรมะที่เขยีนโดย คุณแม่สิริ กริญชยั  เน้นการปฏบิตัวิปิสัสนา

กรรมฐานเพือ่ใหส้ามารถปฏบิตัธิรรมขัน้สงู แต่สว่นทีค่ลา้ยคลงึกบังานเขยีนของฐตินิาถ 

ณ พทัลงุ คอืใหค้วามส�ำคญักบัแนวทางการใชช้วีติของผูห้ญงิในมติขิอง “การครองเรอืน” 

การตอกย�้ำบทบาทของการเป็นแมแ่ละเมยีทีด่ ีและถา้หากลม้เหลวกส็ามารถท�ำใจให้

ยอมรบัได ้ เชน่ “ถา้เราจ�ำเป็นจะตอ้งแต่งงานจะตอ้งท�ำดทีีส่ดุกบัสาม ีถา้หากมอีนัจ�ำเป็น

ตอ้งเลกิกนั จากกนั จะไดไ้มเ่สยีใจ เพราะอะไรทีว่า่ดเีราท�ำหมดแลว้ ...หลกัธรรมทีค่ณุ

แมส่ริมิอบให.้..คอื ความอดทนหรอืขนัต ิเพราะตลอดชวีติการครองเรอืนนัน้ยอ่มพบสิง่

ยัว่ย ุค�ำนินทา และอุปสรรคท์ีเ่ขา้มา...” (Siri 2014: 7) คณุแมส่ริ ิกรญิชยั จะเน้นระบบ

คุณคา่แบบเดมิของผูห้ญงิมากกวา่ ในขณะทีฐ่ตินิาถ ณ พทัลุง  ใหคุ้ณคา่แก่การเป็น 

ผูห้ญงิทีแ่กร่งและท�ำงานเก่ง สามารถยนืหยดัดว้ยล�ำแขง้ของตนเองทีก่�ำกบัดว้ยหลกั

การทางศลีธรรม  เช่น ฐตินิาถ ณ พทัลุง  เขยีนวา่ “หญงิคนหนึง่...ใชช้วีติอยา่งเตม็

ศกัยภาพ มชีวีติ มพีลงั ดแูลพอ่แม ่ดแูลครอบครวั หวัเราะ เลน่ สนุกเตม็ที ่รบัผดิชอบ

หน้าทีท่กุอยา่ง มคีวามทา้ทายใหแ้ก ้เธอมองวา่ทกุอยา่งทีเ่ขา้มาเพือ่ใหเ้ธอพฒันาตวัเอง 

ตัง้แต่สตปิญัญา ความรู ้ความสามารถ เธอเขา้ใจแลว้วา่ความสนัโดษ ความพอดนีัน้หมาย

ถงึพอใจในสิง่ทีม่ ียนิดใีนผลลพัธท์ีไ่ด”้ (Thitinard 2011: 105-107)

	 งานเขยีนด้านธรรมะของ แม่ชีศนัสนีย ์ ส่วนใหญ่กเ็น้นศลีธรรมที่น�ำไปสู่

การมคีรอบครวัทีด่ ี หวัใจของครอบรวัทีส่มบูรณ์แบบคอืบทบาทของแม่ทีเ่ป็นผูดู้แล

สมาชกิในครอบครวัใหม้คีวามสุข มกีารยกตวัอย่างสถานการณ์ทีเ่กดิขึน้ในปจัจุบนั  

เพื่อสรา้งความเขา้ใจ ในความสมัพนัธร์ะหว่างการปลดเปลือ้งทุกขภ์ายในจติของตน

เขา้กบัการปลดเปลือ้งปญัหาทีม่าจากภายนอก รวมทัง้การแนะน�ำวธินีัง่สมาธเิมือ่ประสบ

ปญัหาทีม่าจากภายนอกเพือ่ใหจ้ติใจสงบขึน้

	 ส่วนหนังสือธรรมะสายอภินิหารท่ีมีเน้ือหาสอดแทรกไสยศาสตร ์ นัน้ 

เน้นการแกป้ญัหาชวีติทีอ่าศยัความศรทัธาเป็นส�ำคญั เป็นการหาวธิบีรรลุความส�ำเรจ็

แบบรวดเรว็ฉบัไว ค�ำแนะน�ำต่างๆ มลีกัษณะทีบ่อกใหท้�ำแบบตรงไปตรงมาและทา้ทาย

ใหพ้สิจูน์ผลลพัธท์ีเ่กดิขึน้  ซึง่แมว้า่ในบางกรณจีะไมไ่ดผ้ลตามทีป่รารถนาแต่กช็ว่ยให้

มคีวามหวงัและมกี�ำลงัใจ สามารถเผชญิกบัปญัหาต่างๆในชวีติไดด้ขี ึน้ หากไม่ไดร้บั
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ผลดตีามทีค่าดหวงัหนงัสอืธรรมะเหล่าน้ี กใ็หค้�ำอธบิายทีช่่วยใหย้อมรบัความผดิหวงั

และยอมรบัปญัหาในชวีติไดด้ขี ึน้  เหน็ไดอ้ยา่งชดัเจนจากกระแสความนิยมของหนงัสอื  

How to ประเภท “ธรรมะพารวย” “เลน่หุน้วถิพีทุธ”  “แกก้รรมเสรมิดวง” “วธิที�ำบุญให้

รวย”

	 การอ่านกลวธิทีีห่นังสอืธรรมะแนวใหม่ใหค้�ำแนะน�ำ สามารถน�ำมาปรบัใช้

กบัการท�ำธุรกจิ การค้าขาย ว่าหนทางใดจะน�ำมาซึ่งผลก�ำไรสูงสุด ซึ่งสอดคล้อง

กบัค่านิยมแบบใหม่ที่ผู้หญิงชนชัน้กลางยดึถือ ตามโลกทศัน์แบบชนชัน้กลางที่มี

ความทะเยอทะยานในการสร้างฐานะให้ร�่ำรวยอย่างรวดเร็ว หลกัธรรมส่วนใหญ่

จะเกีย่วขอ้งกบัเรือ่ง “การใหท้าน”  ยิง่ใหท้านมากกย็ิง่ใหผ้ลตอบแทนมาก  ถา้หากท�ำบุญ

แลว้ไมร่วยขึน้กเ็ป็นเพราะพลงัของบุญทีท่�ำไวย้งัไมม่ากพอ จะตอ้งท�ำบุญมากขึน้ไปอกี 

และนอกจากจะสรา้งค�ำอธบิายเรือ่ง “พลงับุญ” แลว้ หนงัสอืธรรมะบางสว่นจะอธบิาย

ปญัหาและความลม้เหลวต่างๆ ของชวีติดว้ยเรือ่งของ “กรรมเก่า”  เชน่  แม่ชีทศพร 

เทวาพิทกัษ์ธรรม ซึ่งเขยีนหนังสอืธรรมะทีม่เีน้ือหาโน้มเอยีงไปในทางไสยศาสตร ์

แสดงใหเ้หน็ว่ากรรมเป็นเหตุใหเ้กดิปญัหาต่างๆในชวีติ  วธิกีารในการแกไ้ขปญัหา 

กค็อื “การแกก้รรม”  หรอืการ “ท�ำพธิแีกเ้คลด็”   โดยแมช่ทีศพร สถาปนาตวัตนเอง

เป็นผู ้ “เบกิบุญแกก้รรม”  ซึง่วธิกีารทีแ่มช่ทีศพรแนะน�ำนัน้ นอกจากการแกก้รรมแลว้

ส่วนใหญ่กเ็ป็นเรื่องทีค่นไทยเขา้ใจและท�ำไดง้่าย เช่น การท�ำใจใหย้อมรบัผลกรรม

และการท�ำบุญมากๆ  ดงัความวา่ “สามใีนอดตีของโยมมคีวามเชือ่วา่การไดห้ลบันอน

เสพยก์ามกบัเดก็ผูห้ญงิจะท�ำใหอ้ายยุนื เขาไมค่อ่ยไดห้ลบันอนกบัโยม เป็นกรรมทีโ่ยม

อจิฉา แลว้กม็คีวามตอ้งการทางเพศแบบบอกใครไมไ่ด ้โยมเลยไปท�ำเสน่ห.์..กรรมจาก

ทีโ่ยมท�ำเสน่หค์ุณไสยท�ำใหโ้ยมทอ้งไมม่พีอ่ แมช่อียากบอกวา่โยมกรรมเพราะตณัหา 

ทกุวนัน้ีโยมทกุขห์นกักบัลกูชายมากเพราะเขามวีญิญาณทีใ่นอดตีโยมเอามาท�ำคณุไสย 

โยมจงึตอ้งแกก้รรมโดยการท�ำใจยอมรบั แลว้กท็�ำบุญมากๆ” (Tossaporn 2007: 45-47) 

หรอื “ขอใหไ้ปนัง่วปิสัสนากนัทัง้คูเ่พือ่สรา้งบารม ีและสรา้งกุศล เพราะแฟนคณุมปีญัหา

เรือ่งเงนิ จะท�ำอะไรก็มอุีปสรรค์ไปหมด ถ้านัง่กรรมฐานทุกวนั อกีหน่อยท�ำธุรกจิ

แลว้จะรวย...และขอใหถ้วายผา้ไตรทีว่ดั เพือ่ชว่ยปลดวบิากกรรมของตวัเองใหเ้รว็ขึน้” 

(Tossaporn 2007: 45-47)นอกจากน้ีแม่ชทีศพรยงัไดน้�ำเอาธรรมะส�ำคญัของพุทธ

ศาสนามารองรบั เป็นตน้วา่ การพึง่สิง่ศกัดิส์ทิธิน์ัน้จะไดผ้ลหรอืไมเ่พยีงใด “ไมเ่กนิกฎ

แห่งกรรมของเรา” พรอ้มกบัเน้นว่าสิง่ส�ำคญัสงูสุดคอื “การพึง่ตวัเอง” ทีม่าจากพุทธ

สภุาษติวา่ “ตนเป็นทีพ่ึง่แหง่ตน” เป็นตน้
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บทสรปุ

	 ศลิป พรีะศร ีในฐานะปญัญาชนส�ำคญัคนหน่ึงของรฐัไทยในชว่งหลงัการปฏวิตั ิ

พ.ศ.2475 ที่ท�ำงานร่วมกบัปญัญาชนชัน้น�ำคนอื่นๆ อย่างใกล้ชดิ ศลิปะแห่งชาติ

และความหมายของศิลปะไทยที่ศิลป พีระศรี เป็นผู้น� ำในการสร้างสรรค์ขึ้นน้ี 

นับเป็นส่วนหน่ึงของศิลปวัฒนธรรมแห่งชาติของไทย และมีส่วนอย่างส�ำคัญ

ในการเสริมสร้างระบบคุณค่าที่จรรโลงโครงสร้างสงัคมไทย รวมทัง้ระบบคุณค่า

ทีผู่ห้ญงิไทยยดึถอื16 

	 ผู้หญิงชนชัน้กลางไทยนัน้  เป็นกลุ่มคนที่ได้รบัการหล่อหลอมให้ผูกพนั

และยดึมัน่ใน “ความเป็นไทย” อย่างแน่นแฟ้นและลกึซึ้ง  โดยเฉพาะอย่างยิง่การให้

คุณค่าแก่ “ความเป็นผูห้ญงิไทย” ทีง่ามอย่างอ่อนชอ้ย มคีุณธรรมต่างๆ ทีท่�ำใหเ้ป็น

เมยีทีด่แีละแมท่ีด่ ีแต่ในทศวรรษ 2520 เป็นตน้มาสงัคมไทยเปลีย่นแปลงอยา่งรวดเรว็  

ท�ำให้ผู้หญิงชนชัน้กลาง เริม่ยดึถอืระบบคุณค่าใหม่แต่กลบัไม่สามารถละทิ้งระบบ

คุณค่าเดิมได้ ท�ำให้ผู้หญิงชนชัน้กลางจ�ำนวนมากเกิดปญัหาวิกฤตอัตลักษณ์ 

จนต้องหาทางออกด้วยการพึ่งพาลัทธิพิธีใหม่ๆ และหนังสือธรรมะแนวใหม ่ 

สือ่ทัง้สองประเภทน้ี ชว่ยใหผู้ห้ญงิชนชัน้กลางมอีตัลกัษณ์ทีเ่ป็นทัง้คนเก่งและคนดไีป

พรอ้มกนั  ท�ำใหผู้ห้ญงิสามารถจดัความสมัพนัธร์ะหวา่งตนเองกบัสมาชกิในครอบครวั

และจดัความสมัพนัธ์ทางสงัคมกับคนทัว่ไปได้ดีขึ้น แม้ว่าสถานภาพทางอ�ำนาจ

ของผูห้ญงิอาจมไิดส้งูขึน้  และจะตอ้งท�ำงานหนกัขึน้ทัง้งานในบา้นและงานนอกบา้น

กต็าม

	 ในยุคเทคโนโลยสีารสนเทศ การท�ำความเขา้ใจความสมัพนัธ์ระหว่างสื่อ

กบัอตัลกัษณ์และระบบคณุคา่ นอกจากจะชว่ยใหป้จัเจกชนไมถ่กูครอบง�ำโดยสือ่ทกุชนิด

และสามารถเลอืกหนทางในการแกไ้ขปญัหาชวีติและปญัหาสงัคมอยา่งมสีตปิญัญามาก

ขึน้แลว้ ยงัช่วยใหเ้หน็ถงึความส�ำคญัของการกระจายอ�ำนาจทางการเมอืงตลอดจน

การก�ำหนดแนวทางในการจดัการปญัหาต่างๆ ในสงัคมไทยอย่างยดืหยุ่นที่เอื้อต่อ

การปรับตัวของคนทุกกลุ่ม ดังที่ผู้หญิงชนชัน้กลางได้พยายามหาทางออก

ให้แก่ปญัหาวิกฤตอตัลกัษณ์ของตนเอง แทนที่รฐัจะรวมศูนย์อ�ำนาจและก�ำหนด

แนวทางในการด�ำ เ นินชีวิต ส�ำหรับคนทัง้หมดในชาติเอาไว้ในแบบแผน

หรอืในทศิทางเดยีวกนั เช่นทีร่ฐัอาศยับทบาทของศลิป พรีะศร ี และปญัญาชนอื่นๆ 

	 16 โปรดดรูายละเอยีดเกีย่วกบัความหมายของ “ความเป็นไทย” และความสมัพนัธร์ะหวา่ง

ความหมายดงักลา่วกบัโครงสรา้งสงัคมและการเมอืงไทย ใน (Saichol 2014)
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ในการก�ำกบัความรู้สกึนึกคิด ตลอดจนระบบคุณค่าของคนไทยในอดีตที่ผ่านมา 

ซึ่งเมื่อชีวิตของคนไทยต้องเผชิญกบัความเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว อตัลกัษณ์

และระบบคณุคา่เดมิกอ็าจสง่ผลใหเ้กดิปญัหานานาประการขึน้มา

	 รฐัในระบอบประชาธปิไตย ควรมบีทบาทในการส่งเสรมิอตัลกัษณ์ของชาติ

และระบบคุณค่าทีเ่อื้อใหทุ้กคนในชาต ิ ไดม้คีวามสมัพนัธ์กนัอย่างเสมอภาคมากขึน้ 

มโีอกาสพฒันาชวีติของตนเองใหด้ขี ึน้ ไดร้บัความเป็นธรรมมากขึน้ และมคีวามสงบสขุ

ในชวีติมากขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิง่ในฐานะที่เป็นสมาชกิของชาติและสมาชกิของ

ครอบครวัอนัเป็นสองสถาบนัทีส่�ำคญัอยา่งยิง่ในชวีติของคนทัง้หลาย

  
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