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บทคัดย่อ

บทความนี้มุ่งพิจารณาสถานะแนวคิดและข้อถกเถียงสตรีนิยม

อิสลามจากการก�ำหนดนิยามและความสัมพันธ์ของชุมชนมุสลิมกับ 

ผู้หญิง แนวคดิเพศสภาพในศาสนา และสตรนียิม  ผูเ้ขยีนทบทวนความ

คิดจากเอกสารทางวิชาการท่ีเก่ียวข้องกับค�ำอธิบายเรื่องหญิงมุสลิม 

รวมทั้งการเสนอแนวคิดสตรีนิยมอิสลามจากกลุ่มนักวิชาการและนัก

เคลื่อนไหวสิทธิสตรีทั้งในและต่างประเทศ บทความแสดงให้เห็นถึง

พลวัตของการให้ความหมายและจุดยืนท่ีแตกต่างกันในกลุ่มนักคิด

อสิลามนยิมนักกิจกรรมท่ีท�ำงานประเด็นผูห้ญิง และนักสตรีนิยมอสิลาม

ในการอธิบายสถานะของผู้หญิงท่ามกลางกระแสการฟื้นฟูอิสลาม 

ค�ำส�ำคัญ: สตรีนิยมอิสลาม เพศสภาพ ผู้หญิงมุสลิม
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Abstract

The objective of this paper is to explore the concept of 

Islamic feminism and gender in Islam that have been defined. 

The paper rests on the premise of multiple sources of Muslim 

women, including the idea of Islamic feminism explained by 

academics and women activists in the country and abroad. The 

author shows the dynamic and the different stances between 

Islamists, Muslim activists for women’s rights, and Muslim  

feminists in endeavor to impose the status of women amidst the  

Islamic reform movement.          

Keywords: Islamic feminism, gender and Muslim women
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1. บทน�ำ

สถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม

“อย่าใช้ภาษา feminist มาพูดกับผม”

พฤษภาคม 2553

ค�ำกล่าวข้างต้นเป็นส่วนหนึง่ของการตอบโต้จากนกัวิชาการชาย

มุสลิมท่านหนึ่ง หลังจากที่ผู ้เขียนสนทนาถึงประเด็นการมีภรรยา

มากกว่าหนึง่คนกับเงือ่นไขของความยุตธิรรม ณ มหาวทิยาลยัแห่งหน่ึง

ในภาคใต้ของไทยระหว่าง ค.ศ. 2009 -2010 เป็นช่วงเวลาของการเก็บ

ข้อมูลภาคสนามในงานดุษฎีนิพนธ์เรื่อง Gender Piety of Muslim 

Women in Thailand เมื่อถูกกล่าวโต้แย้งเชิงปรามให้หยุดการใช้ความ

คิดตั้งค�ำถามกับอ�ำนาจความสัมพันธ์หญิงชาย (gender power  

relations) ตามประโยคดงักล่าวแล้วและเพ่ือหลกีเลีย่งการปะทะท่ีอาจ

ส่งผลต่อการท�ำงานภาคสนาม ผู้เขียนจึงขยับอารมณ์ของการสนทนา

ไปยังการท�ำความเข้าใจความหมายและเหตุผลของการปฏิเสธภาษา

และท่าทีในการยอมรับแนวคิดสตรีนิยม (feminism) แม้ในงาน

ดษุฎีนพินธ์มบีทวิเคราะห์เหตุผลของการ “ไม่เอา” แนวคดิสตรีนยิมและ

ภาษาของนักสตรีนิยมที่ดูเป็น “ตะวันตก” แต่ผู้เขียนยังละเว้นการ

อภิปรายเชือ่มโยงถึงการปฏิสงัสรรค์ของแนวคิดสตรีนิยมอสิลามกับสตรี

นิยมที่ค�ำ/กลุ่มค�ำและความคิดเติบโตมาในฟากฝั่งโลกตะวันตก

ฉะน้ัน บทความนี้จึงมุ่งศึกษาถึงการรับรู้และสถานะของความ

เข้าใจต่อแนวคิดและขบวนการเคลื่อนไหวสตรีนิยมในกลุ่มชนมุสลิม 
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รวมถึงท่ีมาและข้อถกเถียงว่าด้วยการก�ำหนดนิยามและความสัมพันธ์

ของชมุชนมสุลมิกับแนวคิดสตรนิียม ตลอดจนการเคลือ่นตวัของกระแส

ค�ำอธิบายเก่ียวกับผู้หญิงในอิสลาม ส่วนแรกของบทความมุ่งทบทวน

ความคิดของชุมชนมุสลิมที่มีต่อผู้หญิงด้วยการทบทวนเอกสารศาสนา

และประวัติศาสตร์ศาสนาท่ีเก่ียวข้องกับชุดค�ำอธิบายเรื่องหญิงมุสลิม 

ส่วนท่ีสองทบทวนแนวคิดสตรนิียมอิสลาม (Islamic feminist) โดยศกึษา

ค�ำอธิบายท่ีสัมพันธ์กับแนวคิดสตรีนิยมในกลุ่มนักคิดนักเคล่ือนไหว

มุสลิมทั้งต่างประเทศและในไทยซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงพลวัตของการให้

ความหมายและจุดยืนท่ีแตกต่างกันในการอธิบายสถานะของผู้หญิง

มุสลิมในห้วงกระแสของการฟื้นฟูอิสลามกับการเรียกร้องสิทธิสตรี 

ผู ้เขียนศึกษาข้อมูลจากเอกสารวิชาการ ตัวบทหลักค�ำสอน

อิสลามในฐานะผูห้ญิงมสุลมิ ข้อมลูอกีส่วนได้จากบทสนทนากับนกัคดิ 

ผู้รู ้ที่มีอิทธิพลต่อความเข้าใจสถานะของความเป็นมุสลิม และผู้ท่ีมี

บทบาทในสังคม รวมถึงสังเกตการให้ความหมายและท่าทีของมุสลิม

ในไทยที่มีต่อขบวนการเรียกร้องสิทธิสตรีอันสัมพันธ์กับการก่อเกิด

ขบวนการเคลื่อนไหวของแนวคิดสตรีนิยมในสังคมตะวันตก ตลอดจน

แนวคิดผู้หญิงมุสลิม (Muslim women) ที่สัมพันธ์กับศาสนาอิสลาม ผู้

เขียนตระหนักดีถึงความอ่อนไหวในประเด็นของการถกเถียงท่ีมีต่อ

แนวคิดสตรีนิยมอิสลาม รวมถึงการแสดงตน ท่าที และจุดยืนท่ีมีผล

ตอบโต้ต่อการเรยีกร้องสทิธิสตรใีนชมุชนมสุลมิ ด้วยเหตผุลดงักล่าว ชือ่

และสถาบนัหรอืหน่วยงานของผูใ้ห้ข้อมลูบางส่วนบางท่านจงึสงวนการ

เปิดเผยนามจริง
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2. ค�ำอธิบายเรื่องผู้หญิงในอิสลาม

เมื่อใดก็ตามท่ีกล่าวถึงแนวคิดสตรีนิยมหรือการโอบอุ้มเอา

แนวคิดมาใช้ในบทสนทนาของชุมชนมุสลิม ผู้เขียนมักพบปฏิกิริยา

ตอบโต้ที่น่าสนใจ เริ่มตั้งแต่ความลังเลสงสัย กระอักอ่วนท่ีจะยอมรับ

หาไม่แล้วก็เป็นการปฏิเสธแนวความคิด ตลอดจนเห็นว่าผู้ที่น�ำเอา

แนวคิดสตรีนิยมมาใช้ในสังคมมุสลิม คือผู้ท่ีก่อให้เกิดความเดือดร้อน

เสียหายต่อหลักค�ำสอนอิสลาม เกิดความสับสนอลหม่าน เป็นผู้ท�ำผิด

ต่อหลกัการศรทัธาขัน้รากฐานในอสิลามหรอื aqida/aqeedah (creed) 

อันเต็มไปด้วยความเสียหาย (fitna) หรือฟิตนะห์ ค�ำว่าฟิตนะห์มีระบุใน

หลักฐานการศรัทธาข้ันปฐมภูมิท่ีส�ำคัญของชาวมุสลิมหรือในคัมภีร ์

อัลกุรอานหลายครั้ง ได้รับการอธิบายว่าเป็นการทดสอบความศรัทธา1 

ในแง่การเมืองของค�ำ  ฟิตนะห์ถูกให้ความหมายสอดร้อยไปกับการ

ตีความเรื่องผู้หญิงมุสลิมในฐานะตัวชี้วัดศีลธรรมทางสังคม เช่น เมื่อ 

ผูห้ญิงออกจากบ้านโดยไม่ได้ปกคลมุร่างกายด้วยอาภรณ์ทีม่ดิชดิ หญงิ

นั้นคือผู ้ก่อฟิตนะห์เนื่องจากการเผยเรือนร่างในที่สาธารณะซึ่งถือ

เป็นการยั่วยุกามารมณ์ของชายให้ออกนอกลู่ทางศีลธรรม2

ความรูเ้ก่ียวกับผูห้ญงิทีป่รากฏในสงัคมมสุลิมด�ำรงอยู่ภายใต้ชดุ

ค�ำอธิบายกระแสหลักที่ได้รับการถ่ายทอดโดยนักการศาสนาอิสลาม

เป็นหลัก ผู้รู้ส่วนใหญ่อาศัยการตีความตัวบทหลักฐานจากแหล่งความ

1 ดูเพ่ิมเติมจากบทและโองการต่างๆ ในคัมภีร์อัลกุรอานที่ปรากฏค�ำว่า 
ฟิตนะห์ ได้แก่ 9:126, 38:24, 21:35, 22:53, 37:62-66 และ 8:28.

2 Fatima Mernissi, The Veil and the Male Elite: A Feminist Inter- 
pretation of Women’s Rights in Islam, Mary Jo Lakeland, trans. and ed. 
(Philadelphia: Perseus Books, 1992), 172, 180. 
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รูใ้นคมัภีร์วจันะศาสดาและต�ำราประวัตศิาสตร์ศาสนา รวมทัง้ความรูท้ี่

ส่งผ่านจากคนรุน่ก่อนแล้วถือปฏิบัติตามกันมา ส่งผลให้เกิดการรบัรูเ้รือ่ง

ผู้หญิงมุสลิมในแนวทางท่ีผูกโยงระหว่างเรื่องวินัยหรือส่ิงท่ีต้องและพึง

ปฏิบตัริวมท้ังห้ามปรามกับเรือ่งการลงโทษเมือ่ฝ่าฝืนวินยัน้ันๆ เช่น การ

สอนของนักการศาสนาในชุมชนและต�ำราที่ใช้เผยแพร่เน้นการด�ำรง

ความเป็นผูห้ญิงและภรรยาทีดี่ อยูใ่นโอวาทของผูป้กครองและสามตีาม

ล�ำดบั หากละเมดิวนิยัดงัว่าจะถูกลงโทษตามระดบัของความผดิทีแ่ตก

ต่างออกไป 

ค�ำสอนในท�ำนองนี้ขยายตัวไปกว้างไกลและส่งผลต่อการรับรู้

สถานะของผูห้ญิงมสุลมิในแง่มมุทีจ่�ำกัด ตัวอย่างจาก Women in Islam: 

A Discourse in Rights and Obligations (1999) เป็นหนังสือในชุดที่

ได้รับการสนับสนุนเพื่อแปลผลงานของ Fatima Umar Naseef นักการ

ศาสนาสายอิสลามนิยม (Islamist) ชาวซาอุดิอาระเบีย หลังจากนั้นตี

พิมพ์เผยแพร่โดย International Islamic Committee for Woman and 

Child (IICWC)3 หนังสือ Women in Islam รวบรวมข้อมูลเก่ียวกับ

3 IICWC เป็นองค์กรที่เคยรณรงค์ให้รัฐบาลมุบารัค อียิปต์ยกเลิกกฎหมายห้าม
การขลบิอวัยวะกระตุน้เร้าอารมณ์ทางเพศของผูห้ญิง (Female Genital Mutilation: FGM 
หรอื Female Genital Cutting: FGC) IICWC เป็นองค์กรท่ีท�ำงานร่วมกับครอบครวัวิชาการ
และเครือข่ายของนักการศาสนาท่ีมีแนวคิดค่อนข้างสุดโต่ง ดู Berkley Center for  
Religion, Female Genital Cutting: Culture, Religious, and Human Rights Dimen-
sions of a Complex Development Issue (Peace and World Affairs, Georgetown 
University, March 2012), https://s3.amazonaws.com/berkley-center/FemaleGe-
nitalCuttingReport.pdf (access February 10, 2017). และ Paul Sperry, “Huma 
Abedins’s Mom Linked to Shocking Anti-Women Book,” (New York Post), http://
nypost.com/2016/08/28/huma-abedins-mom-linked-to-shocking-anti-women-
book/ (access February 10, 2017).
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บทบาทหน้าที่และสิทธิผู้หญิงจากหลักฐานข้ันต้นในคัมภีร์อัลกุรอาน

และฮะดษิซึง่เป็นตวับทในหลกัฐานชัน้รอง4 ผ่านการตคีวามจากมมุมอง

ของนักวิชาการมสุลมิท่ีได้รบัอิทธิพลความคิดจากขบวนการภราดรภาพ

มุสลิม (Muslim Brotherhood)5 ที่มุ่งสร้างสรรค์สังคมอิสลามโดยมี

กฎหมายชารอีะห์หรอืหลกันติศิาสตร์อสิลามเป็นแนวทางเชงิโครงสร้าง

ทางการเมืองเพ่ือต่อกรกับระบบการปกครองและการใช้ชีวิตแบบชาว

ตะวนัตก6 ผูห้ญิงถูกก�ำหนดให้มบีทบาทในบ้าน โดยอธิบายว่าบ้านเป็น

สถานที่เหมาะสมที่สุดส�ำหรับเพศหญิง7

4 ฮะดิษ หรือ หะดิษ คือหลักฐานขั้นรองในการอธิบายศาสนบัญญัติใน
อิสลาม เพ่ือใช้ในการสนับสนุนหลักการทางศาสนาในเชิงแนวคิดและปฏิบัติ  
หะดิษมาจากค�ำพูดของศาสดา ท่าทีหรือการยอมรับและการปฏิเสธของศาสดา 
และการกระท�ำหรือภาคปฏิบัติการของศาสดา

5 Muslim Brotherhood หรือ อิควาน (Ikhwan) ดูแนวคิดและการก่อตั้ง
ขบวนการภราดรภาพมุสลิมใน Hasan Al-Banna, “‘Nahwa al-noor’ (‘Towards 
the light’),” in Majmuatrasa’il al-imam alshahid Hasan al-Banna (The Col-
lection of Letters of Martyr Imam Hassan al-Banna), (Cairo 1992). งานเขียน
ของ Al-Banna จ�ำนวนหน่ึงได้รบัการแปลเป็นภาษาองักฤษและใช้ชือ่ว่า Selected 
Writings of Hasan al-Banna Shaheed ดู Hasan Al-Banna, Selected Writings 
of Hasan al-Banna Shaheed, S.A. Qureshi trans. (New Delhi: Mellat Book 
Centre, 1999), 275-276.

6 Mona el-Ghobashy, “The Metamorphosis of the Egyptian Muslim 
Brothers,” International Journal of Middle East Studies, no. 37 (2005): 383-
4. และ Al-Qaradawi, Yusuf, On the Theory of the State in Islam: Its Role, 
Characeristics, Nature and Positions on Democracy, Pluralism, Women 
and Non Muslims (Vairo: Dar al-Shuruq, 1997), 157.

7 Lamia Rustum Shehadeh, “ ‘Women in the Discourse of Sayyid-
Qutb’,” Arab Studies Quarterly 22, no. 3 (2000): 47.
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อย่างไรก็ตาม ค�ำอธิบายในเอกสารประวัติศาสตร์ศาสนาและ

คัมภีร์อัลกุรอานกล่าวถึงผู้หญิงในหลากสถานะและบทบาท เช่น ราชินี

บิลกีสเป็นผู ้น�ำทางการปกครองเมืองซะบาอ์แห่งเยเมนในยุคก่อน

ศาสดามุฮ�ำมัดที่ได้รับการติดต่อให้รับเชื่อพระเจ้าจากสารของกษัตริย์

โซโลมอน (สไุลมานในภาษาอาหรบั) เป็นต้น มสุลมิเรยีนรูเ้รือ่งราวน้ีจาก

คมัภีร์อลักุรอานบทที ่27 โองการท่ี 17-31 รวมถึงจากเอกสารทีเ่ก่ียวข้อง

กับวธีิวิทยาในการตีความประวัติศาสตร์ทีใ่ห้รายละเอยีดผ่านการอ้างองิ

และเทียบเคียงกับหลักฐานอื่นๆ ตลอดจนความรู้ด้านภาษาศาสตร์ แม้

กระทั่งความรู้จากคัมภีร์ของชาวคริสต์และชาวยิว8 เช่น กรณีของแมรี 

(มรัยัมในภาษาอาหรบั) แสดงถึงความเป็นหญิงในฐานะมารดาผูบ้ริสทุธ์ิ

ของศาสดาอีซาหรือพระเยซู ผู้ต่อสู้กับค�ำให้ร้ายจากสังคมเม่ือเธอให้

ก�ำเนิดบตุรชายโดยปราศจากการมเีพศสมัพันธ์และสามปีรากฏเรือ่งราว

ของมัรยัมท่ีชื่อของเธอเป็นชื่อบทหนึ่งในคัมภีร์อัลกุรอานล�ำดับท่ี 9  

ผูห้ญิงในประวัตศิาสตร์ศาสนาอกีกรณีท่ีมบีทบาทโดดเด่น คอื อาอชีะห์

8 อย่างไรก็ตาม เอกสารรูปแบบหลังสุด คือ ความรู้จากชาวยิวและชาว
ครสิต์เป็นหลกัฐานทีม่สุลมิศกึษาด้วยท่าทท่ีีระมดัระวงั แม้ถูกระบใุนประวัตศิาสตร์
ศาสนาและคัมภีร์ว่าเป็นกลุ่มที่ถือความเชื่อตามอับราฮัม (Abrahamic Religion) 
และเป็นชาวคัมภีร์ (People of the Book) เหมือนกัน แต่เนื่องจากเห็นว่าหลักการ
ศรัทธาขั้นรากฐาน (aqida) ระหว่างกลุ่มคนทั้งสองมีเส้นแบ่งที่ชัดเจนแตกต่างไป
จากอิสลาม เช่น การปฏิเสธหลักตรีเอกานุภาพ (Trinity) ของมุสลิม ดูเพิ่มเติมจาก 
Ahmad Khan, “Israr, Al-Biqa’I and Islahi: A Comparative Study of Tafsir 
Methodology,” Intellectual Discourse 11, no. 2 (2003): 183-207; Adam 
Dodds, “The Abrahamic Faiths? Continuity and Discontinuity in Christian 
and Islamic Doctrine,” Evangelical Quarterly 81, no. 3 (2009): 230-253 และ 
Sidney Griffith, “Intertwined Scriptures,” in The Bible in Arabic: The 
Scriptures of the ‘People of the Book’ in the Language of Islam (Princeton: 
Princeton University Press, 2013), 204-216. 
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ภรรยาของศาสดามุฮ�ำมัด ผู้มีความรู้กว้างขวางในวิชาการอิสลาม เป็น

ผู้สอน ตีความ และถ่ายทอดความรู้ให้กับศิษย์ทั้งชายและหญิงรวมทั้ง

การเป็นสหายของศาสดา9 เธอเป็นผู้จดจ�ำและรายงานฮะดิษจ�ำนวน 

2,210 ฉบับ10 ซึ่งเป็นหลักฐานส�ำคัญในการศึกษาเชิงตัวบทที่สัมพันธ์

กับบริบทสังคมในยุคต้นอิสลาม 

ความรูเ้รือ่งบทบาทและสถานะผูห้ญิงดังกล่าวข้างต้นในยุคก่อน

และร่วมสมัยกับศาสดามุฮ�ำมัดเป็นที่รับรู้ ได้รับการกล่าวถึงในแวดวง

นักวิชาการมุสลิมในฐานะบทเรียนทางประวัติศาสตร์ที่สังคมควรทราบ

เพ่ือชืน่ชมถึงความสามารถอันย่ิงใหญ่ของผูค้นในยุคแห่งความเรอืงรอง

ของอิสลาม แต่มีน้อยครั้งที่ประวัติศาสตร์ศาสนาว่าด้วยผู้หญิงได้รับ

เลอืกสรร อภปิรายและวินิจฉยัเพ่ือใช้พิจารณานยัท่ีแฝงอยู่ในตัวบท รวม

ทั้งประกอบการท�ำความเข้าใจสถานภาพผู้หญิงในสังคมมุสลิมที่ก้าว

พ้นออกไปจากบริบทของการเป็นแม่ เมีย และลูกสาว ไม่ว่าบทบาท

ทางการค้า การให้ค�ำปรึกษาแก่ศาสดามุฮ�ำมัด การแพทย์ การศึกษา 

พิธีกรรมทางศาสนา และการมีส่วนร่วมทางการเมืองของผู้หญิง11

9 Sayyid Sulaiman Nadvi, Hazrat Aysha Siddiqa Her life and work, 
Syed Athar Husain, trans. (Kuwait: Islamic book publishers, 1986).

10 Sarah Grey, Women’s Role as Teachers, Leaders, and Contri- 
butors to the Waqf in Damascus (Research Report for Julia Meltzer, 14, 
2014). 

11 John L. Esposito, “Women and Islam,” The Oxford Dictionary of 
Islam (Oxford: Oxford University Press, 2003), 339-340.; John L. Esposito, 
What everyone needs to know about Islam (Oxford: Oxford University Press, 
2002), 94. และ Fu’adJabali, “A Study of the Companions of the Prophet: 
Geographical Distribution and Political Alignments,” (Ph.D. diss. Institute 
of Islamic Studies, McGill University, 1999), 33.
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ในขณะท่ีงานประวัตศิาสตร์และแนวคดิอสิลามเป็นจ�ำนวนมาก

มท่ีาทีตอบโต้กับอาณานิคมและแนวคดิทีเ่ก่ียวข้องฉายให้เหน็ภาพของ

ผู้หญิงมุสลิมที่เต็มไปด้วยภูมิความรู้ แต่ปฏิเสธรูปแบบของการอธิบาย

สถานะผู ้หญิงด ้วยภาษากับแง ่มุมของศาสตร ์และขบวนการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีศูนย์กลางอยู่ในซีกโลกตะวันตก เช่น งาน

เขียนของ Maududi12 และ Qaradawi13 หรือตัวอย่างงานของ  

Mohammad Akram Nadwi14 ท่ีได้รับการอ้างอิงจากนักการศาสนา 

และผู้ที่สนใจบทบาทของผู้หญิงมุสลิมในมิติของความรู้ 

Mohammad Akram เขียน al-Muhaddithat: the Women 

Scholars in Islam (2007) ในฐานะเอกสารประวัตศิาสตร์และเทววทิยา

ว่าด้วยหญิงมุสลิมในบทบาทผู้รู้โดยอ้างอิงหลักฐานเชิงตัวบท นับเป็น

งานเขียนที่นักวิชาการมุสลิมในแขนงวิชาการอิสลามสนทนาตอบโต้

ความคิดหลังอาณานิคมและระหว่างช่วงอิทธิพลการขยายตัวของ

กระบวนการท�ำให้เป็นตะวันตก (Westernization) ทัง้น้ีพบข้อเสนอเร่ือง

12 Roy Jackson, Mawlana Maududi and Political Islam: Authority 
and the Islamic State (London: Routledge, 2011). 

13 Bassam Tibi. “The Worldview of Sunni Arab Fundamentalists: 
Attitudes toward Modern Sciences and Technology,” in Martin E. Marty 
and R. Scott Appleby, eds., Fundamentalisms and Society (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1993), 74–77. และ Leila Ahmed, Women and 
Gender in Islam (New Haven: Yale University Press, 1992), 129.

14 Mohammad Akram Nadwi เป็นนักวิชาการศาสนาชายชาวอินเดียที่
เชี่ยวชาญด้านฮะดิษ ส�ำเร็จการศึกษาอิสลามศึกษาและวรรณคดีอาหรับจาก 
Darul-uloom Nadwatul Ulama เมือง Lucknow ประเทศอินเดีย Nadwi เคยเป็น
นักวิชาการที่ Oxford Centre for Islamic Studies, University of Oxford ปัจจุบัน
เป็นคณบดีวิทยาลัยอิสลามแห่งแคมบริดจ์ (Cambridge Islamic College) 
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เพศสภาพ (gender) หรือบทบาทความสัมพันธ์หญิงชายซึ่ง Moham-

mad Akram วิจารณ์การเคลือ่นตัวของการเรยีกร้องสทิธิสตรีและแนวคิด

สตรีนิยมท่ีขยายออกจากยุโรปและอเมริกา15 ซึ่งส่งผลให้นักวิชาการ

มุสลิมโดยเฉพาะผู้หญิงที่เติบโตในสังคมตะวันตกได้รับอิทธิพลทาง

ความคิดจากการขยายตัวดังกล่าว ถึงแม้เขาออกตัวว่างานชิ้นนี้ไม่ได้

เป็นงานในลักษณะที่เป็นการผลิตวาทกรรมสตรีศึกษา (‘women’s 

studies’ discourse) ก็ตาม16

Mohammad Akram ชี้ให้เห็นถึงบทบาทของผู้หญิงมุสลิมและ

จ�ำนวน “มุฮัดดิษาต” หรือผู้รู้ด้านวิชาการฮะดิษท่ีเป็นผู้หญิงท่ีเดินทาง

ไปยังมัสยิดและสถาบันการศึกษาต่างๆ เช่น ในแบกแดด ดามัสกัส 

อียิปต์ อินเดีย โมรอคโค และสเปน เพ่ือถ่ายทอดความรู้ทางวิชาการ

ศาสนา วินิจฉัยปัญหา และถกเถียงทางความคิดผ่านความรู้และจดจ�ำ

ฮะดษิซึง่นับเป็นหลกัฐานของค�ำสอนทีส่�ำคัญ มฮุดัดษิาตเชือ่มโยงความ

รูใ้นคมัภร์ีและศาสตร์แขนงอ่ืนเข้าด้วยกันนบัต้ังแต่ยคุของภรรยาศาสดา

มุฮ�ำมัดหรือราว ค.ศ. 700 กระทั่งถึงช่วง ค.ศ. 1600 เป็นจ�ำนวน 8,000 

คน เช่น ในศตวรรษที ่7 Umm al-Darda เป็นนกักฎหมายคนส�ำคญั เธอ

เคยสอนทีม่สัยดิ Umayyad กรงุดามสักัสและทีเ่ยรซูาเลม เธอถ่ายทอด

15 ความรู้เกี่ยวกับการก่อเกิดและขยายตัวของแนวคิดสตรีนิยมแต่ละสาย 
คลื่นกระแส และกลุ่มแนวคิดได้รับการบันทึกและวิพากษ์วิจารณ์เป็นจ�ำนวนมาก 
ในบทความนี้ผู้เขียนไม่ได้ส�ำรวจและอภิปรายทฤษฎีสตรีนิยมและขบวนการเรียก
ร้องสทิธิสตรเีหล่าน้ี บทความมุง่ให้น�ำ้หนกัข้อถกเถียงของแนวคดิผูห้ญิงในอสิลาม
และชุมชนมุสลิมกับการปะทะสังสรรค์กับแนวคิดสตรีนิยม

16 Mohammad Akram Nadwi, Al-Muhaddithat: the Women Scholars 
in Islam (Oxford, London: Interface Publications, 2007), XI-XXII.
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ความรู้ด้านฟิกฮ์17 ให้กับผู้ปกครองดามัสกัสและผู้ชายอีกเป็นจ�ำนวน

มากในมัสยิด พร้อมกับร่วมละหมาดเคียงข้างลูกศิษย์ผู้ชาย นอกจากนี้ 

เธอมองว่าการได้อยู่ร่วมกับนักวิชาการและแลกเปล่ียนความรู้เป็นการ

ปฏิบัติภักดีต่อพระเจ้าที่ช่วยให้เกิดความสงบต่อจิตใจแบบหนึ่ง18

งานของ Mohammad Akram ถูกวิจารณ์โดยนกัสตรนิียมมสุลมิ

ว่าสนบัสนุนความพยายามในการก�ำหนดสถานะที ่“เหมาะสม” ส�ำหรับ

ผู้หญิง เช่น การแยกชั้นเรียนระหว่างหญิง-ชาย การลดบทบาททางการ

เมอืงและสงัคมของผูห้ญิงจนท�ำให้สญูเสยีพ้ืนท่ีสาธารณะในการปฏิบตัิ

ภกัดต่ีอพระเจ้าเช่นสถานะผูพิ้พากษาและผูส้อนความรูท้างวิชาการใน

มัสยิด โดยให้ค�ำอธิบายว่าเพ่ือให้ผู้หญิงมีเวลาในการท�ำความเข้าใจ

เน้ือหาของรายงานฮะดษิอย่างลุม่ลกึ ด้วยการปลดแอกความห่วงกังวล

ออกจากภารกิจในต�ำแหน่งหน้าที่การงาน19 เขาอภิปรายถึงสาเหตุที่

มฮุดัดษิาตถูกลดทอนบทบาทในการเป็นผูถ่้ายทอดความรู้หลงัศตวรรษ

ที่ 16 เป็นต้นมาว่าเนื่องด้วยเริ่มมีการจัดระบบการศึกษาอิสลามที่เป็น

ทางการ ฉะน้ัน การศกึษาทีเ่ป็นทางการในอดตีจงึกันผูห้ญิงออกไปจาก

การเป็นศูนย์กลางของความรู้ศาสนา นอกจากนี้ Mohammad Akram 

ถกูวิจารณ์ว่าเขาไม่ใช่นักวิชาการที่ให้การสนับสนุนพื้นที่ของความรู้ต่อ

ผูห้ญิง ทัง้ยังตคีวามหลกัค�ำสอนโดยผูห้ญิงด้วยท่าทีโต้แย้ง กล่าวหาต่อ

17 ฟิกฮ์ มีความหมายโดยตรงว่าเป็นการท�ำความเข้าใจให้สมบูรณ์อย่าง
รอบด้าน ในที่นี้คือหลักการท�ำความเข้าใจบัญญัติของศาสนาหรือหลักนิติศาสตร์
อิสลามที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรม กฎเกณฑ์ทางสังคม และเกณฑ์ทางศีลธรรม

18 Ibid., 43, 81, 150 และ 266.
19 Carla Power, “A Secret History,” Magazine, http://www.nytimes.

com/2007/02/25/magazine/25wwlnEssay.t.html (accessed February 12, 
2017). 
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นักสตรนียิมทัว่ไปและนกัสตรนียิมมสุลมิแบบเหมารวมในประเด็นท่ีว่า

ศาสนาอิสลามกดข่ีผู ้หญิง รวมทั้งพยายามแสดงความให้เห็นว่า

มุฮัดดิษาตเหล่านี้ไม่ใช่นักสตรีนิยม20

อย่างไรก็ตาม คุณค่าในการแสวงหาความรู้เชิงตัวบทในศาสน

บัญญัติ ความรู้เทววิทยาและประวัติศาสตร์ในการศึกษาเร่ือง al-Mu-

haddithat: the Women Scholars in Islam ของ Mohammad Akram 

ได้รับการชื่นชมจากนักวิชาการจ�ำนวนมาก เน่ืองจากงานเขียนของนัก

วิชาการหญิงมุสลิมหัวก้าวหน้าหลายคน เช่น Fatima Mernissi และ 

Kecia Ali21 ทีใ่ช้กรอบการศึกษาและนยิามความหมายสตรีนิยมอสิลาม 

(Islamic feminism) ที่ศึกษาเรื่องสถานะของผู้หญิงในอิสลามและสตรี

นิยมในอิสลามที่แม้อ้างอิงตัวบทค�ำสอนด้วย แต่ไม่อาจแสวงหาข้อมูล

20 Eren. “On Female Scholars (But Not Feminism): Reviewing Al-Mu-
haddithat,” http://www.patheos.com/blogs/mmw/2012/02/on-female 
-not-feminist-scholars-reviewing-al-muhaddithat/ (accessed February 12, 
2017). 

21 Fatima Mernissi นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาชาวโมรอคโค เธอ
เขยีนต�ำราวิชาการในภาษาฝรัง่เศสและได้รบัการแปลเป็นภาษาต่างๆ เช่น หนงัสอื
เรื่อง Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Muslim Society (1975, 
1985, 1987), The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Islam 
(1992) และ Women’s Rebellion and Islamic Memory (1993) เธอเสียชีวิตเมื่อ 
30 พฤศจิกายน พ.ศ. 2558 ส่วน Kecia Ali เป็นศาสตราจารย์ด้านศาสนศึกษาที่
ผลงานตีพิมพ์จ�ำนวนมากเกี่ยวข้องกับเพศสภาพ เพศวิถีในอิสลาม ศึกษาผ่าน
เอกสารทางประวัติศาสตร์ อัลกุรอานฮะดิษ และใช้มุมมองสตรีนิยม เช่น Sexual 
Ethics and Islam: Feminist Reflections on Qur’an, Hadith, and Jurisprudence 
(2016) และ Marriage and Slavery in Early Islam (2010). 
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จากเอกสารต้นฉบบัได้ครอบคลมุมากเท่างานของ Mohammad Akram22

นอกจากงานของ Mohammad Akram ได้รับการกล่าวขานถึง

ความสามารถในการค้นคว้าแหล่งอ้างอิงที่เก่ียวข้องกับสถานะความรู ้

ความสามารถในการถ่ายทอดและตคีวามอสิลามจากฮะดษิของผูห้ญิง

มสุลมิเป็นจ�ำนวนถึง 40 ชดุแล้ว ยังมผีลงานส�ำคญัอืน่ๆ ทีผู้่เขียนอธิบาย

ในล�ำดบัต่อไป โดยจดัให้เป็นงานวิชาการอกีกลุม่ท่ีอภิปรายความรูท้าง

ศาสนาและบทบาทของผู้หญิงมุสลิมในมิติต่างๆ ที่ไม่ได้หลบหลีกการ

ใช้มุมมองเพศสภาพและสตรีนิยมอิสลาม (gender and Islamic  

feminism) วิเคราะห์เพ่ือท�ำความเข้าใจสถานะทางเพศในอิสลามและ

ผูห้ญิงมสุลมิ หรอืไม่ได้เกลยีดกลวั “feminist” ในฐานะทีถู่กเปรยีบเปรย

ว่าเป็นยาพิษของโลกตะวนัตกท่ีคอยกดักร่อนมสุลมิให้ตกต�ำ่และหนัเห

ออกห่างจากศาสนา (Westoxication/ gharbzadegi)23

22 James Piscatori ศาสตราจารย์ด้านอิสลามศึกษาแห่งมหาวิทยาลัย 
Oxford ให้ความเห็นใน Cambridge Islamic Sciences Worldwide. “Why is 
“women” The #1 issue Islam is questioned?,” http://www.cambridgeislam-
icsciences.com/2011/04/ (accessed February 12, 2017). 

23 การสร้างภาพแทนโลกตะวันตกผ่านภาพลักษณ์และเพศวิถีของผู้หญิง
เป็นยุทธศาสตร์การโต้กลับของกลุ่มแนวคิดอัสดงค์คดีนิยมหรือตะวันตกนิยม 
(Occidentalism) ช่วงปฏิวัติอิหร่าน (1979) แนวคิดเกลียดกลัวและต่อต้านตะวัน
ตก (gharbzadegi) ถูกใช้เป็นเครื่องมือโดยกลุ่มนิยมอิสลาม (Islamism) ที่ด�ำเนิน
ไปพร้อมกับการก�ำหนดภาพลกัษณ์ท่ีดขีองหญงิมสุลมิ เช่น การสวมชดุคลมุมดิชดิ
ปกปิดทกุส่วนของร่างกาย (chador) คอื สญัลกัษณ์ของหญงิท่ีสงูส่งในทางศลีธรรม 
ดังน้ัน สตรีนิยมจึงเป็นสิ่งที่ไม่น�ำพาสังคมหน�ำซ�้ำจะท�ำให้ประเทศชาติตกต�่ำ 
นอกจากนี ้ร่างกายของผูห้ญงิยังถูกตคีวามว่าเป็นบ่อเกิดของความชัว่ร้ายและสร้าง
ความสับสนอลหม่านให้กับคนในสังคมอันเน่ืองจากการย่ัวยุกามารมณ์ชายจาก
การเผยเรอืนร่างของผูห้ญิง ค�ำอธิบายเช่นนีม้นัียทีต้่องการแสดงให้เหน็ถึงการสร้าง
สังคมผ่านผู้หญิงที่ตรงข้ามกับประเทศในฝั่งตะวันตก ผู้หญิงตะวันตกถูกก�ำหนด
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3. แนวคิดสตรีนิยมอิสลาม

ประวัตศิาสตร์ของมโนทัศน์ว่าด้วยการศึกษาประเดน็ผูห้ญิงและ

แนวคดิสตรนียิมท่ีขยายมายังสงัคมมสุลมิแสดงให้เหน็ถึงการไหลเวียน

ของความคดิและการตอบโต้อ�ำนาจทีก่�ำหนดทิศทางสงัคมและการเป็น

อยู่ของผู้คน เป็นที่เข้าใจกันว่าการพัฒนาของแนวคิดและการนิยาม

ความหมายของสตรีนิยมเป็นภาษาที่ใช้ในโลกตะวันตก เช่น ปรากฏใน

งานของ Hubertine Auclert ท่ีเขียนลงวารสาร La Citoyenne ช่วง

ทศวรรษ 1880 เพื่อวิพากษ์อ�ำนาจในการครอบง�ำสังคมของผู้ชายและ

เรยีกร้องเพ่ือปลดปล่อยเสรภีาพและสทิธิเหนือตนเองของผูห้ญิงในช่วง

ปฏิวัติฝรั่งเศส24 ทั้งให้ความหมายต่อส�ำนึกและอุดมการณ์ในการเรียก

ร้องความเป็นธรรม ตลอดจนเกิดการต้ังค�ำถามกับความหมายของผู้

หญิงที่ถูกตีความโดยจารีต ศาสนา และรัฐอันเนื่องจากเหตุแห่งความ

เป็นเพศหญิง ความแตกต่างและการแตกย่อยของแนวคิดสตรีนิยมใน

สังคมยุโรปและอเมริกา เกิดข้อถกเถียงเกี่ยวกับการนิยาม การเลือกใช้

ค�ำ และการอิงแอบความหมายกับบริบทของสังคม 

Karen Offen นักประวัติศาสตร์อเมริกันศึกษาเปรียบเทียบการ

นิยามความหมายและท่าทีในการอธิบายพัฒนาการของแนวคิดสตรี

นิยมในยุโรปกับสหรัฐอเมริกาพบว่า คนยุโรปให้ความสนใจวิเคราะห์

ให้มีภาพลักษณ์ของผู้ที่เต็มไปด้วยเสรีภาพอันไร้ขอบเขตทางศีลธรรม 
24 Claire Goldberg Moses, French Feminism in the Nineteenth 

Century (Albany: State University of New York Press, 1984), 207-213. และ 
Gay L. Gullickson, “Review of French Feminism in the Nineteenth Century/ 
Feminists and Suffragists: The British and French Experiences by Claire 
Goldberg,” Feminist Studies 15, no. 3 (December, 2012): 591-602.
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แยกแยะความแตกต่างและความเป็นหญิงในกรอบการอภิปรายท่ี

เก่ียวข้องกับความสมบรูณ์ในฐานะผูช้ายและผูห้ญิง25 Offen พบข้อสรุป

เบื้องต้นว่าด้วยการเริ่มใช้ค�ำว่าสตรีนิยม (feminism) ในยุโรปเมื่อ

ศตวรรษที่ 20 หรือก่อนหน้านั้น มีการใช้ค�ำว่า féminisme ในฝรั่งเศส

ช่วงศตวรรษที่ 19 ซึ่งมีความหมายพ้องกับค�ำว่า การปลดปล่อยผู้หญิง 

(women’s emancipation) ในขณะที่ในสหรัฐอเมริกายังไม่ปรากฏการ

ใช้ค�ำว่าสตรีนิยมอย่างแพร่หลายภายในช่วงก่อนทศวรรษ 1910 การ

เรยีกใช้ค�ำรวมถึงการเรยีกว่าบคุคลใดเป็นนักสตรนิียมของชาวอเมรกัิน

ส่วนใหญ่เกิดในฝ่ายของผูเ้ห็นต่างกับการต่อสูข้องผูห้ญิงและผูท้ีเ่ฝ้ามอง

การต่อสู้ของกลุ่มผู้หญิง 

นยัที ่Offen น�ำเสนอให้น�ำ้หนกักับการวิเคราะห์นยิามและความ

หมายของค�ำท่ีต้องการสือ่สารกับสงัคม เธอเสนอว่าสตรนิียมในสายตา

ของชาวอเมริกัน คือ สิทธิสตรี (rights of women) มากกว่าการนิยาม

ว่าเป็นสิทธิที่เท่าเทียมกับผู้ชาย (rights equal to those of men) ใน

ขณะท่ีจดุยืนของนักสตรนียิมฝรัง่เศสถูกส่งต่อมาพร้อมกับการมีส่วนร่วม

ในการปลดปล่อยสังคมสู่เสรีภาพในช่วงการปฏิวัติฝร่ังเศส นอกจากนี ้

การต่อสู้และนิยามความหมายสตรีนิยมสัมพันธ์กับบริบทของการให้

คุณค่าต่อแนวคิดทางสังคมและการเมือง ตลอดจนจุดยืนในการต่อสู้

ทางความคิดเพ่ือแสดงตัวตนที่แยกย่อยอย่างเด่นชัดยังได้ด�ำเนินการ

ผ่านงานเขียน ผลงานตีพิมพ์ และการจัดตั้งองค์กรผู้หญิงอีกด้วย26

25 Karen Offen, “Defining Feminism: A Comparative Historical Ap-
proach,” Journal of Women in Culture and Society 4, No. 1 (1988): 119-157.

26 งานเขียนของ Karen Offen แสดงถึงรูปแบบย่อยที่แตกตัวออกอย่าง
มากมายของแนวคิดสตรีนิยมฝรั่งเศสในปลายศตวรรษที่ 19 ดู Karen Offen,  
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เหตุนี้ การก�ำหนดเรียกและจัดประเภทกลุ่มองค์กร รวมทั้ง

แนวคิดสตรีนิยมมีมุมมองที่แตกต่างกันออกไป เช่น นักสตรีนิยมสาย

สังคมนิยม (socialist feminists) นักสตรีนิยมชาย (male feminists) 

และนกัสตรีนิยมคริสเตียน (Christian feminists)27เป็นต้น การกระจาย

ตัวของนิยามแนวคิดสตรีนิยมในยุโรปและอเมริกาจึงครอบคลุมตั้งแต่

ความหมายเรื่องการลดทอนความทุกข์ยากของผู้หญิง ความตระหนัก

ต่อการถูกกดข่ีของผู้หญิง การเรียกร้องความเท่าเทียมทางเพศเพ่ือเข้า

ถึงสิทธิขั้นพ้ืนฐานของความเป็นพลเมืองทางการศึกษา การมีส่วนร่วม

ทางการเมือง การถือครองทรัพย์สิน และการจ้างงาน รวมถึงการปลด

ปล่อยผู้หญิงให้เป็นอิสระจากการครอบง�ำของระบบสังคมท่ีก�ำหนด

อ�ำนาจน�ำโดยชาย ตลอดจนเรียกร้องต่อสังคมให้ค�ำนึงถึงความเสมอ

ภาคระหว่างเพศและเคารพตัวตนของผู้หญิง 

ในขณะท่ี สตรีนิยมอิสลาม (Islamic feminism) บังเกิดขึ้น

ท่ามกลางการต่อสู้ทางความคิดและปลดแอกจากอ�ำนาจอาณานิคม

ตะวันตก Margot Badran นักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องความยุติธรรม

ระหว่างเพศชาวอยิีปต์ให้นิยามสตรนียิมอสิลามว่าหมายถึงแนวคดิเชงิ

“De-population, Nationalism, and Feminism in Fin-de-siecle France,”  
American Historical Review 89, no. 3 (June 1984): 654. 

27 กระน้ันก็ตาม ข้อเสนอของ Offen ถูกวิพากษ์วิจาณ์อย่างหนักในเรื่อง
ประวัติศาสตร์การให้ความหมายสถานะแนวคิดสตรีนิยมในตะวันตก Nancy F. 
Cott โต้กลบังานของ Offen หนึง่ปีให้หลงัจากบทความของ Offen ถูกตีพิมพ์ถงึการ
ผูกโยงความสัมพันธ์แนวคิดสตรีนิยมเข้ากับการตัดสินใจส่วนตัวของผู ้หญิง  
(women’s autonomy) ซึ่งสัมพันธ์กับแนวคิดแบบเสรีนิยม ความเป็นปัจเจกชน 
และการตระหนักรู้ถึงสิทธิ ดู Nancy F. Cott, “Comment on Karen Offen’s De-
fining Feminism: A Comparative Historical Approach,” Journal of Women 
in Culture and Society 15, no. 1 (1989): 203-205. 
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วาทกรรมและปฏิบติัการทีก่�ำกับด้วยกระบวนทัศน์อสิลาม28แนวคดิสตรี

นิยมอิสลามปรากฏในช่วงท่ีสังคมมุสลิมมีความตื่นตัวกับขบวนการ

อิสลามนยิม (Islamist movement) ทีเ่ป็นเครือ่งมอืในการต่อต้านระบบ

คุณค่าของโลกตะวันตกซึ่งเกิดขึ้นท่ามกลางการวิพากษ์วิจารณ์อย่าง

หนักหน่วงของนักคิดและนักเคลื่อนไหวสตรีนิยมอิสลามท่ีมีต่อท้ังกลุ่ม

นักการศาสนามุสลิมผู้ยึดโยงกับอุดมการณ์ชายนิยมหรือปิตาธิปไตย 

และขบวนการสตรีนิยมสากลของคนขาวในโลกตะวันตก 

ช่วงทศวรรษ 1920 มกีารก�ำหนดค�ำว่า nisa’yya ในภาษาอาหรบั

เพ่ือใช้สื่อสารในกลุ่มนักเขียนและนักเคลื่อนไหวในอียิปต์เพ่ือปกป้อง

คุม้ครองและเรยีกร้องสทิธิผูห้ญิงจากความอยุตธิรรมทกุรปูแบบ ในห้วง

เวลาใกล้เคยีงกันเกิดการนิยามศัพท์และความหมายของสตรนียิมในอกี

หลายพ้ืนทีต่ามบรบิทของสงัคมน้ันๆ29 Badran พบว่าช่วงกลางทศวรรษ 

1990 เกิดการขยายตัวของกระแสการเรยีกร้องสทิธิผูห้ญิงมสุลมิท่ีเลอืก

ใช้ค�ำว่าสตรนียิมมสุลมิและสตรนียิมอสิลาม อยิีปต์ถือเป็นประเทศแรก

ท่ีมีการอธิบายสิทธิสตรีมุสลิมผ่านการเลือกใช้มโนทัศน์และค�ำนิยาม

ใกล้เคียงกับยุโรปและสหรัฐอเมริกา รวมทั้งมุสลิมที่ย้ายถ่ินฐานไปตั้ง

รกรากในอเมริกาและยุโรปที่มาจากประเทศในแถบเอเชียใต้และ

แอฟริกา เช่น ปรากฏใช้ค�ำว่าสตรีนิยมอิสลาม (Islamic feminism) ใน

งานเขียนของ Asma Barlas และ Amina Wadud

28 Margot Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?,” Al-Ahram 
Weekly Online 569, (2002): 17-23. http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/
cu1.htm (accessed February 19, 2017). 

29 Margot Badran, Feminism in Islam: Secular and religious  
Convergence (Oxford: Oneworld, 2009), 107-128.
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นอกจากนี้ ค�ำว่าสตรีนิยมอิสลามถูกกล่าวถึงในงานเขียนของ 

นกัคดิมสุลมิส�ำคญัๆ หลายคนต้ังแต่ช่วงครสิต์ทศวรรษ 1990-2000 เช่น 

Mai Yamani นักวิชาการชาวซาอุดิอาระเบียเลือกใช้ค�ำว่าสตรีนิยม

อสิลามเมือ่ปี 1996 ในหนงัสอื Feminism and Islam30 ในขณะที ่Nilüfer 

Göle ใช้ค�ำเดียวกันน้ีเพ่ืออธิบายการเกิดขึ้นของขบวนการเคลื่อนไหว

ทางสงัคมรปูแบบใหม่ในตุรกีในหนังสอื The Forbidden Modern31 และ

ที่แอฟริกาใต้ Shamima Shaikh นักกิจกรรมทางสังคมรณรงค์ใช้ค�ำว่า

สตรีนิยมอิสลามอยู่บ่อยครั้งในงานเขียนและเวทีปราศรัย32

Ziba Mir-Hosseini ผู้สนับสนุนการปฏิวัติอิหร่าน และ Sanam-

Vakil พบว่า ค�ำว่าสตรีนิยมอิสลามถูกใช้อย่างกว้างขวางในวารสาร 

Zanan เมื่อปี 199233 Mir-Hosseini แสดงความเห็นว่าอาจเป็นความ

ไม่ตั้งใจหรือไม่ได้อยู่ในแผนงานของรัฐบาลอิหร่านหลังการปฏิวัติ

อิสลามปี 1979 ที่ได้สร้างพ้ืนที่ถกเถียงเรื่องสิทธิผู้หญิงในกฎหมาย 

ชารีอะห์ขึ้นอันส่งผลต่อการส่งเสียงและตั้งค�ำถามของนักสตรีนิยม

30 Mai Yamani, ed. Feminism and Islam; Legal and Literary  
Perspectives (New York: New York University Press, 1996), 3.

31 Nilüfer Göle, The Forbidden Modern: Civilization and Veiling (Ann 
Arbor Michigan: University of Michigan Press, 1996), 81-124.

32 Georgina Jardim, “Muslim Women against Apartheid: Muslim 
Women for Universal Values,” The Journal of Scriptural Reasoning 14, no. 
1 (June 2015): 1-15.

33 ZibaMir-Hosseini, Marriage on Trial: Islamic Family Law in Iran 
and Morocco (London: I.B. Tauris, 2000), 8-19. และ Sanam Vakil, Women 
and Politics in the Islamic Republic of Iran: Action and Reaction (New York: 
Continuum, 2011), 121.
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อสิลาม คนเหล่านีเ้ห็นว่าการปกครองด้วยกฎหมายอสิลามคือการก�ำกับ

อ�ำนาจเหนือเพศหญิงผ่านการออกแบบโดยชายและผูม้อี�ำนาจในนาม

ศาสนาซึ่งแนวทางชารีอะห์มีความย้อนแย้งกับแนวคิดอิสลามนิยมใน

อิหร่านราวกับว่าแนวคิดสตรีนิยมอิสลามที่พัฒนาข้ึนจากการถกเถียง

เปรียบเสมือนบุตรที่ไม่เป็นที่ต้องการของรัฐ การพูดถึงความหมายของ

สตรนิียมอสิลามและสตรนียิมมสุลมิในยุคน้ีจงึเป็นประเดน็ทีถ่กเถียงกัน

อย่างกว้างขวางในพ้ืนท่ีสาธารณะ นกัเรยีกร้องสทิธิสตรเีชือ่ว่ากฎหมาย

แบบท่ีถืออ�ำนาจชายเป็นส�ำคัญ (patriarchal laws) และได้รับการ

ปกป้องโดยรฐัคอืการท�ำให้อสิลามบดิเบีย้วและอยุตธิรรม ผูห้ญิงจงึเร่ิม

ตั้งค�ำถามกับความยุติธรรมของตัวบทกฎหมายที่รัฐผูกขาดเอกสิทธ์ิใน

การตีความที่ส่งผลกระทบต่อทั้งชีวิตส่วนตัวและสาธารณะ34 ฉะนั้น 

จดุยนืของสตรีนิยมอสิลามอหิร่านจงึตัง้ค�ำถามกับอ�ำนาจรฐัทีพ่ยายาม

ลดทอนสิทธิผู้หญิงที่ปรากฏอยู่ในตัวบทของคัมภีร์ 

นักสตรีนิยมอิสลามให้ความส�ำคัญกับหลักการศาสนาในคัมภีร์

อัลกุรอานและเชือ่ว่าเป็นด�ำรสัของพระเจ้าทีท่กุคนสามารถเข้าถึงทัง้น�ำ

มาอ่านพิจารณาใหม่ได้ (re-reading) แต่ไม่ใช้ยุทธศาสตร์การปฏิเสธ

หลกัการศาสนาแบบนกัสตรนียิมบางกระแสในตะวนัตกทีเ่ห็นว่าศาสนา

เป็นหน่ึงในมรดกของระบบปิตาธิปไตย รวมทั้งการตีความใหม่ (re- 

interpretation) ตามวิธีการของนักคิด นักการศาสนา นักวิชาการด้าน

นิติศาสตร์อิสลามสายอิสลามนิยมที่ตีความหลักค�ำสอนแล้วก�ำหนด

34 Ziba Mir-Hosseini, “Islamic Family Law and Social Practice:  
Anthropological Reflections on the Terms of the Debate,” In Siegfried Hass 
ed., Family Law and Religion: Debates in the Muslim World and Europe 
and their Implications for Co-operation and Dialogue (Vienna: Association 
for the Middle East Hammer Purgstall, 2009), 37-48. 
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สร้างตวับทกฎหมาย Omaima Abou-Bakar ศาสตราจารย์ด้านวรรณคดี

เปรียบเทียบและผู้ก่อตั้ง Women and Memory Forum35อธิบายว่า 

สตรีนิยมอิสลามมีความพยายามอย่างต่อเนื่องในการไม่ตีความ (un- 

interpret) ข้อเขียนในอดีตท่ีมอีคติทางเพศสภาพ (past gender biased 

readings) โดยการเสนอมมุมองทางเลอืกใหม่ท่ีมุง่ปกป้องความยุติธรรม

และความเสมอภาคอันปรากฏอยู่แต่เดิมในหลักค�ำสอนอิสลาม เธอ

วิเคราะห์ให้เห็นถึงความส�ำเรจ็ของนกัสตรนียิมในการกระท�ำต่อหรอืไม่

กระท�ำการใดต่อแนวทางแบบปิตาธิปไตย36

อย่างไรก็ดี ยังมีข้อถกเถียงในเรื่องการนิยามความหมายและ

อธิบาย “การอ่าน” ในแง่มุมที่ต่างกันระหว่างกลุ่มผู้เชื่อว่าตนปกป้อง

สิทธิเพ่ือผู้หญิงตามหลักการอิสลามกับกลุ่มท่ีอธิบายตนเองว่าเป็นนัก

สตรีนิยมอิสลามซึ่งมีท้ังผู้หญิงและชายในทั้งสองค่าย เช่น Hasan 

Turabi เป็นนักวิชาการศาสนาท่ีมีอิทธิพลในการชี้น�ำความคิดทางการ

เมอืงและสงัคมซดูาน เมือ่เข้าร่วมขบวนการภราดรภาพมสุลมิเขาให้ค�ำ

ปรึกษาในการตีความหลักค�ำสอนอิสลามและมุ่งอธิบายชารีอะห์ใน

ความหมายใหม่ว่าไม่ใช่หลกัทางนติศิาสตร์ แต่ชารอีะห์ คอื แนวทางใน

การใช้ชีวิต Turabi วิเคราะห์ตัวตนของผู้หญิง (women’s agency) ว่า

35 Women and Memory Forum (WMF) ก่อต้ังเมื่อปี 1995 โดยกลุ่ม 
นักวิชาการและนักกิจกรรมชาวอาหรับเพื่อพัฒนาความรู้ผ่านงานวิจัยงานรณรงค์
ด้านสิทธิสตรี และเสริมศักยภาพผู้หญิงอาหรับ ดูรายละเอียดใน “Women and 
Memory Forum 1995-2015” http://www.wmf.org.eg/en/ (accessed February 
22, 2017). 

36 Omaima Abou-Bakr, “What’s Done Can be Un-Done: Un-Inter-
preting Gender-Hierarchy in Quranic Exegesis,” (paper presented at the 
12th Mediterranean Research Meeting, Florence, Italy, 2011). 
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ศาสนาอิสลามไม่ได้ก�ำกับหรือผูกติดตัวตนผู้หญิงไว้กับอ�ำนาจการ

ควบคุมของผู ้ชาย37เขาชี้ ให ้ เห็นถึงตัวอย ่างจากเหตุการณ์ใน

ประวัติศาสตร์ยุคต้นของการประกาศอิสลามถึงบทบาทผู้หญิงในพ้ืนที่

ทางการเมือง การตัดสินใจมีคู่สมรสและยุติการครองคู่หรือหย่าร้างได้

ด้วยตนเอง และการท�ำกจิกรรมในทีส่าธารณะระหว่างหญิง-ชายร่วมกัน

ไม่เป็นสิ่งที่ขัดกับชารีอะห์ เป็นต้น นอกจากนี้ Turabi ยังเสนอให้ปฏิรูป

กฎหมายชารอีะห์38 เนือ่งจากเห็นว่าการตีความศาสนาในแต่ละยุคต้อง

ปรับให้สอดคล้องกับจิตวิญญาณในกาลสมัยนั้นๆ 

แม้ Turabi ถูกมองว่าเป็นนักการศาสนาหัวก้าวหน้า เสนอ

แนวทางอธิบายสทิธิสตรใีนอสิลามมากกว่าบทบาททีผ่กูตดิกับพ้ืนทีบ้่าน

และให้ความส�ำคัญกับตัวตนของผู้หญิง โดยสนับสนุนให้ผู้หญิงมีส่วน

ร่วมทางการเมอืงและสงัคม แต่นกัสตรนียิมอสิลาม เช่น Asmar Barlas 

เห็นว่า Turabi เลือกอธิบายตัวตนและสิทธิของผู้หญิงแค่บางแง่มุม ไม่

ได้เรยีกร้องความเท่าเทยีมทางเพศสภาพในทุกมติ ิBarlas โต้แย้งความ

คิดของ Turabi รวมทั้งข้อเสนอว่าด้วยเรื่องตัวตนของผู้หญิงต่างไปจาก

ที่ Turabi มองว่าผู้ชายเป็นผู้มอบและหยิบยื่นโอกาสให้ผู้หญิงได้แสดง

ตัวตนและเรียกร้องสิทธิ Barlas ได้เสนอว่า สตรีนิยมอิสลาม คือเร่ือง

ของสทิธิความเท่าเทียมทางเพศและการเข้าถึงความยุตธิรรมทางสงัคม 

สิทธิเป็นสิ่งที่มีอยู่กับทุกคน เกิดจากความเข้าใจและเชื่อในหลักการ 

ของอลักุรอานทีใ่ห้ความยุติธรรมเสมอภาค และให้สทิธิในการด�ำรงชวิีต

37 Hasan al-Turabi, “Women in Islam and Muslim Society,” The 
American Muslim 2, no. 6, ( April-June 1993).

38 Hasan al-Turabi, The Renewal of Islamic Thinking [Tajdid al-Fikr 
al-Islam] (Jeddah: Al-Dar alSu’udiya li al-Nashrwa al-Tawzi’. 1987), 38-39.
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ทั้งในพื้นที่ส่วนตัวและสาธารณะ39

4. สถานะของค�ำอธิบาย 

เกี่ยวกับผู้หญิงมุสลิมในสังคมไทย

ผูเ้ขยีนเกริน่ไว้ในตอนต้นของบทความถึงแหล่งข้อมลูเรือ่งสถานะ

ผู้หญิงมุสลมิในไทยหรอืงานตพิีมพ์ภาษาไทย บางส่วนเป็นหนงัสอืแปล

จากภาษาอาหรับ อังกฤษ และมลายู โดยรวมเน้นอธิบายเรื่องผู้หญิง

มสุลมิในบทบาทการเป็นหญิงท่ีดแีละคณุสมบตัขิองผูห้ญงิท่ีควรค่าแก่

การเลือกเป็นคู่ครอง การเป็นภรรยาท่ีดี วิธีการสร้างความพึงพอใจต่อ

สามี การสวมใส่ผ้าคลุมศีรษะและปกปิดร่างกายของผู้หญงิ40 นอกจาก

39 Asma Barlas, “The Qur’an, Sexual Equality, and Feminism,” 
(lecture, University of Toronto, January 12, 2004). นอกจากนียั้งปรากฏตวัอย่าง
การใช้อ�ำนาจรัฐการบังคับใช้กฎหมายปี 1929 ของประเทศอียิปต์ว่าด้วยการ 
หย่าร้างและการมีภรรยามากกว่าหนึ่งคน ข้อถกเถียงของนักสตรีนิยมมุสลิม  
Nawal al-saadawi วิพากษ์โครงสร้างกฎหมายอสิลามว่าด้วยครอบครวัและมรดก
ที่ยอมรับอ�ำนาจชายนิยม (patriarchy) เนื่องจากกฎหมายดังกล่าวมีรากฐานการ
ตีความหลักการศาสนาจากกลุ่มนักวิชาการมุสลิมในอดีต ได้แก่ Ibn Taimiyah 
และ Ibn al-qayyim ดูเพิม่เติมใน Dunya Maumoon, “Gender Activism and the 
Islamic Revival,” (Master of Philosophy thesis, University of London, 1995), 
103 . 

40 เช่น หนังสือที่เน้นค�ำสอนการจัดการร่างกายของผู้หญิง และตั้งค�ำถาม
กับการตรวจสอบคณุสมบตักิารเป็นหญิงมสุลมิท่ีด ีได้แก่ การอวดโฉม เป็นหนงัสอื
แปลจากภาษาอาหรับตะบัรรุจ เช่น หนังสือที่เน้น (التبرج) โดยส�ำนักพิมพ์ ส. 
วงศ์เสงี่ยม. ไม่ปรากฏปีท่ีพิมพ์, Syed Mutawalli ad-Darsh, ฮิญาบหรือนิกอบ 
(Hijab or Niqab), แปลโดย บรรจง บินกาซัน, (กรุงเทพฯ: อัล อะมีน, 2555). และ 
ชัยคฺ มุหัมมัด ศอลิหฺ อัล-มุนัจญิด, โลกของผู้หญิง, แปลโดย กฤติยา เพศยนาวิน 
(กรุงเทพฯ: นัตวิดา, 2555). เล่มสุดท้ายผู้เขียนค�ำนิยมคือนายกสมาคมยุวมุสลิม
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นี ้การศกึษาเพ่ือท�ำความเข้าใจเรือ่งผูห้ญิงท่ีถูกย่อย ตคีวาม และคดัสรร

โดยผู้รู้และนักการศาสนาซึ่งส่วนใหญ่ส�ำเร็จการศึกษาจากสถาบันการ

ศึกษาในโลกมุสลิม ขณะท่ีหลักฐานทางวิชาการศาสนาเช่นน้ีปฏิเสธ

แนวคิดกระแสการเรียกร้องสิทธิสตรีสากล เนื่องด้วยเห็นว่าข้อเสนอใน

กรอบดงักล่าวมเีบือ้งหลงัความคิดและชดุค�ำอธิบายตามโลกทัศน์ทีแ่ตก

ต่างไปจากศาสนาอิสลาม อาทิ โลกทัศน์แบบทุนนิยม คริสเตียน 

ตะวันตก และสทิธิสตรทีีป่ฏิเสธความเชือ่ในพระเจ้า การปฏิเสธแนวคดิ

กระแสการเรยีกร้องสทิธิสตรสีากลนีห้มายรวมไปถึงการไม่เรียกและไม่

นับว่าตนเองอยู่ในกระแสของการเป็นนักสตรีนิยมหรือ feminist41

ในส่วนการเสนอแนวคิดอสิลามกับเพศสภาพและเพศวิถีของนกั

สตรีนิยมมุสลิมท่ีใช้วิธีวิทยาทางสังคมศาสตร์ ความรู้ด้านสตรีศึกษา 

และเทววิทยากับการตีความใหม่ไม่เป็นที่นิยมน�ำมาศึกษาด้วยเกรงว่า

อาจท�ำให้ละทิ้งศาสนา หรือเกิดความผิดพลาดต่อหลักความเชื่อหรือ 

อากีดะห์ (aqida) อันเป็นความศรัทธาขั้นรากฐานในอิสลาม บรรดา 

นักคิดและนักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องสิทธิสตรีในอิสลาม และผู้นิยาม

ตนว่าเป็น Islamic feminist ตามท่ีผูเ้ขยีนอธิบายไว้ในตอนต้นน้ัน นกัการ

ศาสนามุสลิมในไทยและอีกหลายประเทศตั้งข้อสงสัยกับวิธีการเรียนรู้

แห่งประเทศไทย.
41 Amporn Marddent, “Notions of Gender and Muslim Women in 

Thailand,” (paper Presented at International Workshop on New Approach-
es to Gender and Islam: Translocal and Local Feminist Networking in South 
and Southeast Asia, Institute of Asian and African Studies Humboldt Uni-
versity Berlin, 29-30 April 2011). และ Amporn Marddent, “Religious Piety 
and Muslim Women in Thailand,” in Susanne Schröter, ed., Gender and 
Islam in Southeast Asia (Leiden, Boston: Brill, 2013), 241-265.
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เพื่ออ่านใหม่ (re-reading) โดยเฉพาะงานของ Sisters in Islam (SIS) 

ซึ่งเป็นกลุ่มนักเคลื่อนไหวสตรีนิยมอิสลามในมาเลเซีย 

Sisters in Islam หรือ SIS ให้ความสนใจการตีความหลักการ

ศาสนาทีส่่งผลให้เกิดปัญหาการละเมดิความเป็นธรรมและสทิธิผูห้ญิง42 

รณรงค์สร้างความเท่าเทียมกันในสงัคมทีใ่ช้กฎหมายอสิลาม ครอบครวั 

และมรดก กระท่ังขยายเป็นเครือข่ายขบวนการสตรีนิยมอิสลามสากล 

(MUSAWAH)43 นอกจากนี้ SIS ขยายการท�ำงานเพื่อรณรงค์และเชิญ

ชวนให้นักวิชาการมุสลิมที่สอนในสถาบันอุดมศึกษาชั้นสูงและนัก

กิจกรรมในภาคใต้ของไทยเข้าร่วมอบรมและประชุมตั้งแต่ช่วงปลาย

ทศวรรษ 199044หน่ึงในผูก่้อต้ังท่ีเป็นนกัวิชาการและนักสตรีนิยมอสิลาม

คือ Amina Wadud

42 ตัวอย่างเอกสารที่ SIS ใช้เผยแพร่และรณรงค์ คือ Sisters in Islam and 
Yasmin Masidi, Are Muslim Men allowed to beat their Wives? (Selangor: 
Micom, 2009).

43 MUSAWAH. http://www.musawah.org (accessed February 28, 
2017). 

44 หลงัยุค ค.ศ. 2000 ผูเ้ขยีนเข้าอบรมและประชมุในงานทีจ่ดัโดย SIS และ
งานอ่ืนๆ ท่ีมตัีวแทนรวมท้ังผูก่้อตัง้ SIS เป็นตวัแทนการน�ำเสนองาน SIS เป็นองค์กร
ภาคประชาสังคมท่ีส่งเสริมสิทธิสตรีตามกรอบแนวคิดอิสลามและสิทธิมนุษยชน
สากล SIS วิพากษ์วิจารณ์นโยบายและแนวการท�ำงานของรัฐบาลมาเลเซียและ
องค์กรศาสนาที่ตีความหลักค�ำสอนละเมิดสิทธิผู้หญิง ดู Ong, Aihwa, “Strategic 
Sisterhood or Sisters in Solidarity? Questions of Communitarianism and 
Citizenship in Asia,” Indiana Journal of Global Legal Studies 4: no.1 (1996): 
107-135. 
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ปัจจุบัน Wadud เป็นนักวิชาการอิสระชาวอเมริกันเชื้อสาย 

แอฟรกัิน ก่อนหน้านีเ้ธอเคยเป็นอาจารย์ท่ีมหาวทิยาลยัในสหรฐัอเมรกิา

และมาเลเซีย ผลงานที่โดดเด่น เช่น Inside the Gender Jihad: Wom-

en’s Reform in Islam (2006) และ Qur’an and Woman Rereading 

: the Sacred Text from a Woman’s Perspective (1999) นับเป็นงาน

เขยีนทีว่่าด้วยการตีความหลกัการศาสนาจากมมุมองและประสบการณ์

ของผูห้ญิง ตลอดจนน�ำแนวคิด “ญิฮาด” หรอืต่อสู้กับความอ่อนแออย่าง

เด็ดเดี่ยวในทางศาสนามาเป็นแกนกลางในการรื้อฟื ้นอ�ำนาจและ

สถานภาพผู้หญิงมุสลิม เธอถูกวิพากษ์วิจารณ์ว่าเป็นผู้ท�ำลายอิสลาม 

ใช้แนวคดิเสรนียิมตะวนัตกอธิบายบทบาทหน้าท่ีและพ้ืนทีร่ะหว่างเพศ 

กระทั่งถูกกล่าวหาว่าเป็นคนนอกรีต โดยเฉพาะเมื่อคร้ังท่ีเธอน�ำกล่าว

คุฏบะห์หรือธรรมเทศนาในกรุงเคปทาวน์เมื่อปี 1994 และเป็นผู้น�ำ

ละหมาดวันศุกร์ในนครนิวยอร์คเมื่อปี 200545

45 ดู Farid Esack, Qur’an, Liberation and Pluralism: An Islamic Per-
spective of Interreligious Solidarity against Oppression (Oxford: Oneworld, 
1997).; Nina Hoel, “Sexualising the Sacred, Sacralising Sexuality: An 
Analysis of Public Responses to Muslim Women’s Religious Leadership in 
the Context of a Cape Town Mosque,” Journal for the Study of Religion 26, 
No. 2 (2013): 25-42.; Juliane Hammer, American Muslim Women, Religious 
Authority, and Activism: More than a Prayer (Austin: University of Texas 
Press, 2012).; Fath Al Banna 5, no.7:1475-1480, quoted in Nevin Reda, 
“Women in the Mosque: Historical Perspectives on Segregation,” American 
Journal of Islamic Social Sciences 21, no. 2 (Spring 2004): 91.; Syed Ameer 
Ali, A Short History of the Saracens: Being a Concise Account of the Rise 
and Decline of the Saracenic Power and of the Economic, Social and In-
tellectual Development of the Arab Nation from the Earliest Times to the 
Destruction of Bagdad, and the Expulsion of the Moors from Spain (London: 
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โดยทั่วไปชุมชนมุสลิมไม่ยอมรับและไม่อนุญาตให้ผู้หญิงเป็น

ผูน้�ำละหมาดวันศกุร์ น�ำกล่าวธรรมเทศนาหรอืคุฏบะห์ และน�ำละหมาด

ทีก่ระท�ำร่วมกันทัง้หญิงและชาย อย่างไรก็ตาม Amina และนกัสตรีนยิม

อิสลามหลายคนใช้การอ้างอิงหลักฐานทางประวัติศาสตร์เม่ือคร้ัง

ศาสดามุฮ�ำมัดมอบหมายให้ Umm Waraqah หญิงผู้มีความรู้กล่าวอะ

ซานหรือเรียกผู้คนให้มาละหมาดที่มัสยิดนะบะวีย์ นครมะดีนะห์46 ซึ่ง

เป็นสถานท่ีส�ำคญัท่ีศาสดามฮุ�ำมดัตัง้รกรากและก่อตัง้ชมุชนพร้อมวาง

ระเบียบสังคมใหม่หลังจากลี้ภัยจากบ้านเกิดคือ นครเมกกะห์ อย่างไร

ก็ตาม การน�ำละหมาดยังคงเป็นข้อถกเถียงระหว่างกลุ่มนักการศาสนา

กับนักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องสิทธิสตรี โดยตั้งค�ำถามว่า Umm 

Waraqah น�ำละหมาดด้วยหรือไม่หลังจากที่เธอได้รับมอบหมายให้ 

อะซาน หรือเธอน�ำละหมาดเฉพาะกลุ่มผู้หญิง47

Macmillan, 1916), 196.  
46 Mahmood Ahmad Ghadanfar, “Umm Waraqahbint ‘Abdullah 

bintHarith Al-ansariyah (May Allah be pleased with her),” in Great Women 
of Islam: Who Were Given the Good News of Paradise, trans. by Jamila 
Muhammad Qawi, revised by Sheikh Safiur-Rahman Al-Mubarakpuri,  
edited by Muhammad AyubSapra and Muhammad Farooq (Riyadh, Saudi 
Arabia: Darussalam, 2001), 259-261.; Zaid Shakir, “Examination of the 
Issue of Female Prayer Leadership,” A Voice of the Muslim Ummah 17, 
no.5 (May 2005): 11-15.; Anne J.F.Dijk, “Modern Discussion about  
Women-led Prayers in Islam: Contemporary Perspectives in the Debate of 
Imama and the Use of UsululFiqh,” (Master thesis, Religious Studies, 2012).

47 นอกจากน้ียังมคี�ำประกาศข้อวินจิฉยัทางศาสนาหรอืฟัตวา  (fatwa)  และ
บรรยายว่าด้วยการน�ำละหมาดของผูห้ญิง เช่น  Hamza Yusuf, “Women Leading 
Prayer & Ibn Taymiyyah,” https://www.youtube.com/watch?v=x45ysEfSuX-
0(accessed March 2, 2017) เป็นส่วนหน่ึงของการบรรยายในหวัข้อ “Rethinking 
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ส�ำหรับข้อเสนอที่กลุ่มนักสตรีนิยม Sister in Islam (SIS) ใน

มาเลเซยีและเครอืข่ายนกัสตรนียิมมสุลมิได้พยายามขยายความเข้าใจ

เรื่องความเสมอภาคทางเพศกลับไม่ประสบความส�ำเร็จในการด�ำเนิน

งานร่วมกับนักวิชาการมุสลิมและนักการศาสนาทั้งชายและผู้หญิงใน

ประเทศไทย โดยเฉพาะอย่างยิ่งในชายแดนภาคใต้ เน่ืองด้วยแนวคิด

อสิลามนยิมและจารตีนิยมยังคงเป็นรากฐานความคดิทีเ่ข้มแข็งในพ้ืนที่48 

ค�ำอธิบายเรื่องผู้หญิงมุสลิมกับประเด็นต่างๆ ไม่ว่าสิทธิ หน้าที่ บทบาท 

และอืน่ๆ ได้รบัการถ่ายทอดโดยกลุม่นกัการศาสนาและนกัวิชาการหญิง

มสุลมิในไทยทีไ่ด้รบัการยอมรบัในฐานะผูรู้ใ้นชมุชน โรงเรียนเอกชนสอน

ศาสนาอิสลามท่ีมีกระจายอยู่เป็นจ�ำนวนมากในจังหวัดชายแดนภาค

ใต้ตลอดจนพ้ืนที่ อ่ืนๆ ของประเทศ รวมทั้งวิทยาลัยอิสลามและ

มหาวิทยาลัยอิสลาม 

Islamic Reform” ปี 2010 ที่ Oxford University Islamic Society Sheldonian 
Theatre University of Oxford หรอื Amina Wadud - Fatwa About Friday Prayers     
http://maniacmuslim.ipbhost.com/index.php?/topic/21196-amina-wadud-
fatwa-about-friday-prayers/ (accessed March 3, 2017).  ในขณะที่ฟัตวาของ 
Qaradawi นักการศาสนาชาวอียิปต์ที่มีอิทธิพลทางความคิดกับมุสลิมในไทยโดย
รวมด้วย อธิบายการน�ำละหมาดของผู้หญิงในทัศนะต่างกัน ดู Al-Qaradawi, 
Yusuf, “Comments on Females Leading Co-gender Friday Prayers and on 
Women Leading other Women,” http://www.islamopediaonline.org/fatwa/
dr-yusuf-al-qaradawi-comments-females-leading-co-gender-friday-
prayers-and-women-leading-other (accessed March 3, 2017).  Al-Qarad-
awi, Yusuf, “Women Acting as Imam in Prayer,” in Islam Online Archive. 
http://archive.islamonline.net/?p=1230 (accessed March 3, 2017). 

48 Srisompob Jitpiromrsi and Duncan McCargo, “A Ministry for the 
South: New Governance Proposals for Thailand’s Southern Region,”  
Contemporary Southeast Asia 30, no. 3 (2008): 403-428.
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กระท่ังระลอกของเหตุการณ์ความรนุแรงในชายแดนภาคใต้ปะทุ

ขึ้นอีกครั้งในช่วงกว่าหนึ่งทศวรรษที่ผ่านมาจนถึงปัจจุบัน เกิดกลุ่ม

องค์กร เวทีพูดคุย และงานรณรงค์เรียกร้องเรื่องผู้หญิงกับสันติภาพ

ชายแดนใต้เนื่องด้วยหญิงจ�ำนวนหนึ่งได้รับผลกระทบโดยตรงจาก

สถานการณ์ความไม่สงบ มาเรียม สาเมาะ หนึ่งในนักการศาสนาหญิง

ท่ีส�ำเร็จการศึกษาจากสถาบันศึกษาอิสลามชั้นสูงนิลัมปุรี (Yayasan 

Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri) เมืองโกตาบาห์รู รัฐกลันตัน 

ประเทศมาเลเซยี49 มบีทบาทในการอธิบายความรูเ้รือ่งผู้หญิงในอสิลาม 

หลังจากท่ีมาเรียมไม่ประสบความส�ำเร็จในการชิงชัยเป็นตัวแทน

ทางการเมืองของพรรคกิจสังคมเมื่อปี 2519 เธอตัดสินใจเปิดโรงเรียน

สอนเด็กก�ำพร้าหญิงและยากจนบ้านสุไหงปาแน จังหวัดปัตตานีด้วย

การสนับสนุนจากครอบครัว ครูอาจารย์ และกลุ่มผู้หญิงที่เคยเรียนท่ี

มาเลเซียด้วยกัน มาเรียมเป็นที่ปรึกษาด้านศาสนาของเครือข่ายผู้หญิง

ยุตคิวามรนุแรงแสวงสนัตภิาพสามจงัหวัดชายแดนภาคใต้ กรอบความ

คิดในประเดน็หญิงชายของมาเรยีมทีเ่คยเสนอในท่ีประชมุ “ชวิีตผูห้ญิง

มลายูมุสลิม: มายาคติและความเป็นจริง” เมื่อปี 254950 มีแนวโน้มใน

49 พรรคพาส (PAS) หรือ the Pan-Malayan Islamic Party (Parti Islam 
Se Malaysia) เป็นพรรคอนุรักษ์นิยมใช้ศาสนาอิสลามเป็นแนวทางการด�ำเนิน
กิจกรรมทางการเมอืงได้ก่อตัง้ Yayasan Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri เมือ่
ปี 1965 หลังจากชนะการเลือกตั้งในรัฐกลันตัน ซึ่งเป็นพ้ืนท่ีฐานเสียงส�ำคัญของ
พรรค ดูรายละเอียดเพิ่มเติมจาก Stivens, Maila, “Family values’ and Islamic 
revival: Gender, rights and state moral projects in Malaysia,” Women’s 
Studies International Forum 29, no.4 (2006): 356.

50 มหาวิทยาลัยเที่ยงคืน. “พื้นที่ของผู้หญิงในสามจังหวัดภาคใต้ วันนี้ของ
ผู้หญิงมลายูมุสลิม ในสามจังหวัดชายแดนใต้,” http://v1.midnightuniv.org/
midnight2544/ 0009999918.html (accessed March 5, 2017).
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การให้ความส�ำคัญกับการบทบาทของผู้หญิงในกระบวนการสันติภาพ 

เน้นย�้ำการด�ำรงสถานะของความเป็นภรรยา แม่ และแม่บ้านที่ดี โดย

ถือว่าบ้านเป็นพ้ืนท่ีของผูห้ญิงและเป็นสถานท่ีส�ำคญัในการสร้างสงัคม

ที่สงบสันติ 

นอกจากน้ี อาจารย์ผู ้สอนในระดับมหาวิทยาลัยโดยเฉพาะ 

มหาวิทยาลัยฟาฏอนีซึ่งนับเป็นสถาบันอุดมศึกษาเอกชนแห่งแรกของ

ประเทศไทยทีเ่ปิดการเรยีนการสอนวิชาการศาสนาควบคูไ่ปกับวิชาการ

แขนงอ่ืนๆ ก�ำเนิดในนามวิทยาลยัอสิลามยะลาเมือ่ปี 2541 หลงัจากนัน้

ได้ปรับเปลี่ยนสถานะเป็นมหาวิทยาลัยและใช้นามว่ามหาวิทยาลัย

อสิลามยะลาเมือ่ปี 2550 มกีารปรบัเปลีย่นนามอกีครัง้ตามช่ือในปัจจบุนั

เมือ่ปี 255651อสิมาอลีลตุฟี จะปะกียา อธิการบด ีในฐานะผูรู้ท่ี้มบีทบาท

ส�ำคัญในการอธิบายหลักการศาสนาอิสลามตามแนวทางปฏิรูปมักได้

รับเชิญให้เป็นที่ปรึกษาในการแสดงความเห็นต่อข้อเสนอเรื่องต่างๆ ที่

เก่ียวข้องกับศาสนา ตลอดจนประเด็นท่ีเก่ียวกับบทบาทความสัมพันธ์

หญิงชายในอิสลามอิสมาอีลลุตฟีมีแนวโน้มสนับสนุนให้ผู้หญิงมุสลิม

ในพ้ืนที่ภาคใต้รวมท้ังสถาบันการศึกษาในเครือข่ายมีบทบาทในการ

ด�ำเนินกิจกรรมทางศาสนาและสังคมด้วยตนเอง ภายใต้การสนับสนุน

การท�ำงานและการให้ค�ำแนะน�ำโดยกลุ่มนักวิชาการชายและองค์กร

ปกครองส่วนท้องถิ่น52

51 ฝ่ายวิชาการ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี, บทบาทมหาวิทยาลัยฟาฏอนี ใน 
การสร้างเครื่อข่ายสถาบันอุดมศึกษากับการพัฒนาภาคใต.้ เอกสารส�ำเนา, มปท 
(2558).

52 วิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอกของ Aryud Yahprung (2014) หัวข้อ 
Islamic Reform and Revivalism in Southern Thailand: A Critical Study of  
the Salafi Reform Movement of Shaykh Dr. Ismail Lutfi Chapakia Al-Fatani 
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นอกเหนือจากน้ียังมีคณาจารย์คนส�ำคัญๆ ของสถาบัน เช่น  

สุกรี หลังปูเต๊ะอดีตคณบดีคณะศิลปศาสตร์และสังคมศาสตร์ที่ได้รับ

เชิญให้ความรู้ ความเห็นต่อประเด็นเพศสภาพในสังคมมุสลิมกับการ

วางแผนยุทธศาสตร์เพ่ือขจัดปัญหาความรุนแรงเชิงวัฒนธรรมและ

โครงสร้างในสังคมมุสลิมอย่างต่อเน่ือง แม้นักวิชาการท้ังสอง ได้แก ่ 

อิสมาอีลลุตฟีและสุกรีมีบทบาทความเป็นผู้น�ำทางจิตวิญญาณและ

ความรู้ความสามารถ โดยเฉพาะการยอมรับในสังคมตลอดจนกลุ่ม

มสุลมิสายปฏิรปูความเชือ่ท้องถ่ิน กระนัน้ ในกลุม่นักวิชาการสงัคมไทย

ทั่วไปนักกิจกรรมทางสังคมและการเมืองที่เห็นต่างต่อการน�ำเสนอชุด

ค�ำอธิบายอิสลามอนัสมัพันธ์กับเพศสภาพและความยุตธิรรมต่อผูห้ญงิ

กลบัตัง้ค�ำถามกบัผลงานวิชาการท่ีค�ำอธิบายเรือ่งความสมัพันธ์ระหว่าง

หญิงชายในอิสลามถูกก�ำกับด้วยกรอบการตีความแบบจารีต ท้ังไม่ส่ง

ผลต่อการสร้างความรู้และการปรับเปลี่ยนความเข้าใจในเรื่องความ

เสมอภาคระหว่างเพศ53 นอกจากนี้ นักเคลื่อนไหวด้านสิทธิมนุษยชน

(from 1986-2010) ศึกษาบทบาทของอธิการบดีมหาวิทยาลัยฟาฏอนีในฐานะผู้รู้
ศาสนาคนส�ำคญัในสายวชิาการทีม่คีวามสมัพันธ์และได้รบัความไว้วางใจจากกลุม่
มุสลิมหลายประเทศในโลกอาหรับและมุสลิมสายปฏิรูปในสังคมไทย

53 หลังจากที่รายงานวิจัยเกี่ยวข้องกับบทบาทสตรีมุสลิมที่สุกรี หลังปูเต๊ะ 
ในฐานะท่ีปรึกษาโครงการและคณะออกสู่สาธารณะในปี 2559 นักวิชาการ นัก
กิจกรรมทางการเมอืง และกลุม่นักเคลือ่นไหวเพ่ือเรยีกร้องสทิธิมนษุยชนตลอดจน
ผู้ท่ีให้ความส�ำคัญกับประเด็นความเท่าเทียมทางเพศวิจารณ์ความบกพร่องของ
รายงานและอคติในการน�ำเสนอความรู้เรื่องผู้หญิงและเพศสภาพในอิสลาม โดย
เฉพาะในหัวข้อบทบาทสตรมีสุลมิ หน้า 25-30 ดรูายละเอยีดใน ส�ำนกังานส่งเสรมิ
และสนับสนุนวิชาการ 12 ส�ำนักงานปลัดกระทรวงพัฒนาสังคมและความมั่นคง
ของมนษุย์ กระทรวงพัฒนาสงัคมและความมัน่คงของมนุษย์, รายงานวจิยักลยุทธ์
ในการส่งเสรมิบทบาทสตรมีสุลมิต่อการพัฒนาสงัคมในพ้ืนทีจ่งัหวดัชายแดนภาค
ใต้ (หาดใหญ่ สงขลา: ไอคิวมีเดีย, 2559).
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และนักกิจกรรมทางสังคมเห็นว่าเรื่องส่วนตัวในความสัมพันธ์ของ

ครอบครวัทีน่กัวิชาการศาสนามคีูส่มรสมากกว่าหนึง่คนมผีลและกลาย

เป็นเกณฑ์ก�ำหนดการไม่ยอมรบัการท�ำงานต่อประเดน็ความเสมอภาค

ทางเพศของผู้ที่มีบทบาทในสังคมมุสลิมอีกด้วย

ส�ำหรบัสถาบนัอดุมศึกษาของรฐัทีจ่ดัการเรยีนการสอนหลกัสตูร

อิสลามศึกษาในภาคใต้ก่อนมหาวิทยาลัยฟาฏอนี คือ วิทยาลัยอิสลาม

ศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี เป็นแหล่งความ

รู้ทางวิชาการที่คณาจารย์มีบทบาทในการอธิบายประเด็นปัญหาต่างๆ 

ที่เก่ียวข้องกับสังคมมุสลิม บุคคลที่แลกเปลี่ยนความรู้กับสังคมมุสลิม

คือ อิสมาแอล อาลี อดีตผู้อ�ำนวยการวิทยาลัยอิสลามศึกษา และ

คณาจารย์อื่นๆ เช่น มะรอมนิง สาแลมิง ผู้เคยแสดงความเห็นต่อการ

อธิบายแนวคดิบทบาทหญิงชายในทีป่ระชมุหลายแห่ง รวมทัง้ผูอ้�ำนวย

การวิทยาลัยอิสลามศึกษาคนปัจจุบันคือ ยูโซะ ตาเละ54 ในบทความ  

54 ยูโซะ ตาเละ เป็นตวัแทนนักวิชาการมสุลมิในไทยรุน่แรกทีไ่ด้รบัเชญิจาก 
Center for Women Studies of the State Islamic University (UIN) Sunan 
Kalijaga, Yogyakarta อินโดนีเซีย เข้าร่วมอบรมเชิงปฏิบัติการเรื่อง Islam, Gen-
der, and Reproductive Rights โดยการสนับสนุนของมูลนิธิฟอร์ดและภาคีเครือ
ข่ายเพศสภาพในอิสลาม เช่น Sister in Islam ในครั้งนี้ไลลา อาเก็บอุไร (บัวหลวง-
ภรรยาของอัฮหมัดสมบูรณ์ บัวหลวง อัฮหมัดสมบูรณ์เป็นนักคิดและนักกิจกรรม
ด้านความรุนแรงและสันติภาพภาคใต้ที่มีชื่อเสียง เสียชีวิตเมื่อกันยายน 2557) ผู้
บริหารโรงเรียนสตรีพัฒนศึกษา จังหวัดปัตตานี เข้าร่วมอบรมเมื่อปี 2002 ด้วย ใน
รุน่ทีส่องปี 2004 เป็นปีสดุท้ายทีม่ลูนิธิฟอร์ดให้การสนบัสนนุทุนในหัวข้อการอบรม
เดียวกัน ผู้เข้าร่วมอบรมจากไทยรุ่นที่สองได้แก่ ผู้เขียนพร้อมด้วยสุกรี หลังปูเต๊ะ 
อาริน สะอีดี (เสียชีวิตแล้ว) เฟาซัน เจ๊ะแว (อาจารย์มหาวิทยาลัยฟาฏอนี) และ 
วิริยา ขันธสิทธิ์ (นักกิจกรรมของสภายุวมุสลิมโลกหรือ WAMY: World Assembly 
of Muslim Youth)
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“ผู้หญิงในอิสลาม” ยูโซะได้ชี้ให้เห็นว่าชายและหญิงมุสลิมมีสิทธิเท่า

เทียมกันท้ังในด้านตัวตนและศักดิ์ศรีแห่งความเป็นมนุษย ์ รวมท้ังสิทธิ

ด้านศาสนา สังคม การเมือง เศรษฐกิจ และการศึกษา55

บทวิเคราะห์การอธิบายถงึตัวตนของมนษุย์ท่ีเท่าเทียมกัน ตลอด

จนความเป็นองค์ประธานหรือสภาวะอัตบุคคล (subjectivity) ของ 

ผูห้ญิง ปรากฏในงานส�ำคัญหลายชิน้ของนกัสงัคมศาสตร์ทีศ่กึษาชมุชน

มุสลิม เช่น Politics of Piety, The Islamic Revival and the Feminist 

Subject (2005) ผลงานของ Saba Mahmood เธอศึกษาขบวนการ

เคลื่อนไหวทางศาสนาของผู้หญิงในกรุงไคโร ประเทศอียิปต์ กลุ่มหนึ่ง

ท่ีรวมตัวกันเพ่ือเรียนและปฏิบัติศาสนกิจอย่างเคร่งครัดในมัสยิด  

Mahmood เสนอผ่านแนวคิดเสรีภาพในการเลือก อันเป็นแนวคิดหลัก

ของสตรีนิยมที่อธิบายถึงตัวตนของผู้หญิง เธอศึกษาความเข้มงวดต่อ

การปฏบัิตภิกัดขีองผูห้ญิงกลุม่น้ีพบว่าไม่ได้ด�ำเนินภายใต้สภาวะกดดนั

หรอืการขูบ่งัคับให้ท�ำตามโดยกลุม่นกัการศาสนาชายทีถื่อครองอ�ำนาจ

ในการตคีวามศาสนาและมบีทบาทในกลไกการออกกฎเกณฑ์ต่างๆ เธอ

วิเคราะห์ว่าผู้หญิงได้เลือกสร้างตัวตนบนพ้ืนที่ของความสัมพันธ์เชิง

โครงสร้างที่มองผู้หญิงไม่เท่าเทียมกับผู้ชาย56

55 ยูโซะ ตาเละ, “ผู้หญิงในอิสลาม,” ใน อิสลามกับความท้าทายในโลก
สมัยใหม่ มุมมองจากนักวิชาการชายแดนใต้,บรรณาธิการโดย มูหัมมัดรอฟลี 
แวหามะ, มัสลัน มาหามะ และ รอมฎอน ปันจอร์ (กรุงเทพฯ: คณะท�ำงานวาระ
สังคม สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2555), 345-367.

56 Saba Mahmood, “Women’s Agency within Feminist Historiogra-
phy,” The Journal of Religion 84, no. 4 (2004): 573-579.
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ในขณะทีง่านของยูโซะ ให้ความส�ำคัญกับบทวิเคราะห์ตวัตนของ

ผูห้ญิงในภาคเอกสาร ส่วนใหญ่เป็นการอ้างองิงานของนกัการศาสนาที่

มีอิทธิพลต่อความคิดในโลกมุสลิม เช่น แนวคิด one soul หรือ นัฟซุน

วาหิดะห์ อันเป็นที่มาของการบังเกิดมนุษย์และการก�ำหนดสถานภาพ

ทีเ่ท่าเทยีมกัน ส่วนสาเหตุทีผู่ห้ญงิมสุลมิมสีถานะตกต�ำ่ ยูโซะอ้างองิบท

วิเคราะห์ของ Faruqi จาก Historical Atlas of the Religions of the 

World (1974) กล่าวถึงปัจจยัทางการเมอืงทัง้ภายนอกและภายในสงัคม

มสุลมิ โดยเฉพาะการปิดก้ันการอจิญ์ติฮาด (ijtihad) หรอืความพยายาม

ในการวิเคราะห์และวินจิฉยับทบญัญัติทางศาสนา การปล่อยให้อ�ำนาจ

ของระบบราชาธิปไตยเข้ามาก�ำกับชีวิตของชาวมุสลิม ตลอดจนการ

ยอมรับจริยธรรมทางสังคมรูปแบบใหม่ เช่น ความฟุ้งเฟ้อ สะสมทรัพย์ 

ห่างไกลจากการขดัเกลาจติวิญญาณ ตลอดจนการยึดถือแนวทางแบบ

จารีตอิสลาม ปัจจัยเหล่าน้ียูโซะเห็นว่าน�ำพาสู่ความตกต�่ำของผู้หญิง

มุสลิม ฉะนั้น หากสังเกตกลุ่มนักคิดและนักวิชาการศาสนาที่มีบทบาท

ในสังคมมุสลิมของไทยส่วนใหญ่เป็นผู้ท่ีได้รับอิทธิพลความคิดปฏิรูป

อิสลามจากค่ายอิสลามนิยม 

ฮามดีะห์ อาแด หนึง่ในนักวิชาการศาสนาและนกักิจกรรมอาวุโส

ทีใ่ห้ความส�ำคัญกับตัวตนของผูห้ญิงในการปฏิบตัภัิกดต่ีอพระผูเ้ป็นเจ้า

ผ่านการตัรบียะห์ (tarbiyah) ซึ่งเป็นองค์ความรู้ด้านการพัฒนาตนเอง

ท่ีเน้นการขัดเกลาจิตใจและสัมพันธ์กับการพัฒนาตนในด้านอื่นๆ โดย

เฉพาะความรู้ ฮามีดะห์เคยสอนที่วิทยาลัยอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัย

สงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานีหลังจากส�ำเร็จการศึกษาระดับ 

บัณฑิตศึกษาท่ีมหาวิทยาลัยอัลอัซฮัร กรุงไคโร ประเทศอียิปต์ สาขา

นิติศาสตร์อิสลาม ก่อนหน้านี้เธอศึกษาวิชาการอิสลามและซึมซับเอา
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แนวทางการตัรบียะห์จากสถาบันเดียวกับมาเรียม สาเมาะ ที่กลันตัน 

ฮามีดะห์เป็นนักวิชาการศาสนาคนส�ำคัญของกลุ่มผู้หญิงท่ีสามารถ

ถ่ายทอดความรู้ผ่านกลุ่มศึกษาหรือฮัลเกาะห์ (halaqah) ร่วมกับ

คณาจารย์และบคุลากรหญงิในมหาวทิยาลยัฟาฏอนีและเครือข่ายสตรี

มุสลิมภาคใต้ 

นอกจากได้รบัการสนบัสนุนแนวคดิเชงิวิชาการจากกลุม่นักการ

ศาสนาสายใหม่ในพ้ืนที่แล้ว57 องค์การบริหารส่วนจังหวัดปัตตานีรวม

ทัง้องค์กรภาครฐัอกีหลายส่วนให้ความช่วยเหลอืเครือข่ายของฮามดีะห์

ในการจดักิจกรรมเพ่ือแสดงพลงัและศักยภาพผูห้ญิงในมติศิาสนาอย่าง

ต่อเนือ่งในนามงานพบปะมสุลมิะห์หรอื multaqa Muslimah ซึง่เน้นการ

บรรยายของผู้รู้ทั้งหญิงและชายในค่ายอิสลามสายปฏิรูปหรือสายใหม่

เป็นหลกั เพ่ือขยับขยายการเสรมิความรูใ้ห้กับผูห้ญงิจ�ำนวนมากกว่าพัน

คนท่ีเข้าร่วมงานในแต่ละครัง้ ผ่านบทบาทความเป็นมารดาและภรรยา 

ตลอดจนเรียกร้องการช่วยเหลือดูแลสังคมจากการเป็นแบบอย่างที่ดี

57 การอธิบายความเป็นมสุลมิสายใหม่หรอืคณะใหม่กับมสุลมิสายเก่าหรอื
คณะเก่า พบในงานวิชาการที่มีข้อมูลเชิงปรากฏการณ์สนับสนุน เช่น Raymond 
Scupin, “The Politics of Islamic Reformism in Thailand,” Asian Survey 20, 
no. 12 (1980): 1223-1235. แม้นักการศาสนาจ�ำนวนหนึ่งในประเทศไทยไม่เห็น
ด้วยกับการจัดแบ่งเช่นนี้ก็ตาม มุสลิมคณะใหม่ (บางงานและบางกลุ่มเรียก
แนวทางตนเองว่าชาวซุนนะห์ คือ ผู้ด�ำเนินรายตามแบบอย่างศาสดามุฮ�ำมัด และ
ชาวสลัฟคือผู ้ท่ียึดถือหลักคิดและแนวปฏิบัติตามมุสลิมใน 300 ปีแรกของ
ประวัติศาสตร์อิสลามที่ศาสดามุฮ�ำมัดให้การรับรอง) ให้ความส�ำคัญกับการเชื่อม
โยงแนวคิดท่ีพยายามปฏิรูปอิสลามให้ทันสมัยด้วยการเชิญชวนให้มุสลิมกลับไป
พิจารณาการตีความตามตัวบทเพ่ือหลีกเลี่ยงการปะปนหลักการศาสนากับความ
เชือ่จารตีท้องถ่ิน ในส่วนนีผู้เ้ขยีนหมายถึงกลุม่นักคดิและนกัวิชาการมสุลมิสายซนุ
นะห์ เช่น อิสมาอีลลุตฟี จะปะกียา 
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ของผู้หญิง และท�ำงานหนักจากบ้าน58 อย่างไรก็ตามผู้เขียนพบว่า

แนวคิดสถานภาพผู้หญิงของฮามีดะห์ก้าวหน้ากว่าการให้ความสนใจ

ตีความตัวบทหลักการอิสลามวนเวียนเพียงเรื่องของผู้หญิงกับบทบาท

ในบ้าน แม้เธอไม่ได้อธิบายตนเองว่าเป็นนกัสตรนียิมอสิลาม แต่ประเดน็

ทีฮ่ามดีะห์ให้ความสนใจเก่ียวข้องกับผูห้ญิง เพศสภาพ กับความสัมพันธ์

เชิงอ�ำนาจ เช่น ฮามีดะห์วิพากษ์การใช้เหตุผลและข้ออ้างทางศาสนา

ในการตัดสินใจเลือกมีภรรยามากกว่าหนึ่งคนของชายมุสลิม หรือ

วิเคราะห์ศักยภาพผู้หญิงผ่านอ�ำนาจในการดูแลและจัดการเนื้อตัว

ร่างกายของผู้หญิงเอง59

5. บทสรุป

แนวคิดสตรีนิยมอิสลามนอกจากเกิดจากการอธิบายตัวตนของ

หญิงมุสลิมที่เป็นนักเคลื่อนไหวทางสังคมเพ่ือยืนยันถึงสิทธิของผู้หญิง

ตามหลักการศาสนาอิสลามและแนวคิดสิทธิมนุษยชนแล้ว ยังมาจาก

ความพยายามของนักวิชาการกลุ่มหนึ่งท้ังชายและหญิงที่ศึกษาและ

58 Amporn Marddent, “Gender Piety of Muslim Women in Thailand,” 
(Ph.D. diss., Anthropology, Johann Wolfgang Goethe University in Frankfurt 
am Main, 2016), 103-113. 

59 Amporn Marddent, “‘The Three Tigers’: Malay Muslim Women 
Revivalists in Thailand” (paper presented at International Workshop on 
Female Islamic Authority in Comparative Perspective: Exemplars, Institu-
tions, Practices at the Royal Netherlands Institute of Southeast Asian and 
Caribbean Studies (KoninklijkInstituutvoorTaal-, Land- enVolkenkunde, 
KITLV), Leiden, January 8-9, 2015).
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อธิบายการมอียู่ของแนวคิดสตรนียิมในประวัติศาสตร์อสิลาม ตัง้ค�ำถาม

กับอ�ำนาจนิยมในสังคมมสุลมิทีตี่ความหลกัการศาสนาโดยลดทอนสทิธิ

ผู้หญิง พร้อมกับระมัดระวังการยึดโยงค�ำอธิบายสตรีนิยมที่ขยายมา

พร้อมกับการเมืองอาณานิคม (colonial politics) รวมทั้งไม่ยอมรับว่า

สตรีนิยมอิสลามมีลักษณะเป็นแนวคิดกลุ่มก้อนเดียวกันกับสตรีนิยมที่

ปฏิเสธความเชื่อศาสนา 

ในประเทศไทย การพิจารณาแนวคิดหรืออธิบายตนถึงการเป็น

นักสตรีนิยมอิสลามไม่อาจพบได้ทั่วไปนัก เน่ืองจากกลุ่มผู้ยึดถือจารีต

และประเพณีที่สัมพันธ์กับศาสนาและเพศสภาพตรวจตราความเป็นผู้

ศรทัธาอสิลามในผูห้ญิงอย่างแขง็ขนัภายใต้สภาวะท่ีมสุลิมไม่ใช่คนกลุ่ม

ใหญ่ของประเทศ บรรยากาศเช่นน้ีด�ำเนินผ่านประสบการณ์การต่อสู้เชงิ

อตัลกัษณ์โดยใช้สัญลกัษณ์ของผูห้ญิงต่อรองกับอ�ำนาจรฐั60 โดยเฉพาะ

เหตุการณ์ประท้วงฮิญาบที่ยะลาระหว่าง พ.ศ. 2530-253161 ตลอดจน

แนวคดิปฏิรปูอสิลามในมสุลมิสายใหม่ทีต้่องการฟ้ืนฟูอสิลามให้บริสุทธ์ิ 

มุ่งหวังว่าผู้หญิงต้องได้รับการคุ้มครองและหลีกห่างการปฏิบัติตาม

จารีตท้องถ่ินกับวัฒนธรรมตะวันตก ด้วยเหตุนี้ สตรีนิยมอิสลามใน

60 Chaiwat Satha-Anand, The Silence of the Bullet Monument: Vio-
lence and “truth” Management, (Dyson-Nyor 1948), and Kru-Ze 2004,” 
Critical Asian Studies 38, no. 1 (2006): 11-38.

61 Chaiwat Satha-Anand, “Hijab and Moments of Legitimation: Is-
lamic Resurgence in Thai Society,” in C.F. Keyes, L. Kendall and H. Har-
dacre, eds., Asian Visions of Authority: Religion and the Modern States of 
East and Southeast Asia (Honolulu: University of Hawaii Press, 1994).  
รอมฎอน ปันจอร์, “ประท้วงฮิญาบที่ยะลาความทรงจ�ำของการต่อรอง,” วารสาร 
รูสมิแล 33, ฉ.1 (มกราคม- เมษายน 2555): 18-34.
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ประเทศไทยยังคงถูกมองว่าเป็นสิ่งอื่น มาจากที่อื่น ซึ่งการ “เป็นอื่น” นี้

ด�ำรงอยู่ในสังคมตะวันตกและไม่ได้มีฐานของความเก่ียวพันกับ

อารยธรรมอิสลาม 

อย่างไรก็ตาม ด้วยสถานการณ์ความไม่สงบในชายแดนภาคใต้ 

ปรากฏการณ์ความรุนแรงอันเน่ืองมาจากเพศสภาพ และความรุนแรง

ในครอบครัวในพ้ืนที่ท่ีมุสลิมเป็นประชาชนกลุ่มหลักส่งผลให้ปัจจุบัน

เกิดการทบทวนความรูค้วามเข้าใจแนวคดิสทิธิผูห้ญิงในสทิธิมนษุยชน

หรือสิทธิมนุษยชนของผู้หญิง (women’s human rights) จากการ

อภิปรายกลไกสากลของสหประชาชาติว่าด้วยการคุ้มครองสิทธิผู้หญิง 

เช่น UNSCR 132562 และ CEDAW63 เป็นต้น เพื่อผนวกเข้ากับความรู้

เรื่องผู้หญิงในอิสลาม ทว่าหลายคนยังคงเผชิญกับข้อจ�ำกัดในการเข้า

ถึงความช่วยเหลือและการคุ้มครองความยุติธรรมจากการใช้กฎหมาย

อิสลามว่าด้วยครอบครัวและมรดก64 ผู้เขียนพบว่าแม้แหล่งข้อมูลยังมี

62 มติคณะมนตรีความมั่นคงแห่งสหประชาชาติ 1325 ว่าด้วยผู้หญิง 
สันติภาพ และความมั่นคง (Women, Peace and Security: WPS)

63 อนุสัญญาว่าด้วยการขจัดการเลือกปฏิบัติในทุกรูปแบบต่อผู้หญิง (the 
Convention on the Elimination of all Forms of Discrimination against Wom-
en: CEDAW)

64 อมัพร หมาดเดน็, ทวีลกัษณ์ พลราชม และ มนวธัน์ พรหมรตัน์, “รายงาน
ผลการประเมนิปลายโครงการการพัฒนาเพ่ือขยายบรกิารภายในชมุชนอย่างย่ังยืน
ส�ำหรับผู้หญิงและเด็กที่ได้รับผลกระทบจากความไม่สงบและความรุนแรงใน
จังหวัดชายแดนภาคใต้,” (2558). คณะกรรมการนักนิติศาสตร์สากลและมูลนิธิ
ยุติธรรมเพ่ือสันติภาพ, การเข้าถึงความยุติธรรมของผู้หญิง: ส�ำรวจอุปสรรคและ
การเปลี่ยนแปลงที่จ�ำเป็น. คณะกรรมการนักนิติศาสตร์สากล (International 
Commission of Jurists- ICJ) และมลูนธิิยตุธิรรมเพ่ือสนัตภิาพ (Justice for Peace 
Foundation-JPF, 2555) 51-58.
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อยู่อย่างจ�ำกัดและการถกเถียงโต้แย้งเข้มข้น เต็มไปด้วยท่าทีที่

ระมัดระวังในการยอมรับแนวคิดสตรีนิยมอิสลาม แต่เกิดปรากฏการณ์

การหยิบยืมเอางานของกลุ่มนักสตรีนิยมอิสลามในประเทศเพ่ือนบ้าน 

โดยเฉพาะ อินโดนีเซีย65มาปรับใช้เพ่ือพัฒนาแนวทางการท�ำงาน

สันติภาพของผู้หญิงในสังคมไทย 

65 มีการศึกษาดูงานขององค์กรภาครัฐและเอกชน เครือข่ายภาคประชา
สังคม ตลอดจนกลุ่มนักการศาสนาในชายแดนภาคใต้เรื่องบทบาทผู้หญิงกับการ
ท�ำงานการเมืองและสันติภาพในเขตอาเจะห์และส่วนอื่นของอินโดนีเซีย ทั้งยังมี
เวทีปราศรัยและเชิญวิทยากรท่ีใช้กรอบคิดสตรีนิยมอิสลามในการท�ำงานมาให้
ความรู้ความเข้าใจกับคนในพื้นที่ในระยะ 10 ปี ที่ผ่านมาอีกด้วย 



103

บรรณานุกรม

ภาษาไทย

คณะกรรมการนกันิติศาสตร์สากลและมลูนธิิยุตธิรรมเพ่ือสันติภาพ. การ

เข้าถึงความยุติธรรมของผู ้หญิง: ส�ำรวจอุปสรรคและการ

เปลีย่นแปลงท่ีจ�ำเป็น. คณะกรรมการนกันติศิาสตร์สากล (Inter-

national Commission of Jurists- ICJ) และมูลนิธิยุติธรรมเพื่อ

สนัตภิาพ (Justice for Peace Foundation-JPF), ม.ป.ท., 2555.

ชัยคฺ มุหัมมัด ศอลิหฺ อัล-มุนัจญิด. โลกของผู้หญิง. แปลโดย กฤติยา 

เพศยนาวิน. กรุงเทพฯ: นัตวิดา, 2555.

ซยัยิด มตุาวัลล ีอดัดารช.ฺ ฮญิาบหรอืนกิอบ. แปลโดย บรรจง บนิกาซนั. 

กรุงเทพฯ: อัล อะมีน, 2555. 

รอมฎอน ปันจอร์. “ประท้วงฮญิาบทีย่ะลาความทรงจ�ำของการต่อรอง.” 

วารสารรูสมิแล 33, ฉ.1 (มกราคม- เมษายน 2555): 18-34.

ส. วงศ์เสงี่ยม, บรรณาธิการ. การอวดโฉม. กรุงเทพฯ: ส.วงศ์เสงี่ยม, 

ม.ป.ป.

ส�ำนักงานส่งเสริมและสนับสนุนวิชาการ 12 ส�ำนักงานปลัดกระทรวง

พัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์ กระทรวงพัฒนาสังคม

และความมั่นคงของมนุษย์. รายงานวิจัยกลยุทธ์ในการส่งเสริม

บทบาทสตรีมุสลิมต่อการพัฒนาสังคมในพ้ืนที่จังหวัดชายแดน

ภาคใต้. หาดใหญ่ สงขลา: ไอคิวมีเดีย, 2559.

อมัพร หมาดเด็น, ทวลีกัษณ์ พลราชม และ มนวธัน์ พรหมรัตน์. รายงาน

ผลการประเมินปลายโครงการการพัฒนาเพ่ือขยายบริการ

ภายในชมุชนอย่างย่ังยืนส�ำหรบัผูห้ญิงและเดก็ทีไ่ด้รบัผลกระทบ

จากความไม่สงบและความรุนแรงในจังหวัดชายแดนภาคใต้. 

ม.ป.ท., 2558.



104

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ภาษาอังกฤษ

Abou-Bakr, Omaima. “What’s Done Can be Un-Done: Un-Inter-

preting Gender-Hierarchy in Quranic Exegesis.” paper 

presented at the 12th Mediterranean Research Meeting, 

Florence, Italy, 2011.

Ahmed, Leila. Women and Gender in Islam. New Haven: Yale 

University Press, 1992.

Al Banna, Fath 5, 7:1475-1480, quoted in Reda, Nevin. “Women 

in the Mosque: Historical Perspectives on Segregation.” 

American Journal of Islamic Social Sciences 21, no. 2 

(Spring 2004): 91.

Al-Banna, Hasan, trans. by S.A. Qureshi. Selected Writings of 

Hasan al-Banna Shaheed. New Delhi: Mellat Book Centre, 

1999.

Al-Banna, Hasan. “‘Nahwa al-noor’ (‘Towards the light’).” in  

Majmuatrasa’il al-imam alshahid Hasan al-Banna (The 

Collection of Letters of Martyr Imam Hassan al-Banna). 

Cairo, 1992.

Ali, Kecia. Marriage and Slavery in Early Islam. Cambridge, MA: 

Harvard University Press, 2010.

______. Sexual Ethics and Islam: Feminist Reflections on Qur’an, 

Hadith, and Jurisprudence. Oxford: Oneworld, 2016.



105

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

Ali, Syed Ameer. A Short History of the Saracens: Being a Concise 

Account of the Rise and Decline of the Saracenic Power 

and of the Economic, Social and Intellectual Development 

of the Arab Nation from the Earliest Times to the Destruc-

tion of Bagdad, and the Expulsion of the Moors from Spain. 

London: Macmillan, 1916.

Al-Qaradawi, Yusuf. On the Theory of the State in Islam: Its Role, 

Characeristics, Nature and Positions on Democracy, Plu-

ralism, Women and Non Muslims. Vairo: Dar al-Shuruq, 

1997.

Barlas, Asma. “The Qur’an, Sexual Equality, and Feminism.”  

lecture, University of Toronto, January 12, 2004.

Badran, Margot, Feminism in Islam: Secular and religious  

Convergence. Oxford: Oneworld, 2009.

Cott, Nancy F. “Comment on Karen Offen’s Defining Feminism: 

A Comparative Historical Approach.” Journal of Women 

in Culture and Society 15, no. 1 (1989): 203-205.  

Dijk, Anne J.F. “Modern Discussion about Women-led Prayers in 

Islam: Contemporary Perspectives in the Debate of Imama 

and the Use of UsululFiqh.” Master thesis, Religious  

Studies, 2012. 

Dodds, Adam. “The Abrahamic Faiths? Continuity and Disconti-

nuity in Christian and Islamic Doctrine.” Evangelical  

Quarterly 81, no. 3 (2009): 230-253.



106

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

Esack, Farid. Qur’an, Liberation and Pluralism: An Islamic Per-

spective of Interreligious Solidarity against Oppression. 

Oxford: Oneworld, 1997.

Esposito, John L. “Women and Islam.” The Oxford Dictionary of 

Islam. Oxford: Oxford University Press, 2003, 339-340.

______. What everyone needs to know about Islam. Oxford, New 

York: Oxford University Press, 2002: 94.

Ghadanfar, Mahmood Ahmad. “Umm Waraqahbint ‘Abdullah 

bintHarith Al-ansariyah (May Allah be pleased with her).” 

in Great Women of Islam: Who Were Given the Good News 

of Paradise. trans. by Jamila Muhammad Qawi, revised by 

Sheikh Safiur-Rahman Al-Mubarakpuri, edited by Muham-

mad AyubSapra and Muhammad Farooq, Riyadh, Saudi 

Arabia: Darussalam, 2001.

Grey, Sarah. Women’s Role as Teachers, Leaders, and Contrib-

utors to the Waqf in Damascus. Research Report for Julia 

Meltzer 14, 2014.

Griffith, Sidney. “Intertwined Scriptures.” in The Bible in Arabic: 

The Scriptures of the ‘People of the Book’ in the Language 

of Islam. Princeton: Princeton University Press, 2013.

Gullickson, Gay L. “Review of French Feminism in the Nineteenth 

Century/ Feminists and Suffragists: The British and French 

Experiences.” Feminist Studies 15, no. 3 (December, 

2012): 591-602.



107

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

Hammer, Juliane. American Muslim Women, Religious Authority, 

and Activism: More than a Prayer. Austin: University of 

Texas Press, 2012.

Hasan al-Turabi. “Women in Islam and Muslim Society.” The 

American Muslim 2, no. 6, ( April–June 1993).

______. The Renewal of Islamic Thinking [Tajdid al-Fikr al-Islam]. 

Jeddah: Al-Dar alSu’udiya li al-Nashrwa al-Tawzi’, 1987. 

38-39.

Hoel, Nina. “Sexualising the Sacred, Sacralising Sexuality: An 

Analysis of Public Responses to Muslim Women’s Religious 

Leadership in the Context of a Cape Town Mosque.”  

Journal for the Study of Religion 26, no. 2 (2013): 25-42.

Jabali, Fu’ad. “A Study of the Companions of the Prophet: Geo-

graphical Distribution and Political Alignments.” Ph.D. diss.  

Institute of Islamic Studies, McGill University, 1999.

Jackson, Roy. MawlanaMaududi and Political Islam: Authority 

and the Islamic State. New York: Routledge, 2011.

Jardim, Georgina. “Muslim Women against Apartheid: Muslim 

Women for Universal Values.” The Journal of Scriptural 

Reasoning 14, no. 1 (June 2015): 1-15.

Khan, Ahmad. “Israr, Al-Biqa’I and Islahi: A Comparative Study 

of Tafsir Methodology” Intellectual Discourse 11, no. 2 

(2003): 183-207.

Mahmood, Saba. “Women’s Agency within Feminist Historiogra-

phy.” The Journal of Religion 84, no. 4 (2004): 573-579.



108

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

Marddent, Amporn. “‘The Three Tigers’: Malay Muslim Women 

Revivalists in Thailand.” paper presented at International 

Workshop on Female Islamic Authority in Comparative 

Perspective: Exemplars, Institutions, Practices at the Roy-

al Netherlands Institute of Southeast Asian and Caribbean 

Studies (KoninklijkInstituutvoorTaal-, Land- enVolken-

kunde, KITLV), Leiden, January 8-9, 2015.

______. “Gender Piety of Muslim Women in Thailand.” Ph.D. diss., 

Anthropology, Johann Wolfgang Goethe University in 

Frankfurt am Main, 2016.

______. “Notions of Gender and Muslim Women in Thailand.” 

paper presented at International Workshop on New  

Approaches to Gender and Islam: Translocal and Local 

Feminist Networking in South and Southeast Asia, Institute 

of Asian and African Studies Humboldt University Berlin, 

29-30 April 2011.

______. “Religious Piety and Muslim Women in Thailand.” in  

Susanne Schröter. ed. Gender and Islam in Southeast Asia. 

Leiden, Boston: Brill, 2013.

Maumoon, Dunya. “Gender Activism and the Islamic Revival.” 

Master of Philosophy thesis, University of London, 1995.

Mernissi, Fatima. Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a 

Modern Muslim Society. Cambridge, Massachusetts: 

Schenkman, 1975. 



109

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

______. The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of 

Women’s Rights in Islam. translation and edited by Mary 

Jo Lakeland, Philadelphia: Perseus Books, 1992.

______. The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of 

Women’s Rights in Islam. translation by Mary Jo Lakeland. 

Reading, MA. Addison: Wesley Publishing, 1991.

Mir-Hosseini, Ziba. “Islamic Family Law and Social Practice: 

Anthropological Reflections on the Terms of the Debate.” 

in Siegfried Has. ed. Family Law and Religion: Debates in 

the Muslim World and Europe and their Implications for 

Co-operation and Dialogue. Vienna, Austria: Association 

for the Middle East Hammer Purgstall, 2009.

______. Marriage on Trial: Islamic Family Law in Iran and Moroc-

co. London: I.B. Tauris, 2000.

Mona el-Ghobashy. “The Metamorphosis of the Egyptian Muslim 

Brothers.” International Journal of Middle East Studies, no. 

37 (2005): 383-384. 

Moses, Claire Goldberg. French Feminism in the Nineteenth 

Century. Albany: State University of New York Press, 1984.

Nadvi, SayyidSulaiman. Hazrat Aysha Siddiqa Her life and work. 

translation by Syed Athar Husain. Kuwait: Islamic book 

publishers, 1986.

Nadwi, Mohammad Akram. Al-Muhaddithat: the Women Scholars 

in Islam. Oxford, London: Interface Publications, 2007.

Nilüfer Göle. The Forbidden Modern: Civilization and Veiling. Ann 

Arbor Michigan: University of Michigan Press, 1996.



110

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

Offen, Karen. “De-population, Nationalism, and Feminism in  

Fin-de-siecle France.” American Historical Review 89, no. 

3 (June 1984): 654. 

______. “Defining Feminism: A Comparative Historical Approach.” 

Journal of Women in Culture and Society 4, no. 1 (1988): 

119-157.

Ong, Aihwa. “Strategic Sisterhood or Sisters in Solidarity? Ques-

tions of Communitarianism and Citizenship in Asia.” Indiana 

Journal of Global Legal Studies 4, no. 1 (1996): 107-135. 

Satha-Anand, Chaiwat “Hijab and Moments of Legitimation: Is-

lamic Resurgence in Thai Society.” in Asian Visions of 

Authority: Religion and the Modern States of East and 

Southeast Asia. edited by C.F. Keyes, L. Kendall and H. 

Hardacre. Honolulu: University of Hawaii Press, 1994.

______. The Silence of the Bullet Monument: Violence and “truth” 

Management, Dyson-Nyor 1948, and Kru-Ze 2004.” Criti-

cal Asian Studies 38, no. 1 (2006): 11-38.

Scupin, Raymond. “The Politics of Islamic Reformism in Thailand.” 

Asian Survey 20, no. 12 (1980): 1223-1235.

Shakir, Zaid. “Examination of the Issue of Female Prayer Lead-

ership.” A Voice of the Muslim Ummah 17, no.5 (May 2005) 

:11-15. 

Shehadeh, Lamia Rustum. “Women in the Discourse of Sayyid 

Qutb.” Arab Studies Quarterly 22, no. 3 (2000): 47.



111

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

Sisters in Islam and Masidi, Yasmin. Are Muslim Men allowed to 

beat their Wives?. Selangor: Micom, 2009.

Srisompob Jitpiromsri and McCargo, Duncan “A Ministry for the 

South: New Governance Proposals for Thailand’s Southern 

Region.” Contemporary Southeast Asia 30, no. 3 (2008): 

403-428.

Stivens, Maila. “Family Values’ and Islamic Revival: Gender, 

Rights and State Moral Projects in Malaysia.” Women’s 

Studies International Forum 29, no.4 (2006).

Tibi, Bassam. “The Worldview of Sunni Arab Fundamentalists: 

Attitudes toward Modern Sciences and Technology.” in  

Fundamentalisms and Society. edited by Martin E. Marty 

and R. Scott Appleby. Chicago: University of Chicago 

Press, 1993.

Vakil, Sanam. Women and Politics in the Islamic Republic of Iran: 

Action and Reaction. New York: Continuum, 2011.

Yahprung, Aryud. “Islamic Reform and Revivalism in Southern 

Thailand: A Critical Study of the Salafi Reform Movement 

of Shaykh Dr. Ismail Lutfi Chapakia Al-Fatani (from 1986-

2010.” PhD. diss., International Institute of Islamic Thought 

and Civilization, International Islamic University Malaysia, 

2014.

Yamani, Mai. Feminism and Islam; Legal and Literary Perspec-

tives. New York: New York University Press, 1996.



112

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

สื่ออิเล็กทรอนิกส์

Al-Qaradawi, Yusuf. “Comments on Females Leading Co-gender 

Friday Prayers and on WomenLeading other Women.” 

http://www.islamopediaonline.org/fatwa/dr-yusuf-al-qarad-

awi-comments-females-leading -co-gender-friday-prayers 

-and-women-leading-other (access March 3, 2017).  

Al-Qaradawi, Yusuf. “Women Acting as Imam in Prayer.” in Islam 

Online Archive. http://archive.islamonline.net/?p=1230 

(access March 3, 2017). 

Badran, Margot. “Islamic Feminism: What’s in a Name?.” Al-Ah-

ram Weekly Online 569, (2002): 17-23. http://weekly.ahram.

org.eg/2002/569/cu1.htm (access February 19, 2017).  

Eren. “On Female Scholars (But Not Feminism): Reviewing Al-Mu-

haddithat.” http://www.patheos.com/blogs/mmw/2012/02/

on-female-not-feminist-scholars-reviewing-al-muhaddithat/ 

(access February 12, 2017).  

Power, Carla. “A Secret History.” New York Time http://www.ny-

times.com/ 2007/02/25/magazine/25wwlnEssay.t.html 

(access February 12, 2017).  

Sperry, Paul. “Huma Abedins’s Mom Linked to Shocking An-

ti-Women Book.” New York Post. http://nypost.com/2016 

/08/28/huma-abedins-mom-linked-to-shocking-anti-wom-

en-book/ (access February 10, 2017).



113

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

Yusuf, Hamza, “Women Leading Prayer & Ibn Taymiyyah.” in-

“Rethinking Islamic Reform.” Oxford University Islamic 

Society Sheldonian Theatre, University of Oxford.https://

www.youtube.com/watch?v=x45ysEfSuX0 (access March 

2, 2017)

“Amina Wadud - Fatwa About Friday Prayers.” http://maniacmus-

lim.ipbhost.com/index.php?/topic/21196-amina-wadud- 

fatwa-about-  friday-prayers/ (access March 3, 2017). 

“Female Genital Cutting: Culture, Religious, and Human Rights 

Dimensions of a Complex Development Issue.” Berkley 

Center for Religion, Peace and World Affairs, Georgetown 

University,March2012).https://s3.amazonaws.com/berk-

ley-center/FemaleGenitalCuttingReport.pdf

“MUSAWAH.” http://www.musawah.org (access February 28, 

2017).   

“Why is “women” The #1 issue Islam is questioned?.”  Cambridge 

Islamic Sciences Worldwide.  http://www.cambridgeislam-

icsciences.com/2011/04/ (access February 12, 2017).  

“Women and Memory Forum 1995-2015.” http://www.wmf.org.

eg/en/ (accessed February 22, 2017).   


