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บทคัดย่อ

	 บทความนี้ มุ่งอธิบายว่าภายใต้บริบททางการเมืองไทย ช่วง 

ทศวรรษ 2490  เมื่อพระพุทธศาสนาอันเป็นอุดมการณ์หลักของชาติ 

ไทยเผชิญหน้าเข้ากับคอมมิวนิสต์ช่วงแรกๆ  น้ัน  ในท่ามกลางข้อ 

ถกเถียงของปัญญาชนร่วมสมัย  พุทธทาสภิกขุมีแนวคิดทางการ 

เมืองและการตีความพระพุทธศาสนากับคอมมิวนิสต์อย่างไร ผลการ 

ศึกษาพบว่า  พุทธทาสภิกขุเห็นว่า ระบอบคอมมิวนิสต์  เสรีนิยมประชา 

ธิปไตย มิอาจสร้างสันติภาพถาวรได้  เพราะระบอบการเมืองดังกล่าว 

มุ่งบรรลุจุดประสงค์ทางวัตถุ ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ ระบอบการ 

เมืองอันพึงปรารถนา คือ ระบอบการเมืองตามหลักพระพุทธศาสนา

ที่มุ่งบรรลุทางจิตที่ปลดเปลื้องชีวิตออกจากโลกทางวัตถุ 

คำ�สำ�คัญ: พระพุทธศาสนา, คอมมิวนิสต์, พุทธทาสภิกขุ
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Abstract

	 This article examines how Buddadhasa Bikkhu’s 

thought was interpreted under the political contexts of Thai 

society during the 1950s, when Buddhism, the main ideology 

of Thailand, encountered Communism in the early periods 

in which many intellectuals were arguing about Buddhism 

and Communism. The study shows that Buddhadasa Bikkhu 

did not agree with either Communism or Liberal Democracy 

as the regimes based on these ideologies failed to create 

permanent peace, and they both focused on materialistic 

fulfillment.  They, thus, aim at mundane happiness, whereas 

the Buddhist democracy and socialism aim to the spiritual 

bliss. In Buddhadasa Bikkhu’s thought, the ideal political 

system according to Buddhismis considered the best system 

ever.

Keywords: Buddhism, Communism, Buddhadasa Bikkhu



วารสารประวัติศาสตร์ ธรรมศาสตร์ ปีที่ 1 ฉบับที่ 1 (เมษายน-กันยายน 2557)

212

1. ค�ำกล่าวน�ำ

	 เมื่อกล่าวถึงการศึกษาแนวคิดทางการเมืองของพุทธ 

ทาสภิกขุท่ีผ่านมานั้น งานศึกษาส่วนมากมักอธิบายโดยอ้างอิง

หลักฐานจาก  ธัมมิกสังคมนิยม ฉบับที่มี  โดนัลด์  เค. แสวเรอร์ 

(Donald K.Swearer)3  เป็นบรรณาธิการ ซึ่งรวบรวมเอาเฉพาะ 

ธรรมเทศนาว่าด้วยการเมืองที่ปรากฏในช่วงหลังเหตุการณ์ 14 

ตลุาคม พ.ศ. 2516 และกลายเป็นฉบบัท่ีแพร่หลายในการศกึษา

แนวคิดทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุมากท่ีสุด ขณะเดียวกัน

งานศึกษาที่ผ่านมาเก่ียวกับแนวคิดทางการเมืองของพุทธทาส

ภิกขก็ุมุง่ศกึษาเฉพาะช่วงทศวรรษ 2510 เป็นหลกั3 ราวกับว่าแนว 

คิดทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุน้ันปรากฏขึ้นอย่างฉับพลัน

2  อันได้แก่ ประชาธิปไตยแบบสังคมนิยม  (บรรยายเมื่อ ณ วันที่ 
11  พฤศจิกายน พ.ศ.  2516),  สังคมนิยมตามหลักแห่งพระศาสนา 
(บรรยายเมื่อ ณ  วันท่ี 14  กันยายน พ.ศ. 2517), สังคมนิยมชนิดที่ช่วย
โลกได้  (บรรยายเมื่อ ณ  วันที่  21 พฤษภาคม พ.ศ. 2518) และ ค่าและ 
ความจำ�เป็นท่ีต้องมีศีลธรรม  (บรรยายเมื่อ ณ วันที่  20 กรกฎาคม พ.ศ. 
2517)  ดู  พุทธทาสภิกขุ,  ธัมมิกสังคมนิยม, บรรณาธิการโดย  โดนัล  เค. 
สแวเรอร์,  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2529).

3  ดู  Tomomi  Ito, Modern Thai Buddhsim and Buddha- 
dasa  Bhikkhu:  A  Social  History,  (Singapore:  NUS  Press, 
2012).,  ธิกานต์ ศรีนารา,  “ความคิดทางการเมืองของ  “ปัญญาชนฝ่าย
ค้าน” ภายหลังการตกตํ่าของกระแสความคิดสังคมนิยมในประเทศไทย 
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ทันที  โดยปราศจากรากฐานหรือการก่อตัวทางความคิดจากช่วง

เวลาก่อนหน้า อกีท้ังงานวิเคราะห์จ�ำนวนหน่ึงมกัมุง่แต่เพียงอธิบาย 

ว่าแนวคิดพุทธทาสภิกขุ มีลักษณะส�ำคัญอย่างไรประกอบด้วย

อะไรบ้าง4 รวมถึงงานท่ีสนับสนุนและวิพากษ์ว่าน�ำไปปฏิบัติได้

จริงหรือไม่5  โดยมิได้ให้ความส�ำคัญกับบริบททางประวัติศาสตร ์

และหลักฐานอื่นๆ ท�ำให้ภาพแนวคิดทางการเมืองของพุทธทาส

ภิกขุทีป่รากฏในงานเหล่านัน้  ดูราวกบัเป็นความคดิทีห่ยุดนิง่ปราศ 

จากพลวัตรเคลื่อนไหว

	 กล่าวในเบื้องต้นได้ว่า องค์ความรู้ที่ผ่านมาเกี่ยวกับการ

ศกึษาแนวคดิทางการเมอืงของพุทธทาสภิกขน้ัุน ให้ความส�ำคญั

พ.ศ.  2524-2534,”  (วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา
ประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์  จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, 2555), 417-433.

4  Peter A. Jackson, Buddhadasa Theravada Buddhism 
and Modernist  Reform  in  Thailand,  (Chiangmai:  Silkworm  
Book,  2003).,  ชลธี  ยังตรง,  “ความคิดทางการเมืองพุทธทาสภิกขุ,” 
(วิทยานิพนธ์รัฐศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาการปกครอง จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, 2533)
	 5  ดู  นิติ มณีกาญจน์.  “การเมืองตามเจตนารมณ์ของพระเจ้า: 
การทำ�ความเข้าใจการเมืองตามทัศนะของพุทธทาสภิกขุ,”  (วิทยานิพนธ์
ปริญญารัฐศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชารัฐศาสตร์คณะรัฐศาสตร์ จุฬา- 
ลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2553) ปรีชา ช้างขวัญยืน, ความคิดทางการเมือง
ของท่านพุทธทาสภิกขุ,  (กรุงเทพฯ: สำ�นักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
2538).
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เฉพาะความคิดของพุทธทาสภิกขุที่ปรากฏในช่วงทศวรรษ 

2510  เท่าน้ัน และมักใช้หลักฐานส�ำคัญเพียงชิ้นเดียวนั่นก็คือ 

ธัมมิกสังคมนิยม ซึ่งรวบรวมเอาแต่เฉพาะธรรมเทศนาของพุทธ

ทาสภิกขุที่ปรากฏในช่วงตั้งแต่กลางทศวรรษ 2510  เป็นหลัก 

ขณะเดียวกันก็ยังไม่ปรากฏว่ามีการค้นคว้าเส้นทางเคลื่อนไหว

ทางความคิดของพุทธทาสภิกขุในช่วงเวลาก่อนหน้านี้เลย 

	 ด้วยเหตุดังกล่าวน้ีเอง บทความน้ีจึงมุ่งค้นคว้าว่า ก่อน

หน้าการมาของแนวคิดทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุในช่วง

ทศวรรษ 2510 น้ัน พุทธทาสภิกขมุกีารก่อตวัและพัฒนาการทาง

ความคิดเป็นมาอย่างไร โดยมขีอบเขตเวลาในการน�ำเสนอตัง้แต่

ทศวรรษ 2490 อันเป็นช่วงท่ีแวดวงภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา

ไทยก�ำลงัเริม่ถกเถียงประเดน็ว่าด้วยพระพุทธศาสนากับคอมมวิ- 

นิสต์  ถึงช่วงกลางทศวรรษ 2500  ท่ีปรากฏหลักฐานการเปลี่ยน

ผ่านทางความคิดที่ส�ำคัญของพุทธทาสภิกขุ ที่จะเป็นพื้นฐานให้

กับแนวคิดทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุในช่วงทศวรรษ 2510 

ควรกล่าวด้วยว่า บทความนีม้ไิด้มจีดุมุง่หมาย ทีจ่ะอธิบายแนวคดิ

ทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุในทุกๆ ด้าน หากทว่ามุ่งอธิบาย

ให้เหน็ส่วนหนึง่ของพัฒนาการเร่ิมแรกทางความคดิของพุทธทาส

ภิกข ุในช่วงเวลาหน่ึงซึง่ยังไม่เคยได้รับการค้นคว้าเป็นการเฉพาะ

มาก่อนเท่านัน้  โดยเฉพาะอย่างย่ิงการใช้หลกัฐานทียั่งไม่เคยถูก

อ้างอิงมาก่อน อีกทั้งมุ่งถกเถียงและน�ำเสนอว่าแนวคิดทางการ

เมืองของพุทธทาสภิกขุนั้น ก่อตัวขึ้นแล้วอย่างเป็นระบบภายใต้

บริบทการปะทะกันทางความคิดระหว่างพระพุทธศาสนากับ

คอมมิวนิสต์ในช่วงทศวรรษ 2490-2500 และแนวคิดดังกล่าวมี
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บทบาทส�ำคัญในการตีโต้อุดมการณ์เสรีนิยมประชาธิปไตยและ

สังคมนิยม-คอมมิวนิสต์ ด้วยการตีความพระพุทธศาสนาตาม

แนวทางของพุทธทาสภิกขุ มิใช่การประนีประนอมทางความคิด

ดังที่เคยอธิบายกันมาแต่อย่างใด

2. เมื่อพระพุทธศาสนา
เผชิญหน้ากับคอมมิวนิสต์

	 ช่วงทศวรรษ 2490 นัน้ การเมอืงไทยตกอยู่ภายใต้สถาน 

การณ์สงครามเย็น อันเป็นการต่อสู้ขับเคี่ยวระหว่างอุดมการณ์

เสรีนิยมประชาธิปไตยท่ีน�ำโดยสหรัฐอเมริกา  กับสังคมนิยม-

คอมมวินิสต์ทีน่�ำโดยสหภาพโซเวียต ภายใต้สถานการณ์ดงักล่าว

ไทยได้ถูกสหรัฐฯ เลือกเพ่ือท�ำหน้าท่ีเป็นฐานท่ีมั่นส�ำคัญในการ

ด�ำเนินการต้อต้านคอมมิวนิสต์ในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียง

ใต้ ภายใต้การชี้น�ำของสหรัฐฯ รัฐบาลไทยในขณะนั้นได้ด�ำเนิน

การต่อต้านลัทธิคอมมิวนิสต์  รวมไปถึงสร้างภาพลักษณ์ของ

คอมมิวนิสต์ให้อยู่ในฐานะศัตรูท่ีจะเข้ามาท�ำลายล้างชาติ ที่

ส�ำคญัคอื ศาสนา ดงัเช่น การตพิีมพ์โปสเตอร์ภาพนกัรบโบราณ

ไว้หนวดเคราหน้าตาดุดันคล้ายสตาลิน  ถือคบไฟและค้อนเข้า

เหยียบย�ำ่ท�ำลายศาสนสถานของพุทธ ครสิต์และอสิลาม มภีาพ

ของนกับวชของศาสนาต่างๆ  ว่ิงหนีกันอลหม่าน รวมถึงมกีารท�ำ

ตรายางต่อต้านคอมมิวนิสต์  4 แบบ คือ  “เอกราชอยู่ได้ด้วย

ความสามคัค”ี “ประเทศไทยเป็นของคนไทย” “ผนืแผ่นดนิไทยหา 

ไม่ได้อกีแล้ว” และ “คอมมวินสิต์มาศาสนาหมด” เพ่ือให้รฐับาล
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ไทยใช้ส�ำหรับการต่อต้านคอมมิวนิสต์ในประเทศไทย6 

	 ต่อมาช่วงปลายทศวรรษ 2490 –พ.ศ. 2500 นัน้เป็นช่วง

เวลาที่ส�ำคัญของประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาของไทย กล่าว

คือ  ในช่วงปลายทศวรรษ 2490 รัฐบาลและประชาชนต่างให้

ความสนใจต่องาน “ฉลอง 25 พุทธศตวรรษ” หรอื “กึง่พุทธกาล” 

นอกจากพิธีดังกล่าวจะมีนัยไปถึงการต่อต้านการขยายตัวของ

คอมมิวนิสต์แล้ว7 กระแสดังกล่าวยังน�ำไปสู่ความตื่นตัวในการ

ศึกษาพระพุทธศาสนากับคอมมิวนิสต์ของบรรดานักคิดและ

ปัญญาชนต่างๆ ด้วย ประกอบกับในปี พ.ศ. 2499 พระบาท

สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้จดัการพระราช

พิธีทรงผนวชข้ึน ท�ำให้มหาชนและสังคมไทยสนใจพระพุทธ

	 6  ณัฐพล ใจจริง.  “พระบารมีปกเกล้าฯใต้เงาอินทรี แผนสงคราม 
จิตวิทยาเอมริกัน  กับการสร้างสถาบันกษัตริย์ให้เป็น  “สัญลักษณ์” แห่ง
ชาติ,” ใน ฟ้าเดียวกัน ปีที่ 9 ฉบับที่ 2  (เมษายน-มิถุนายน 2554): 109.

7  พัชรลดา จุลเพชร. “แนวคิดเรื่องก่ึงพุทธกาลในสังคมไทย พ.ศ. 
2475-2500,”  (วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร์  
คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2548), 42-44., นอกจาก 
งานดังกล่าวจะมีนัยเพ่ือต่อต้านคอมมิวนิสต์แล้ว  ในแง่หนึ่งก็เป็นความ 
พยายามของจอมพล ป.  พิบูลสงคราม นายกรัฐมนตรี ที่มุ่งอาศัยพระพุทธ 
ศาสนาเพ่ือช่วงชิงสร้างการสร้างความชอบธรรมและแข่งบารมีกับสถาบัน 
พระมหากษัตริย์ด้วย ดู  ภิญญพันธ์ุ พจนะลาวัณย์.  “ประเทศชาติ พระพุทธ 
ศาสนาและรัฐบาล การนิยามความเป็นไทยในการฉลอง 25 พุทธศตวรรษ,” 
ใน ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ 33 ฉบับที่ 12 (ตุลาคม 2555): 70-91.
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ศาสนาทวีขึ้นไปอีก8

	 ครั้นต่อมาเมื่อจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัตช์ท�ำการยึดอ�ำนาจ

การปกครอง  เมื่อ พ.ศ. 2501  น้ัน  เขาได้รื้อฟื้นให้สถาบันพระ

มหากษตัรย์ิมคีวามส�ำคญัในฐานะอดุมการณ์ของชาตแิละความ

ชอบธรรมต่อระบอบเผดจ็การ อันมรีากฐานจากพระพุทธศาสนา

และระบอบอุปถัมภ์แบบกษัตริย์โบราณ9 สฤษดิ์ยังได้รื้อฟื้นการ

พระราชพิธีที่ถูกยกเลิกไปภายหลังการเปลี่ยนแปลงเมื่อ พ.ศ. 

2475 ภายใต้ระบอบสฤษดิ์น้ีเองที่พระมหากษัตริย์กลับมาทรง

แสดงบทบาทเชิงพิธีกรรมทั้งในแง่เทวราชาและพุทธราชาอีก

ครั้ง10

	 ขณะท่ีเบเนดิก แอนเดอร์สัน  (Benedict Anderson) 

อธิบายว่าในกระบวนการสร้างความชอบธรรมทางการเมือง 

สฤษดิ์มิได้ใช้แต่เพียงสถาบันพระมหากษัตริย์เท่าน้ันหากแต่ยัง

รวมถึงพระพุทธศาสนาด้วย กล่าวคือ สฤษดิ์ได้ตรา พระราช

8  พัชรลดา จุลเพชร,  “แนวคิดเรื่องก่ึงพุทธกาลในสังคมไทย 
พ.ศ. 2475-2500,”: 52, 169-180.

9  Frank C. Darling.  “Modern Politics  in Thailand,” The 
Review of  Politics,  Vol.  24, No.  2  (April.,  1962):  177.,  Frank 
C. Darling.  “Marshal  Sarit  and Absolutist  Rule  in  Thailand,”  
Pacific Affairs, Vol. 33, No. 4 (December, 1960): 358.

  10  ดูทักษ์  เฉลิมเตียรณ, การเมืองระบบพ่อขุนอุปถัมภ์แบบ
เผด็จการ,  บรรณาธิการโดย  ธำ�รงศักดิ์   เพชรเลิศอนันต์  แปลโดย 
พรรณี ฉัตรพลรักษ์,  ม.ร.ว. ประกายทอง สิริสุข,  ธำ�รงศักด์ิ  เพชรเลิศ 
อนันต์,  (พิมพ์ครั้งที่  3),  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโครงการตำ�ราสังคมศาสตร์ 
และมนุษยศาสตร์, 2552), 365 - 367.
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บญัญัตคิณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ยกเลกิ พระราชบญัญัตสิงฆ์ พ.ศ.

2484 ซึง่เป็นระบบกระจายอ�ำนาจและโครงสร้างการบรหิารคณะ

สงฆ์เป็นประชาธิปไตยแล้วแทนท่ีด้วยระบบรวมศูนย์แบบอ�ำนาจ

นิยมภายใต้การควบคุมของสมเด็จพระสังฆราชซึ่งทรงแต่งต้ัง

คณะกรรมการท่ีเป็นพระทีอ่ยู่ในโอวาทท้ังสิน้11 ภายใต้การคกุคาม 

องค์กรสงฆ์เช่นนี ้ ยังได้น�ำไปสูก่รณีท่ีอือ้ฉาวทีส่ดุใประวัติศาสตร์

คณะสงฆ์ไทย  น่ันคือ กรณีพระพิมลธรรม  (อาจ อาสภเถระ) 

พระภิกษหุวัก้าวหน้าท่ีสนับสนุนการปกครองคณะสงฆ์ตามแบบ

กระจายอ�ำนาจและมบีทบาทรือ้ฟ้ืนการวิปัสสนาให้เป็นทีนิ่ยมอีก

ครัง้ รวมถึงเป็นพระเถระท่ีปัญญาชนฝ่ายซ้ายเคารพนบัถือ ได้ถูก

กล่าวหาพร้อมพระศาสนโสภณ (ปลอด อตถการีเถระ) ว่าเสพ

เมถุน และร้ายแรงกว่าน้ัน คือ  ท้ังสองต้องข้อหาการกระท�ำอัน

เป็นคอมมิวนิสต์  ถูกบังคับให้สึกและจับกุมคุมขังอย่างไม่เป็น

ธรรม12 

11  ดูเพ่ิมเติมในเบเนดิก แอนเดอร์สัน,  “บ้านเมืองของเราลง 
แดง:  แง่มุมทางสังคมและวัฒนธรรมของรัฐประหาร  6 ตุลาคม,”  ใน 
จาก 14 ตุลาถึง 6  ตุลา, บรรณาธิการโดย ชาญวิทย์  เกษตรศิริและธำ�รง
ศักดิ์  เพชรเลิศอนันต์, แปลโดย  เกษียร  เตชะพีระ ธเนศ อาภรณ์สุวรรณ 
ชาญวิทย์  เกษตรศิริ,  (พิมพ์ครั้งท่ี  3),  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโครงการตำ�รา
มนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์แห่งประเทศไทย, 2544), 128 - 129.

12  ดู  สมเด็จพระพุฒาจารย์  (อาจ อาสภมหาเถร), ผจญมาร: 
บันทึกชีวิต  5  ปีในห้องขังของพระพิมลธรรม  (อาจ  อาสภมหาเถร), 
(กรุงเทพฯ: บัณฑิตการพิมพ์, 2530)., สิริวัฒน์ คำ�วันสา และทองพรรษ์ 
ราชภักดิ์, สงฆ์ไทยใน 200 ปี  (เล่ม  2),  (กรุงเทพฯ:  รุ่งเรืองสาส์นการ
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	 นอกจากการคกุคามต่อพระสงฆ์หัวก้าวหน้าด้วยอ�ำนาจ

โดยตรงแล้ว ภายใต้ระบอบสฤษดิพ์ระพุทธศาสนายังถูกน�ำมาใช้

ในเพ่ือเป็น “กระบวนการบูรณาการระดับชาติ”  (National  Inte- 

gration) ผ่านโครงการพระธรรมจาริก และพระธรรมทูตที่ถูกส่ง

ไปยังพ้ืนท่ีชนบทห่างไกล นอกจากการเผยแผ่พระพุทธศาสนา

แล้ว โดยนยัแล้วโครงการนีม้เีป้าหมายหลกัเพ่ือต่อต้านการขยาย

ตัวของคอมมิวนิสต์คณะสงฆ์เหล่าน้ียังท�ำหน้าที่เผยแพร่อุดม 

การณ์ชาต ิศาสน์ กษตัริย์ และแนวคดิว่าด้วยการพัฒนาชาตขิอง

รฐับาลด้วย รวมไปถึงการพยายามโน้มน้าวบรรดาชาวเขาทีไ่ม่ใช่

ชาวพุทธในภูมิภาคต่างๆ  ท่ีสุ ่มเสี่ยงต่อการตกเป็นแนวร่วม

คอมมิวนิสต์เข้ามาภักดีและเป็นส่วนหนึ่งของรัฐ13

	 อาจกล่าวในเบื้องต้นได้ว่า ในช่วงสมัยดังกล่าวน้ันพระ 

พุทธศาสนาถูกน�ำมาเป็นเคร่ืองมืออย่างหน่ึงในการสร้างกระแส

พิมพ์, 2525), 251-264., สุลักษ์ ศิวลักษณ์,  “พุทธศาสนาในสยาม จาก
หายนะสู่วัฒนะ,”  ใน  ฟ้าเดียวกัน ปีท่ี  5 ฉบับที่  2  (เมษายน-มิถุนายน 
2550): 94.  ธีรชน (นามแฝง),  เบื้องหลังการปลดพระพิมลธรรมและพระ 
ศาสนโสภน ตอน 2,  (นครหลวงฯ: สหประชาพานิชย์, 2515), 271-275  .

13  กระบวนการดังกล่าวเป็นสิ่งที่เริ่มต้นมาตั้งแต่สมัยรัชกาล 
ท่ี  5 แล้ว ดู Charles F. Kyes,  “Buddhsim and National  Integra- 
tion,” The Journal of Asian Studies, Vol.  30 No. 3  (May,1971)  
:  551-567., S.J.Tambiah,  “The persistence and  transformation  
of  tradition  is Southeast Asia, with  special  reference  to Thai- 
land,” Daedalus, Vol. 102, no.1, (Winter 1973): 55-84.
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ต่อต้านคอมมวินิสต์ รวมไปถึงสร้างความชอบธรรมให้กับรฐับาล

ในขณะนั้นด้วย

	 ภายใต้บรรยากาศทางการเมืองดังกล่าวข้างต้นแวดวง 

ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาไทย ก็ได้เกิดการเคลื่อนไหวที่ส�ำคัญ 

กล่าวคือ การถกเถียงประเด็นว่าด้วยเรื่อง พระพุทธศาสนากับ

คอมมวินสิต์  ว่าพระพุทธศาสนาเหมอืนหรอืแตกต่างอย่างไรจาก

คอมมิวนิสต์ และกระแสความคิดท้ังสองมีท่าทีอย่างไรต่อกัน 

โดยปรากฏผ่านงานเขยีน งานแปลต่างๆ เพ่ืออธิบายว่าคอมมวิ- 

นสิต์มท่ีาทอีย่างไรต่อพระพุทธศาสนา โดยแบ่งออกเป็นสองกลุม่

หลัก กลุ่มแรก คือ ค�ำอธิบายที่มุ่งต่อต้านคอมมิวนิสต์งานเขียน

ที่ส�ำคัญได้แก่ หลวงสุริยพงศ์พิสุทธิแพทย์  (กระจ่าง  บุนนาค) 

ระบบสังคมนิยมทางพระพุทธศาสนากับระบบสังนิยมแบบ

คอมมิวนิสต์(2493)14 ปุ๋ย  โรจนะบุรานนท์ พระพุทธศาสนากับ

ลัทธิคอมมิวนิสต์(2493)15  งานแปลที่ส�ำคัญปรากฏเมื่อ พ.ศ.

2497  เม่ือมหามกุฏราชวิทยาลัย  เผยแพร่งานแปลของ  เอ็จ ณ 

14  หลวงสุริยพงศ์พิสุทธิแพทย์  (กระจ่าง บุนนาค), ระบบสังคม 
นิยมทางพระพุทธศาสนากับระบบสังนิยมแบบคอมมิวนิสต์,(พระนคร: 
โรงพิมพ์ฉัตรา, 2493). ต่อมางานเขียนชิ้นนี้ตีพิมพ์รวมเล่มใน หลวงสุริย
พงศ์สุทธิแพทย์  (กระจ่าง บุนนาค), ทัสนะในพระพุทธศาสนาปัจจุบัน, 
(กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2497).

15  ปุ๋ย  โรจนะบุรานนท์, ปาฐกถาเรื่อง พระพุทธศาสนากับลัทธิ
คอมมิวนิสต์พุทธสมาคมแห่งประเทศไทยในพระบรมราชูปถัมภ์  วันที่ 26 
สิงหาคม พ.ศ. 2493.
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ป้อมเพ็ชร  เรือ่ง พระพุทธศาสนาตอบลทัธิมาร์กซส์ิม ซึง่แปลจาก 

Buddhsim Answer  the Marxist Challenge ของ อนาคาริก 

ป.สุคตานันทะ หรือ นายฟรานซิส สตอรี่  (Francis Story)16 

งานเขียนเหล่าน้ีชี้ว่า พระพุทธศาสนานั้นประเสริฐกว่าลัทธิ

คอมมิวนิสต์  เพราะพระพุทธศาสนามุ่งบรรลุความสุขทางจิตใจ

หรือนิพพาน ในขณะท่ีคอมมิวนิสต์มุ่งเน้นความสุขทางวัตถุเป็น

ส�ำคญั ซึง่ความสขุทางวตัถุนัน้ พวกเขาอ้างว่ามใิช่ความสขุทีแ่ท้

จริงเช่นความสุขทางจิตในพระพุทธศาสนา นอกจากการการ

ตอบโต้ในเชิงหลักการแล้ว ยังปรากฏงานเขียนที่มุ่งตอกย�้ำ  เพื่อ

สร้างภาพลักษณ์ให้คอมมิวนิสต์เป็นภัยล้างผลาญศาสนาอีก

ด้วย  	

	 ม.ร.ว. คกึฤทธ์ิ ปราโมช ได้กล่าวถึงสถานการณ์พระพุทธ

ศาสนาภายใต้การปกครองของระบอบคอมมวินสิต์ในรสัเซยีด้วย 

เขากล่าวว่าก่อนหน้าระบอบคอมมิวนิสต์น้ัน พระพุทธศาสนา

รุ่งเรืองมากในรัสเซียท้ังศาสนิกชนและศาสนสถาน แต่ภายใต้

ระบอบคอมมิวนิสต์ชาวพุทธต้องหยุดพักสวดมนต์เพ่ือไปท�ำนา

ให้กับรัฐ ม.ร.ว. คึกฤทธ์ิ กล่าวด้วยว่ารัฐบาลคอมมิวนิสต์รัสเซีย

พยายามขจดัพระพทุธศาสนาให้สูญส้ินไป ขณะเดยีวกันก็เสแสร้ง 

อุ้มชูพระสงฆ์ท่ียอมศิโรราบเพ่ือใช้โฆษณาชวนเชื่อให้กับตนเอง

ว่ามิได้ประสงค์ท�ำลายศาสนาแต่อย่างใด แม้กระนั้นก็ตามพระ

16  อนาคาริก ป.สุคตานันทะ (เขียน), พระพุทธศาสนาตอบลัทธิ 
มาร์กซิส์ม,  แปลโดย  เอ็จ ณ  ป้อมเพ็ชร,  (กรุงเทพฯ:  มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2497).
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สงฆ์นับหมืน่รปูก็ยังต้องสังเวยชวิีตจากการปราบปรามอย่างทารณุ 

ด้วยรถถังและเครื่องบิน  เพราะถึงแม้ว่าในรัฐธรรมนูญรัสเซียจะ

ระบุว่าบุคคลมีเสรีภาพในการนับถือศาสนาและปฏิบัติศาสนกิจ

ก็ตาม แต่ในขณะเดียวกันบุคคลก็มีเสรีภาพท่ีจะท�ำการใดๆ ซึ่ง

เป็นการต่อต้านศาสนาเช่นเดียวกัน17

	 ในขณะที่งานเขียนดังกล่าวข้างต้นมุ่งโจมตีคอมมิวนิสต์ 

ในฐานะเป็นศัตรูของพระพุทธศาสนา ปัญญาชนฝ่ายซ้ายจ�ำนวนหนึง่ 

อย่าง ปรดี ีพนมยงค์ กุหลาบ สายประดิษฐ์ และสมคัร บรุาวาศ 

ต่างผลิตค�ำอธิบายเพ่ือมุ่งชี้ว่า คอมมิวนิสต์มิได้เป็นปฏิปักษ์กับ

พระพุทธศาสนาแต่อย่างใดไม่  ดังที่กุหลาบ สายประดิษฐ์18 

เปรียบเทียบว่า 

	 มตขิองมาร์กซ์  เจ้าลทัธิผูเ้ลือ่งลอืนามมี

ว่าประวัติศาสตร์ท้ังปวงประวัติศาสตร์ท้ังปวง

คือ  “ประวัติศาสตร์แห่งการต่อสู้ทางชนชั้น” 

การต่อสู้ของชนชั้น หมายถึงการต่อสู้ของชน 

17  ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช, พระพุทธศาสนากับคึกฤทธิ์, (พระนคร: 
บรรณาคาร, 2510), 114-120.

18  ดู กัปตันสมุทร(นามแฝง), พุทธิสม์เผชิญหน้ากับคอมมิวนิสต์, 
(กรุงเทพฯ: จงเจริญการพิมพ์, 2517)., ปรีดี พนมยงค์, ความเป็นอนิจจัง 
ของสังคม,  (พิมพ์ครั้งที่ 3),  (พระนคร:  โรงพิมพ์นีติเวชช์, 2513).,  กุหลาบ 
สายประดิษฐ์,  อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธศาสนา,  (กรุงเทพฯ: ดอกหญ้า, 
2531).
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ชั้นที่ถูกกดขี่ขูดรีดเพื่อขจัดเสียซึ่งการกดข่ีขูด 

รดีท้ังมวลทีม่นษุย์ได้กระท�ำต่อมนุษย์ การต่อสู ้

ของชนชั้นก็คือการต่อสู ้เพ่ือที่จะขจัดความ

ทุกข์ในรูปการกดขี่ขูดรีดที่สุมอยู่บนชีวิตของ

มวลมนุษย์ให้หมดสิน้ไปน่ันเองดงัน้ี ค�ำสอนของ 

พุทธศาสนาทีว่่า ชวิีตคือกองทุกข์ จงึนบัว่าสอด 

คล้องมติของปวงเมธีท่ีถอดมติหรือข้อยุติของ

เขาออกมาจากประวัติศาสตร์ด้วย19

	 ในทรรศนะของกุหลาบ “ลัทธิของทางโลกก็มีเป้าหมาย

ในอันจะขจัดความทุกข์ของมวลมนุษย์ อันเป็นเป้าหมายท่ีตรง

กับทางธรรม”  เพียงแต่ทางธรรมมีของเขตในการพ้นทุกข์กว้าง

กว่าเท่านั้น แต่แม้กระนั้นก็ตาม “ผู้ที่ศึกษาเข้าใจค�ำสอนของทั้ง

สองทางน้ีอย่างถูกต้อง...เขาก็ย่อมถือเอาคุณค่าอันประเสริฐที่มี

อยู่ในค�ำสอนท้ังสองทาง ไปปฏิบัติให้เป็นประโยชน์ต่อชีวิตของ

ตนเองและต่อชีวิตของสังคมได้ตามอุปนิสัย”20

19  กุหลาบ สายประดิษฐ์, อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธศาสนา.
(กรุงเทพฯ: ดอกหญ้า, 2531), 205.

20  เรื่องเดียวกัน, 206.
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3.ปัญญาชนฝ่ายซ้ายกับพุทธทาสภิกขุ21

	 ลักษณะประการส�ำคัญของปัญญาชนฝ่ายซ้ายเหล่าน้ีก็

คือ สนใจในพระพุทธศาสนาและมีการปฏิสัมพันธ์กับพุทธทาส

ภิกขุอย่างจริงจริง  ดังปรากฏว่างานศึกษาของโทโมมิอิโตะนั้น

ท�ำให้ทราบว่า ระหว่างทศวรรษ 2490-2500 ปัญญาชนฝ่ายซ้าย

จ�ำนวนหน่ึงต่างให้ความสนใจท่ีจะเข้ามามปีฏิสมัพันธ์ทางความ

คดิกับพุทธทาสภิกข ุในกรณีปรดี ีพนมยงค์นัน้  เขาเคยมแีนวคดิ

ที่จะบริจาคเงินเพ่ือสร้างศูนย์ปฏิบัติธรรม ณ  วัดพนมยงค์ 

จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ตามรูปแบบของสวนโมกข์ แต่เนื่อง 

จากไม่อาจหาสถานท่ีท่ีมีความเหมาะสม ประกอบกับปรีดีถูก

เนรเทศ ใน พ.ศ. 2500 ในท้ายท่ีสุดจึงไม่สามารถสร้างได้ นอก 

จากนีป้รดีกีไ็ด้สนบัสนนุกจิการเผยแพร่ธรรมะของพทุธทาสภกิขุ

มาโดยตลอด มงีานพิมพ์หนงัสอืและวารสารพุทธสาสนา  (สะกด

ตามชือ่วารสารซึง่ใช้ “ส” แทน “ศ”) เป็นต้น และเมือ่คราวท่ีพุทธ

ทาสภิกขุแสดงปาฐกถาเรื่อง  พุทธธรรมกับเจตนารมณ์ประชา 

ธิปไตย  เมื่อ พ.ศ.2490 นั้น ปรีดี  ซึ่งขณะน้ันด�ำรงต�ำแหน่งผู้

ส�ำเรจ็ราชการแทนพระองค์พระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยู่หวัอานนัท

21  สำ�หรับหัวข้อน้ีสรุปและใช้แนวทางการอธิบายจากงานของ 
Tomomi  Ito,  “Discussion  in  the  Buddhist  public  sphere  in  
twentieth-century  Thailand:  Buddhadasa  Bhikkhu  and  his  
world,” (2001), 230-242.
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มหดิลกเ็ดนิทางมาฟังด้วย ท่านผูห้ญงิพูนสขุ พนมยงค์ยืนยันว่า

ปรีดีให้ความเคารพต่อพุทธทาสภิกขุเป็นอย่างมาก และปรีดีก็

เกบ็หนังสอืของพุทธทาสภิกข ุเร่ือง กฎบตัรของพุทธบรษิทั ไว้ใน

กระเป๋าตราบจนวาระสุดท้ายของชีวิต22

	 ขณะท่ี  กุหลาบ สายประดิษฐ์  เองก็ให้ความสนใจและ

ปฏิสัมพันธ์ใกล้ชิดกับพุทธทาสภิกขุมาก การติดต่อของท้ังสอง

เริ่มจากพุทธทาสภิกขุส่งจดหมายไปหากุหลาบเพ่ือขอตีพิมพ์

บทความ เรือ่ง ชวิีตกับนพิพาน ในหนังสอืพิมพ์ประชาชาต ิและ

มกีารตดิต่อกันทางจดหมายเร่ือยมา23 ขณะเดยีวกันทกุครัง้ท่ีพุทธ

ทาสภิกขุแสดงปาฐกถา ชุดพุทธธรรมน้ัน  กุหลาบได้ติดตามฟัง

22  Tomomi  Ito, “Discussion  in  the Buddhist public sphere 
in  twentieth-century  Thailand: Buddhadasa Bhikkhu  and  his 
world,”  (2001), 59-65.,  พุทธทาสภิกขุเองน้ันก็ชื่นชมวีรกรรมของเสรีไทย 
ท่ีปรีดีมีบทบาทนำ�ในช่วงสงครามโลกด้วย ดังปรากฏข้อความในจดหมาย 
ท่ีพุทธทาสภิกขุมีไปถึงนายสัญญา ธรรมศักด์ิว่า  “เอกราชของชาติหลุด
รอดไปได้หย่างหวุดหวิดท่ีสุด ด้วยการพยายามของคณะเสรีไทย”  (สะกด
ตามต้นฉบับ)  โปรดดู จดหมายจากพุทธทาสภิกขุถึงสัญญา ธรรมศักด์ิ 
ลงวันท่ี 18  เมษายน 2489 ใน พุทธทาส อินทปัญโญ และสัญญา ธรรมศักด์ิ, 
100 ปี  ร้อยจดหมาย  พุทธทาส –สัญญา,  (กรุงเทพฯ: แปลน รีดเดอร์ส, 
2550), 216-217.

23  ดูจดหมายพุทธทาสภิกขุถึงกุหลาบ สายประดิษฐ์ ลงวันที่  3 
มกราคม พ.ศ. 2481 ใน  กุหลาบ สายประดิษฐ์, อุดมธรรมกับผลงานชุด
พุทธศาสนา, 265-286, 299-231.
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และย่อความลงหนังสอืพิมพ์ทุกคร้ัง24 และงานเขยีนทางพระพุทธ

ศาสนาของเขาต่างได้รับอทิธิพลจากพุทธทาสภิกขดุ้วย ต่อมาเมือ่ 

พ.ศ.  2495  กุหลาบ  (และวิลาศ มณีวัตร)  ได้เดินทางไปสวน

โมกข์เพ่ือศึกษาธรรมะกับพุทธทาสภิกขุเป็นเวลาหนึ่งสัปดาห์ 

และในปีเดียวกันน้ีเองที่กุหลาบถูกจับกุมในเหตุการณ์ท่ีเรียกว่า

กบฏสันติภาพ ระหว่างถูกจองจ�ำนี้เองที่ได้ฝึกวิปัสสนาอย่างจริง

จงัพร้อมๆ กับบรรดานกัโทษการเมอืงอืน่ๆ โดยการชีแ้นะของพระ

พิมลธรรม และได้ผลติงานเขยีนทางพระพุทธศาสนาจ�ำนวนหน่ึง

ออกเผยแพร่  โดยเร่ิมตั้งแต่  “อุดมธรรม” ซึ่งเผยแพร่ครั้งแรกใน

วารสารวิปัสสนาสาร ของส�ำนักวัดมหาธาตุ  เมื่อ พ.ศ. 2499- 

2500 โดยใช้นามปากกาว่า ข.ช.กุหลาบ สายประดษิฐ์ ซึง่หมาย

ถึง ผู้ต้องขังชายกุหลาบ สายประดิษฐ์ ส่วนเรื่อง  “สนทนาเรื่อง 

พุทธศาสนา”25  ซึ่งในนามปากกาว่า อุบาสก นั้นตีพิมพ์ใน

นิตยสาร กระดึงทอง สลับกับเรื่อง การบูชาอันสูงสุด  เพ่ือร่วม

ฉลองงาน 25 พุทธศตวรรษ ซึ่งตีพิมพ์ในช่วง พ.ศ. 2499-2500 

เช่นเดียวกนั26 ในบัน้ปลายนั้นกหุลาบยงัคงสนใจฝกึปฏบิตัธิรรม

24  พระประชา ปสนฺนธมฺโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส,  (กรุงเทพฯ: สำ�นักพิมพ์มูลนิธิโกมลคีม
ทอง, 2535), 321-322, 400-401.

25  ดู กุหลาบ  สายประดิษฐ์ .   อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธ
ศาสนา, 2-251.

26  ดูประวัติการพิมพ์โดยละเอียดใน ช่วย  พูลเพ่ิม จากสำ�นัก
พิมพ์  ใน  กุหลาบ สายประดิษฐ์, อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธศาสนา
(พิมพ์ครั้งที่ 4),  (กรุงเทพฯ: ดอกหญ้า, 2545, 2548),  (8)-(11).
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ตราบจนกระทัง่วาระสดุท้ายของชวีติ  เมือ่ พ.ศ. 2517 ขณะลีภั้ย

ทางการเมืองอยู่ในประเทศจีน27

	 สมัคร บุราวาศ  เป็นปัญญาชนฝ่ายซ้ายอีกคนที่เข้ามามี

ปฏิสัมพันธ์กับพุทธทาสภิกขุ สมัครมีบทบาทส�ำคัญต่อแวดวง

ปรัชญาและพุทธปรัชญาไทยนับแต่ทศวรรษ 2480 โดยอย่างยิ่ง

การผลิตหนังสือพระพุทธศาสนาจ�ำนวนมาก ที่เป็นการอธิบาย

เปรยีบเทยีบระหว่างพระพุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์ได้อย่างเป็น

ระบบ สมัครเป็นเพ่ือนร่วมชะตากรรมกับกุหลาบเมื่อคราวถูกจ�ำ

คุกในกรณีกบฏสันติภาพ และได้รับอิทธิพลทางความคิดจาก

พุทธทาสภิกขุ  (และพระพิมลธรรม)  เช่นเดียวกัน 

	 นอกจากสมัครจะติดตามวารสารพุทธสาสนาของพุทธ

ทาสภิกขุแล้ว การตีความพระพุทธศาสนาของพุทธทาสภิกขุยัง

เป็นแรงบันดาลใจให้สมัครเขียนเรื่อง  พุทธปรัชญาอธิบายด้วย

วิทยาศาสตร์ (พ.ศ. 2478) จนส�ำเร็จ28 ขณะเดียวกันเมือ่พุทธทาส 

ภิกขุเริ่มสนใจวิทยาศาสตร์และการตีความทางพระพุทธศาสนา

นัน้  พุทธทาสภิกขก็ุเหน็ว่าหนงัสอืของสมคัรเป็นหนงัสอืทีน่่าอ่าน

และน่าสนับสนุน29 ต่อมาสมัครได้เดินทางไปสวนโมกข์เพ่ือพบ

27  Tomomi  Ito,  “Discussion  in  the  Buddhist  public  
spherein  twentieth-century  Thailand:  Buddhadasa Bhikkhu  
and his world,”  (2001), 237.

28  ห้าสิบปีสวนโมกข์ภาคหน่ึง  ภาคหน่ึง:  เมื่อเขาพูดถึงเรา.
(กรุงเทพฯ: การพิมพ์พระนคร, 2525), 1156-1157.

29  พระประชา ปสนฺนธมฺโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส,  (2535), 545.
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กับพุทธทาสภกิขุและให้ความสนใจกับภมูศิาสตร์และธรณีวิทยา

ของสวนโมกข์เป็นอย่างมาก30 อย่างไรก็ตามในทรรศนะของพุทธ

ทาสภิกขุน้ัน สมัครไม่ได้สนใจเร่ืองดับทุกข์  ... สนใจแต่จะพูด

เรื่องท่ีมันมีเหตุผลเก่ียวโยงกัน  ไม่สนใจเรื่องนิพพานและอิทัป

ปปัจยตาให้เต็มที ่ตอนหลงัดเูหมอืนจะหนัไปหาทางดูฤกษ์ดยูาม

อะไรด้วย31

	 ภายหลังท่ีเขาเผยแพร่งานเขยีนเรือ่ง  พุทธิสม์เผชิญหน้า

กับคอมมิวนิสต์  ได้เพียงสามเดือน สมัครก็ถูกจับกุมในข้อหา

กระท�ำการอันเป็นคอมมิวนิสต์ในกรณีกบฏสันติภาพคราวเดียว

กับกุหลาบ ภายหลังได้รับการปล่อยตัว  เมื่อ พ.ศ. 2500 สมัคร

กลับเข้าท�ำงานในกองทัพตามเดิม และยังคงผลิตงานด้านพุทธ

ปรัชญาออกมาอีกหลายชิ้นท่ีมีอิทธิพลทางความคิด  ในช่วง

ทศวรรษ 2500 ตราบกระทั่งเสียชีวิต  เมื่อ พ.ศ. 251832

30  ดูเรื่องเดียวกัน, 554., ห้าสิบปีสวนโมกข์ภาคหนึ่ง ภาคหนึ่ง  : 
เมื่อเขาพูดถึงเรา, 1156-1165.,

31  พระประชา ปสนฺนธมฺโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส,  (2535), 555.

32  Tomomi  Ito,  “Discussion  in  the  Buddhist  public  
sphere  in  twentieth-century  Thailand:  Buddhadasa Bhikkhu  
and his world,” (2001), 240-241.
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4.การเคลื่อนไหวทางความคิด
ของพุทธทาสภิกขุ

	 ภายใต้บรรยากาศทางการเมืองและการเคลื่อนไหวทาง

ภูมิปัญญาดังกล่าวข้างต้น  พุทธทาสภิกขุปัญญาชนคนส�ำคัญ

ฝ่ายพระพุทธศาสนาก็มีบทบาททางความคิดที่ส�ำคัญด้วย ดัง

ปรากฏว่า พุทธทาสภกิขุในวัยเพียง 26 ปี ซึง่ละท้ิงการศึกษาของ

คณะสงฆ์ในกรุงเทพฯ กลับบ้านเกิดท่ีสุราษฎร์ธานี พร้อมกับ

บุกเบกิสร้างสวนโมกขพลาราม เมือ่ พ.ศ. 2475 ในปีเดยีวกันน้ัน

พุทธทาสภิกขุเริ่มแสดงความคิดเห็นทางการเมือง  อันเป็นช่วงที่

อยู่ภายใต้บรรยากาศการปฏิวัติสยาม 

	 พุทธทาสภิกขุเล่าไว้ว่า  เมื่อ พ.ศ. 2475  น้ัน นายธรรม

ทาส  ผู้เป็นน้องชายได้สนบัสนนุให้พุทธทาสภิกขุพูดเรือ่งเก่ียวกับ

การเปลี่ยนแปลงการปกครอง ให้กับชาวบ้านละแวกนั้นฟังโดย

 

	 “...เทศน์ครัง้หนึง่เก่ียวกับเรือ่งเปลีย่น 

แปลงการปกครอง  เทศน์เป็นลักษณะว่า 

ประชาธิปไตยน่ะเข้ารูปเข้ารอยกันกับหลกั

พระพุทธศาสนา ผมก็ว่าไปตามน้ันแหละ

ว่าประชาธิปไตยเหมือนกับการปกครอง

สงฆ์  ในพุทธศาสนา พระสงฆ์เป็นใหญ่ 

ประชุมสงฆ์ ลงมติแล้ว  ก็ถือเป็นเด็ดขาด 

แล้วก็ทุกคนมีเสรีภาพ มีสิทธิเสรีภาพเท่า

กัน สรุปความว่าพูดให้เหน็ว่าระบอบประชา 
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ธิปไตยน้ันย่ิงตรงกับหลกัพระพุทธศาสนา  ...”

 

	 แม้กระน้ันก็ตาม พุทธทาสภิกขก็ุกล่าวเองว่า ไม่มคีวาม

คิดว่าเห็นด้วยหรือไม่เห็นด้วยกับการเปลี่ยนแปลงการปกครอง

พ.ศ. 2475 หากแต่พุทธทาสภิกขุเห็นว่า ภายใต้สถานการณ์ดัง

กล่าวจ�ำเป็นต้องพูดให้ชาวบ้านเข้าใจ ไม่ตกใจ แตกตื่น33

	 หลงัจาก พ.ศ. 2475 เป็นต้นมา ก็ไม่ปรากฏหลกัฐานว่า

พุทธทาสภกิขแุสดงความคดิเห็นทางการเมอืงอกี กระท่ังใน พ.ศ.

2486 ภายใต้สถานการณ์สงครามโลกครั้งท่ี 2  พุทธทาสภิกขุได้

บรรยายเรือ่ง ธรรมจกัรวรรด ิ(Kingdom of  the Truth) หากทว่า 

ธรรมบรรยายในครัง้น้ัน ไม่มกีารบนัทกึรายละเอยีดมากพอ34 ต่อ

33  พระประชา  ปสนฺนธมฺโม,   (สัมภาษณ์),  เ ล่าไว้เมื่อวัย
สนธยา  อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส,  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 
2534), 564-565.

34  ตามที่โทโมมิ  อิโตะเคยเสนอว่า  พุทธทาสภิกขุเริ่มถกเถียง 
ประเด็นว่าด้วยพระพุทธศาสนากับวัตถุนิยมในช่วงทศวรรษ 2510  โดย 
อ้างปาฐกถา “เรื่อง  วัตถุนิยมกับมโนนิยม”  ท่ีพุทธทาสภิกขุแสดงต่อพระ 
นิสิตจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  เมื่อ พ.ศ. 2512 Tomomi  Ito,  “Discus- 
sion  in  the Buddhist public sphere  in  twentieth-century Thailand  
: Buddhadasa Bhikkhu and his world,”  242 และเชิงอรรถท่ี 105.  
น้ัน  ไม่เป็นความจริง  เพราะพุทธทาสภิกขุเริ่มอธิบายประเด็นดังกล่าว  
เมื่อ  พ.ศ.2486  ในปาฐกถาเรื่อง ธรรมจักรวรรดิ  (Kingdom of  the  
Truth)  อันมีสาระหลักว่าโลกท่ีวุ่นวายอยู่นี้จะพบกับความสงบสุขได้ก็ต่อ 
เมื่อหลุดพ้นทางจิตตามหลักพระพุทธศาสนา ดู ภิกขุ  พุทธทาส อินฺทปญฺโญ, 
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มาใน พ.ศ. 2489 พุทธทาสภิกขุได้บรรยายเรื่อง  พุทธธรรมและ

สันติภาพ ที่พุทธสมาคมแห่งสมาคมแห่งประเทศไทยอันมีสาระ

หลักว่าโลกท่ีวุ่นวายอยู่ในขณะนั้น  เพราะต่างฝ่ายต่างมุ่งครอบ

ครองวัตถุ และจะพบกับความสงบสขุได้ก็ต่อเมือ่มุง่หลดุพ้นทาง

จิตตามหลักพระพุทธศาสนา 

	 กาลต่อมา ใน พ.ศ. 2490 พุทธทาสภิกขุจงึได้แสดงธรรม

เก่ียวกับการเมืองคร้ังส�ำคัญ เมื่อวันท่ี 11 มกราคม พ.ศ. 2490 

พุทธทาสภิกขไุด้ไปแสดงปาฐกถาทีพุ่ทธสมาคมแห่งประเทศไทย

เรื่อง  พุทธธรรมกับเจตนารมณ์ของประชาธิปไตย35  โดยใน 

ครัง้น้ัน ปรดี ีพนมยงค์ ในฐานะผูส้�ำเรจ็ราชการแทนพระองค์ของ

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 8 ได้เข้าร่วมฟังด้วย  นับ

แต่ครั้งนั้นมา  ก็ปรากฏว่าพุทธทาสภิกขุแสดงธรรมเก่ียวกับ

การเมืองอีกหลายวาระ ด�ำเนินไปอย่างโดดเด่นตลอดทศวรรษ 

2490-2500 และในช่วงเวลาดังกล่าวน้ีเองที่พุทธทาสภิกขุให้

ความสนใจแนวคิดคอมมิวนิสต์มาก โดยศึกษาท้ังจากหนังสือท่ี

ประเสริฐ ทรัพย์สุนทรมอบให้และ36 The Great Books of The 

West Communism ชดุ Home Library  ท่ีซือ้หามาเอง37  เพราะ 

ปาฐกถา  ท่ี  3  ธรรมจักรวรรดิ  (Kingdom of  the Truth)ใน  พุทธทาส
ภิกขุ, ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม,  (สุราษฏร์ธานี:  ธรรมทานมูลนิธิ, 
2530), 171-182. 

35  พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม.
36  เรื่องเดียวกัน, 337.
37  เรื่องเดียวกัน, 545.
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“เรื่องคอมมูนิสต์ก�ำลังโด่งดัง ก�ำลังเป็นของแปลก มองกันในแง่

ศตัรขูองศาสนา”38 อย่างไรก็ตาม พุทธทาสภิกขุก็ไม่ได้อ่านหนงัสอื 

เหล่าน้ันจริงจังนัก  เพราะเห็นว่า  “มาร์กซ์ไม่เคยศึกษาพุทธ

ศาสนาอย่างถูกต้อง  ... ไม่ถือเอาความคิดของมาร์กซ์เป็นหลัก

อะไรได้  เพราะเขาไม่รู้พุทธศาสนา”39  ในเบื้องต้นจะได้อธิบายถึง

ลักษณะส�ำคัญของแนวคิดพุทธทาสภิกขุ ดังนี้ 

4.1 ทรรศนะว่าด้วยวัตถุและจิต : 

วัตถุนิยมเป็นปิศาจ – จิตเป็นนายเหนือสรรพสิ่ง

	 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุน้ันการลุ่มหลงในวัตถุเป็น

เหตุก่อให้เกิดความวุน่วายในสงัคมโลก เพราะละเลยการหลดุพ้น

ทางจติตามหลกัของพระพุทธศาสนา ไปหลงผดิคดิว่าวัตถุสามารถ 

บ�ำบดัความทกุข์ได้40 ใน พ.ศ.2495 เมือ่แสดงปาฐกถา เรือ่ง ความ 

จ�ำเป็นทีม่นษุย์จะต้องมสีาสนา41 เขายืนยนัหนักแน่นกับพระภิกษุ

ใหม่ว่า “สาสนาเป็นของจ�ำเป็นแก่สงัคมชนิดท่ีจะขาดเสยีไม่ได้”42 

38  เรื่องเดียวกัน, 301-302.
39  พระประชา ปสนฺนธมฺโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 

อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส. 2535, 544-545.
40  พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม, 171-182.
41  พุทธทาสภิกขุ,  ความจำ�เป็นท่ีมนุษย์จะต้องมีสาสนา. คำ�

บรรยายสำ�หรับพระภิกษุใหม่  [25 ก.ค. 2495] หน้า  [20]-[29]  เอกสาร
หอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA3.4/4 กล่อง 1 [20]-[29]

42  สะกดตามต้นฉบับ, เรื่องเดียวกัน, 22.
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ท�ำนองเดียวกับ ร่างกายและจิตใจท่ีสัมพันธ์กันจนไม่อาจแยก

ออกจากกันได้ พุทธทาสภิกขุอธิบายว่า

	 ถ้ามนุษย์เราไม่ก้าวหน้าในทางส�ำราญ

ฝ่ายทางใจแล้ว มนุษย์ก็ไม่มทีางทีจ่ะเป็นไปที่

สูงกว่าสัตว์น้ีเรียกว่า  เป็นความจ�ำเป็นข้ัน

มูลฐานท่ีท�ำให้มนุษย์ต้องเก่ียวข้องกับสิ่งที่

เรียกว่า สาสนา.43

	 และ

	 ความส�ำราญทางกายต้องคูเ่คยีงกันมา

กับความสงบทางใจเสมอใจ  จึงจะเกิด

วิวัฒนาการอันพึงปารถนาแก่มนษุย์  ก้าวหน้า 

ไปได้  จนกว่าจะถึงท่ีสุด  เพราะเหตุนี้แหละ

กายกับใจ จึงเป็นของคู่กัน ชนิดที่แยกกันไม่

ได้  เราจะให้เกิดการก้าวหน้า  แต่ทางกาย

อย่างเดยีวเท่าน้ัน หาเป็นการสมควรไม่ เพราะ

ความก้าวหน้าในทางกายยังจะต้องพ่ึงพา

อาศัยการปฏิบัติในฝ่ายวัตถุฉันใด  ความ

ก้าวหน้าทางใจก็ต้องอาศัยความปฏิบัติถูกใน

43  สะกดตามต้นฉบับ เรื่องเดียวกัน, 25.
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ทางฝ่ายจิตต์หรือวิญญาณฉันนั้น.44

	

	 แม้ว่าในธรรมเทศนาว่าด้วย พระพุทธศาสนากับสังคม 

เมื่อ พ.ศ. 249545 ชี้ให้เห็นว่าแม้พุทธทาสภิกขุจะมิได้ปฏิเสธ

ความส�ำคัญวัตถุโดยสิ้นเชิง  อีกท้ังการช่วยเหลือปลด เปลื้อง

บคุคลอืน่จากความทกุข์ทางกายโดยการสงเคราะห์ด้วยวตัถุเป็น

สิ่งท่ีจ�ำเป็น แต่พุทธทาสภิกขุก็ชี้ว่านั่นหาใช่กุศลอันสูงสุดไม่

หน้าที่ของพุทธบริษัทท่ีพึงกระท�ำต่อสังคมในฐานะที่ตนเป็นหน้ี

สัญญาประชาคม คือ  การช่วยเหลือทางจิตหรือวิญญาณ46 

เพราะ

	 การประพฤติประโยชน์ให้แก่ผู ้อื่นใน

ทางฝ่ายจิตหรือวิญญาณน้ี นอกจากจะเป็น 

การเปลื้องหน้ีทางสัญญาประชาคม  หรือ

ประพฤติประโยชน์แก่สังคม ตามระดับและ

กฎเกณฑ์ท่ัวไปของโลกแล้ว  ยังแถมเป็นการ

44  สะกดตามต้นฉบับ เรื่องเดียวกัน, 25.
45  พุทธทาสภิกขุ,  เร่ือง พหุชนหิตประโยชน์ หรือ  พุทธศาสนา 

กับสังคม คำ�บรรยายในพรรษ 22 กันยายน 2495 ของพระอริยนันท 
มุนี  เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ  BIA  6.3/14 กล่อง  2  
[1]-[18].

46  เรื่องเดียวกัน, 8.
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บ�ำเพ็ญกุศลอนัแท้จรงิและสงูสดุ ไม่มอีะไรย่ิง

กว่า ในพระพุทธศาสนานั้นอีกด้วย.47

	 ส่วนผู้ท่ียังมีหนี้สินในทางสัญญาประชาคมอยู่นั้นย่อม 

ไม่อาจหลดุพ้นหรือเข้าสูนิ่พพานได้48  ต่อมาเมือ่พฤษภาคม พ.ศ. 

2500  พุทธทาสภิกขุแสดงธรรมเทศนา  เรื่อง  วัตถุนิยม ปมตฺต 

โลกกถา49 นั้น  พุทธทาสภิกขุชี้ว่าเมื่อชนท้ังโลกต่างก�ำลังตกเป็น

ทาสวัตถุนิยมและลุ่มหลงแต่ความสุขทางเน้ือหนังมังสาเพราะ

ขาดศาสนา จึงเป็นหน้าท่ีของพุทธบริษัทที่จะต้องเปลี่ยนแปลง

จิตใจของคนทั้งโลกให้หวนกลับหาความสุขทางใจ50 

	 เดือนมิถุนายน ปีเดียวกันน้ี  พุทธทาสภิกขุแสดงธรรม 

เรือ่ง  วัตถุอาทนีวกถา วัตถุนิยม51 ณ พุทธสมาคมจังหวัดสระบรุี 

อนัเป็นธรรมเทศนาท่ีสะท้อนทรรศนะว่าด้วยวัตถท่ีุเด่นชดัทีส่ดุชิน้

47  เรื่องเดียวกัน, 11.
48  เรื่องเดียวกัน, 7.
49  พุทธทาสภิกขุ.วัตถุนิยม ปมตฺตโลกกถา ธรรมเทศนา 25 พุทธ 

ศตวรรษ  กัณฑ์ที่ 1  เรื่องวัตถุนิยม ปมตฺตโลกกถา หรือภาวะปัจจุบันของ
โลกวัตถุนิยม แสดงท่ีวัดพระบรมธาตุไชยาราชวรวิหาร  วันท่ี  16 พ.ศ. 
2500  เอกสารหอจดหมายพุทธทาส  อินทฺปัญฺโญ  BIA  3.4/1  กล่อง  
1  [159]-[174]

50  เรื่องเดียวกัน, 10-14.
51  วัตถุอาทีนวกถา  วัตถุนิยม แสดงที่พุทธสมาคมจังหวัดสระบุร ี

เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA  3.4/1  กล่อง  1  วันท่ี  
23 มิ.ย. 2500 หน้า  [201]-[212]
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หนึ่ง  ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุพระพุทธศาสนาตรงข้ามกับ

วัตถุนยิมทุกประการ ผูท่ี้ลุม่หลงในวตัถุจงึมใิช่พุทธบรษิทั52 พุทธ

ทาสภิกขุเห็นว่า

	 ...เรามกีารเคลือ่นไหวของพุทธบรษิทั ก็

ควรจะเป็นการเคลื่อนไหวที่เป็นการต่อต้าน 

กิเลสหรือพญามาร...องค์การใดๆ  ท่ีจดัขึน้ของ

พุทธบรษิทั เพ่ือเผยแผ่พระพุทธศาสนาแล้ว ก็

ควรจะเป็นการต่อต้านวัตถุนิยมท้ังน้ัน ให้หมนุ

หันไปแสวงหาความสุขในทางมโนนิยม คือ

ความสขุในทางจติใจ ซึง่เป็นความสงบเย็นอนั

แท้จรงิ มคีวามสะอาด สว่าง สงบแห่งใจ เป็น

มลูฐาน ไม่ใช่มคีวามสกปรกมดืมวัและเร้าร้อน

เป็นมูลฐาน. ความสกปรกมืดมัวเร่าร้อนแห่ง 

จติใจนัน่แหละ คอืรากฐานของวัตถุนิยม และ

ก�ำลงัครอบง�ำโลกอยู่...ถ้าเป็นทาษของวตัถุ  ก็

จะถูกอ�ำนาจของวัตถุน้ัน ฉดุกระชากลากถูไป

ตามอ�ำนาจของมนั เหมอืนกับคนจงูวัว จงูควาย 

หรือจูงสัตว์ใดๆ ไปตามความปรารถนา.53

52  เรื่องเดียวกัน, 12.
53  สะกดตามต้นฉบับ เรื่องเดียวกัน,  (8).
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	 ด้วยเหตนุีพุ้ทธทาสภิกขจุงึเหน็ว่า “เราอย่าปล่อยให้ภูตผี

ปิศาจแห่งวัตถุนิยม มอมเราให้มนึเมามากไปอกีเลย”54 ทรรศนะ 

ต่อวัตถุนิยมของพุทธทาสภิกขุเช่นน้ี  ยังได้รับการตอกย�้ำกับท้ังผู้

พิพากษาครู55  พุทธทาสภิกขุชี้ว่า สาเหตุท่ีสังคมเสื่อมคลายใน

ความเคารพท่ีมีต่อครู  เพราะ  “วัตถุนิยมก�ำลังครอบง�ำครูบา

อาจารย์ของเราจัดมากหรือจัดเกินไป จนเราตั้งตัวไม่ค่อยจะอยู่ 

... คนสมัยน้ีก็มีความเป็นศิษย์ท่ีดีน้อยลงทุกทีเหมือนกัน นี่ก็

เพราะถูกย่ัวถูกดึงด้วยอ�ำนาจของวัตถุไปเสยีตัง้แต่อ้อนแต่ออก”56

ความคิดที่เป็นปฏิปักษ์ต่อวัตถุนิยมของพุทธทาสภิกขุขึ้นสู่จุด

สูงสุด  ใน พ.ศ. 2507  เมื่อเกิดกรณีวิวาทะว่าด้วยจิตว่างกับ 

ม.ร.ว. คกึฤทธ์ิ ปราโมช57 ทรรศนะท่ีเป็นปฏปัิกษ์กับวตัถุนยิมของ

54  เรื่องเดียวกัน, 6.
55  ดูพุทธทาสภิกขุ. คำ�บรรยายหลักพระพุทธศาสนา  (อบรมผู้ 

ที่จะได้รับการโปรดเกล้าฯ  เป็นตุลาการ) ชุดที่  1 ประจำ�ปี 2499  ว่าด้วย 
วิชาที่บอกว่าอะไรเป็นอะไร,  (ธรรมทานมูลนิธิไชยา, 2511).,พุทธทาสภิกขุ, 
คำ�บรรยายหลักพระพุทธศาสนา  (อบรมผู้ที่จะได้รับการโปรดเกล้าฯ  เป็น 
ตุลาการ) ชุดที่ 3 ประจำ�ปี 2501  ว่าด้วย ถอนความยึดมั่นตามหลักพุทธ
ศาสนา,  (ธรรมทานมูลนิธิไชยา, 2511), และ พุทธทาสภิกขุ, มนุษย์ศูนย์ 
บรรยายในโอกาส อบรมศึกษานิเทศน์ กรมสามัญศึกษา  ท่ีคุรุสัมมนา
คาร พญาไท, กรมสามัญศึกษา 10 กรกฎาคม 2505 ใน พุทธทาสภิกขุ, 
มนุษย์ศูนย์,  (กรุงเทพฯ: สำ�นักหนังสือธรรมบูชา, 2516), 1-41.

56  เรื่องเดียวกัน, 4.
57  วิวาทะระหว่าง ม.ร.ว.  คึกฤทธ์ิ ปราโมช กับท่านพุทธทาสภิกขุ, 

(พระนคร: โรงพิมพ์อาศรมอักษร, 2507).
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พุทธทาสภิกขดัุงกล่าวมาน้ีเอง จะเป็นพ้ืนฐานส�ำคญัของการเคล่ือน 

ไหวทางความคิดด้านการเมอืงท่ีปรากฏในทศวรรษเดยีวกันนีด้้วย

4.2 ทรรศนะว่าด้วยการเมือง: 

การก่อตัวของธัมมิกสังคมนิยม

	   ระหว่างปลายทศวรรษ 2480-2490 นี้  พุทธทาสภิกขุ

เห็นว่าระบอบการเมืองที่มีอยู่ในโลกไม่อาจน�ำมาซึ่งสันติสุขและ

ระเบยีบได้ เพราะต่างมุง่หวังแต่เพียงทีจ่ะน�ำพาพลเมอืงแสวงหา

ความสขุทางวัตถุ น�ำไปสูก่ารขดัแย้งกันระหว่างรฐัต่างๆ เพ่ือแย่ง

ชงิวัตถุ  เพราะการศกึษา ศลิปะ และเศรษฐกิจตามระบบโลกน้ัน

โน้มหาแต่วัตถุและเน้ือหนังมังสาแต่หนีห่างพุทธธรรม โลกจึงมิ

อาจสร้างสนัติภาพท่ีแท้จรงิได้58 ในปาฐกถา เรือ่ง  พุทธธรรมกับ

เจตนารมณ์ประชาธิปไตย  ท่ีพุทธทาสภิกขแุสดงเมือ่ พ.ศ. 249059 

นั้น  พุทธทาสภิกขุอธิบายว่าประชาธิปไตยและสันติภาพอันแท้ 

จรงิท่ีโลกก�ำลงัเรียกหาน้ันมอียู่ตามหลกัพระพุทธศาสนา และเคย

เกิดขึ้นจริงสมัยพุทธกาล  เสรีภาพ ภราดรภาพและความเสมอ

58  ภิกขุ  พุทธทาส อินฺทปญฺโญ. ปาฐกถาท่ี  4  พุทธธรรมและ
สันติภาพ ใน พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม, 183-239.

59  ภิกขุ  พุทธทาส อินฺทปญฺโญ. ปาฐกถา ที่  5  พุทธธรรมกับ
เจตนารมณ์ประชาธิปไตย  ใน  พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธ
ธรรม, 240-285.
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ภาคตามหลักพุทธธรรมอนัมทีีส่ดุ คอื โลกกุตระ หรอื ความหลดุ

พ้น  น้ันเป็นประชาธิปไตยที่จริงแท้ ไม่มีระบอบใดจะดีย่ิงกว่า60 

แต่การเมืองที่โลกมีอยู่นั้นล้มเหลว เพราะ

	 การเมือง คือ สิ่งที่ตั้งรากฐานหยู่บน

ความทะเยอทะยาน ในการอยู่เติบ กินเตบิหรอื 

ความมวัเมาในความสขุทางเน้ือหนงัโดยปราศ 

จากการนกึถึงโลกหน้า พระเป็นเจ้า และความ 

ตาย และ มอี�ำนาจเป็นความถูกต้องและประโยชน์ 

ของตนเป็นความยุติธรรม. และเป็นของใหม ่

เพ่ิงเกิดขึน้ในโลก เมือ่เกิดปราสนาการอยู่เติบ 

กินเติบ กันขึ้นมาแล้วเท่านั้น.

	 ส�ำหรับการเมืองภายในประเทศนั้น 

ลทัธิฝ่ายอภิชนาธิปไตย นบัตัง้แต่ราชาธิปไตย 

ลงมา  ก็คือ การสงวนการหยู่เติบ  กินเติบ ไว้

ส�ำหรบัคนบางชัน้บางพวก และลทัธิฝ่ายประชา 

ธิปไตยก็คือ การย้ือแย่งเอาการหยู่เติบ  กิน

เติบนั้นมาเฉลี่ยกันให้ทั่วถึง.

	 เผดจ็การกับประชาธิปไตยจงึไม่มคีวาม

หมายอันแตกต่างอะไรกัน  เพราะเป็นการจัด

เพ่ือให้ฝ่ายของตนได้มาซึง่การหยู่เตบิ กินเตบิ 

60  เรื่องเดียวกัน, 284.
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นั่นเอง, แหละประชาธิปไตยน้ัน  เมื่อถึงคราว

ท่ีจะแสดงบทบาทอันจริงจังขึ้นมา  ก็ได้มอบ

ก�ำลงัและอ�ำนาจให้ใครคนใดคนหนึง่ หรอืกลุม่ 

ใดกลุม่หนึง่มอี�ำนาจเดด็ขาด และน่ันก็คอืเผดจ็ 

การน่ันเอง แล้วเหตกุารณ์ก็เป็นไปตามอ�ำนาจ

กิเลสของผูม้อี�ำนาจ จงึเห็นได้ว่าท่ีแท้นัน้  ก็คอื

กิเลสาธิปไตยต่างหากท่ีบังคับกลุ่มชนให้เป็น

ไป

	 ในวงประชาธิปไตยน้ันเล่า ถ้าเป็นการ 

ปฏิวัติท่ีแย่งการหยู่เติบ  กินเติบ มาจากอภิ

ชนาธิปไตย  ก็ถือว่าเป็นการกระท�ำท่ีถูกต้อง

แต่ถ้าใครเกิดปฏิวัตเิพ่ือยือ้แย่งการหยู่เตบิ กิน

เติบ  ไปจากชนชั้นท่ีครองอ�ำนาจนั้น  ไปแยก

กระจายให้ทั่วถึงคนชั้นต�่ำโดยทั่วไป โลกสมัย

นียั้งถือว่าเป็นการกระท�ำผดิ หรืออาชญากรรม

ทีเดียว,  (เช่นท่ีพวกเสรีประชาธิปไตยก�ำลัง

กล่าวหาพวกคอมมิวนิสต์หยู่?) จึงเห็นได้ว่า

อ�ำนาจยังเป็นความยุติธรรมอยู่

	 ส�ำหรับการเมืองระหว่างประเทศน้ัน 

เปนการใช้อบุาย เพ่ือป้องกันการรกัษาการหยู่

เตบิ กินเตบิของตน หรอืลกัล้วงแย่งชงิเอาของ

ผู ้อื่นมา  พร้อมกันไปในตัว  ในกรณีเช่นนี้

เผด็จการหรือประชาธิปไตยย่อมสูญสิ้นความ

หมายไปด้วยกัน คงอยู่แต่ว่าวิธีใดให้ส�ำเร็จ
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ความประสงค์ของตนแล้ว ย่อมใช้วิธีนั้น จะ

ปิดฉลากว่าประชาธิปไตยหรอืเผด็จการก็ล้วน

แต่ไร้ความหมาย

	 “ฉะนัน้ การเมอืงจงึมใิช่สิง่ทีส่ามารถจดั

โลกให้มีสันติภาพ ซึ่งหมายถึงความบริสุทธ์ิ

สะอาด ความสว่าง ไสวแจ่มแจ้ง และความสงบ 

เยือกเย็นอันแท้จริง” 61

	 ในทศวรรษต่อมา พุทธทาสภิกขุยังคงกล่าวย�้ำเตือนเมื่อ

แสดงปาถกฐา  พุทธบริษัทกับลัทธิวัตถุนิยม ที่แสดง ณ ศาลา 

อเมรกัิน เมือ่เดอืนมนีาคม พ.ศ. 250062  ว่าความลุม่หลงนิยมใน

วัตถุนี้ท่ีสุดแล้วจะน�ำโลกไปสู่ความพินาศภัยจากคอมมิวนิสต์

ทีแ่ท้จรงิหาใช่การเผาวัดเผาวาไม่ แต่การทีค่อมมวินิสต์หว่านเพาะ 

เมล็ดพันธุ์แห่งความลุ่มหลงในวัตถุต่างหากท่ีจะท�ำให้ศาสนา

หมดไป63 

	 ในปีเดียวกันทรรศนะเช่นน้ีก็ถูกตอกย�้ำอีกครั้ง ณ พุทธ

สมาคม จังหวัดสระบุรี  ผ่านปาถกฐา  เรื่อง  วัตถุอาทีนวกถา 

61  สะกดตามต้นฉบับ  พุทธทาสภิกขุ,  พุทธทาสลิขิตข้อธรรม 
บันทึก นึกได้เอง, วันเสาร์ 16 กุมภาพันธ์ 2495, ไม่ปรากฏเลขหน้า.

62  พุทธทาสภิกขุ,  เรื่องพระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม  เอกสาร 
หอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA 6.3/25 กล่อง 2 [1]-[33].

63  เรื่องเดียวกัน, 19-20.
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วัตถุนยิม64 พุทธทาสภิกขยืุนยันว่าท่ีบ้านเมอืงระส�ำ่ระสายวุ่นวาย

อยู่นี้ก็เป็นเพราะพลเมืองต่างตกเป็นสมุนปิศาจขณะเดียวกัน

ระบอบการเมืองต่างๆ ที่มีอยู่ทั้งฝ่ายเผด็จการคอมมิวนิสต์และ

ประชาธิปไตยก็ล้วนตกเป็นทาสของกิเลสวัตถุนิยมทั้งสิ้น65

	 อนึ่ง  เป็นท่ีน่าสนใจด้วยว่า ความรับรู้โดยทั่วไปเก่ียวกับ

แนวคิดทางการเมืองของพุทธทาสภิกขุประการหน่ึงก็คือการ 

ให้คุณค่าความส�ำคัญกับสถาบันพระมหากษัตริย์หรือพระราชา

ผู้ทรงทศพิธราชธรรม ในฐานะท่ีเป็นผู้น�ำในอุดคติของพระพุทธ

ศาสนาแบบไทย อย่างไรก็ตาม หลักฐานจากบันทึกส่วนตัวของ

พุทธทาสภิกขใุนช่วง พ.ศ. 2495 น้ัน กลบัปรากฏข้อความท่ีพุทธ

ทาสภิกขุได้วิพากษ์วิจารณ์อุดมการณ์ราชาธิปไตยไว้ด้วยดังค�ำ

อธิบายส�ำหรับการเมืองภายในประเทศเรื่องการหยู่เติบกินเติบ

ของราชาธิปไตย นอกจากนี้ยังกล่าวไว้อีกว่า 

	 นายทุน  ก็ตาม กระษัตริย ์ ก็ตาม 

ทหารก็ตามและ ฯลฯ ก็ตาม มีความเห็น

แก่ตนตามกิเลสตัณหาด้วยกันท้ังน้ันจึง 

“ยึด” ไม่ยอมปล่อยในการรักษาประโยชน์

ของตน จึงเกิดการรุกราน, ต่อสู้ต้า[น]ทาน 

64  วัตถุอาทีนวกถา  วัตถุนิยม แสดงที่พุทธสมาคมจังหวัดสระบุร ี
เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA 3.4/1 กล่อง 1  วันที่  23 
มิ.ย. 2500 หน้า  [201]-[212]

65  เรื่องเดียวกัน, 3-5.
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ไม่ยอมปล่อยให้ “กระแสร์การเมอืงของโลก” 

เดนิไปตามยุตธิรรม หรอืตามอิสระท่ีมนัคว[ร] 

จะเป็นไปตามต้องการของ ประชาโลก  ท่ีเป็น

[ต้นฉบับไม่ชัด]ของโลก อันแท้จริง.

	 แม้แต่ชนชัน้ กรรมกร และกสกิร ก็ตาม

[ต้นฉบบัไม่ชดั]ยังมกิีเลสชนิดหนึง่เป็นของตวั

เอง ฉะนั้น[ต้นฉบับไม่ชัด]จะปล่อยให้  ก็อาจ

น�ำโลกไปสู่ความยุ่งยากได้เช่นกัน เรื่องมันจึง

อยู่ที่  ไม่มีกิเลส หรือไม่สู้กิเลสกันต่างหาก.

	 ฉะน้ันจงศึกษา เร่ือง ท�ำลายกิเลสตาม

หล[ัก] แห่งศาสนากันให้เพียงพอ ทุกๆ ชนชัน้ 

กันก่อ[น] การเมืองของโลก จะเป็นไปถูกทาง

แห่งสัน[ติ]ภาพทั้งนั้น ไม่ว่าชนชั้นไหนจะเป็น

ผู ้ปกครองจะไม่มีการ  “แย่ง”  กันปกครอง

เหมือนทุกวันนี ้ 66

66  สะกดตามต้นฉบับ  เน้นโดยผู้เขียน,  วันพุธท่ี 8 ตุลาคม 2495, 
พุทธทาสภิกขุ,  พุทธทาสลิขิตข้อธรรม บันทึก  นึกได้เอง,  ไม่ปรากฏเลข
หน้า.
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4.3 ระบอบการเมืองทางโลก

-สู่ระบอบเผด็จการโดยธรรม

	 ดังท่ีเสนอมาข้างต้นจะเห็นได้ว่าพุทธทาสภิกขุเช่ือว่า

ระบอบการเมอืงดงัเป็นอยู่มอิาจแก้ไขปัญหาได้จรงิ หนทางเดยีว

คือ หวนกลับคืนสู่การตามแบบศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา

เพราะเมื่อระบอบประชาธิปไตย  เผด็จการล้วนตกเป็นทาส

วัตถุนิยม พุทธทาสภิกขจุงึเห็นว่าระบอบการเมอืงอนัพึงปรารถนา

ระบอบเดยีวทีเ่หนอืกว่าเพราะมเีป้าหมายในการบรรลทุางจติหรอื 

คือ ระบอบเผด็จการโดยธรรมของพระพุทธเจ้า กล่าวคือ  เพียง

แต่แสวงหาคนดีท่ีหลุดพ้นจากกิเลสจะปกครองอย่างไรก็ไม่

ส�ำคัญ เพราะแม้แต่พระพทุธเจ้าก็ทรงเป็นเผดจ็การ67  เพราะเป็น

สิง่เดยีวทีส่ามารถต่อกรกับวัตถุนยิมและคอมมวินสิต์ได้ ด้วยเหตุ

นี ้ “เราก็จ�ำเป็นจะต้องสร้างระบอบใหม่ หรอืย้อนกลบัไปสูร่ะบอบ

เดิมของเรา คือ พุทธศาสนาให้ถูกต้องแท้จริง”68 

	 การปกครองระบอบไหนๆ ก็ตาม ถ้าคน

เราเป็นอิสสระเหนือกิเลสแล้ว  ใช้ได้ท้ังนั้น 

เป็นเผด็จการก็ใช้ได้ ถ้าคนดีมีธรรมะไม่เป็น

67  วัตถุอาทีนวกถา  วัตถุนิยม แสดงที่พุทธสมาคมจังหวัดสระบุร ี
เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA 3.4/1 กล่อง 1  วันที่  23  
มิ.ย. 2500 น. 8.

68  เรื่องเดียวกัน, 9.
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ทาสของกิเลสเป็นผูเ้ผดจ็การ เมือ่พระพุทธเจ้า

ท่านยังทรงพระชนม์อยู่ และยังทรงปกครอง

คณะสงฆ์ด้วยพระองค์เองน้ัน ท่านทรงใช้

ระบอบเผด็จการ  ท่ีเฉียบขาดย่ิงกว่าระบอบ

เผด็จการใดๆ ต่อเมื่อพระสงฆ์มีมากพอเป็น

ปึกแผ่นแล้ว ท่านทรงวางมือจากการปกรอง

ท่านจึงมอบให้สงฆ์ปกครองกันด้วยระบอบ

ประชาธิปไตย ซึ่งก็เป็นระบอบประชาธิปไตย

ทีย่ิง่กว่าระบอบประชาธิปไตยชนิดไหนอกี คอื

เป็นประชาธิปไตยท่ีแท้จริง  น่ีเราจะเห็นได้ว่า

ระบอบเผด็จการก็ใช ้ได ้   ระบอบประชา 

ธิปไตยก็ใช้ได้ แล้วแต่กรณีย์ แต่ต้องหมาย 

ความว่า คนเหล่าน้ันทุกคน ก็มปีระชาธิปไตย

ที่นั่น ไม่มีธรรมะที่ไหน กไ็ม่มีประชาธปิไตยที่

นั่น  แล้วเราจะสร้างประชาธิปไตยกันได้

อย่างไร นอกจากการประพฤติธรรมะ  เราจะ

ประพฤติธรรมะได้อย่างไร ถ้าเราได้มอบการ

ถวายชีวิต แต่ภูติผีปีศาจแห่งกิเลส หรือการ

ตามใจตัวเองเพ่ือความสุขทางเนื้อหนัง  ซึ่ง

ศาสนาทุกศาสนาในโลก ถือว่าเป็นศัตรูอย่าง

ยิ่ง.69

69  เรื่องเดียวกัน, 8.
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	 ฉะนั้น ขอแต่ให้คนดีหย่างเดียวก็แล้ว

กัน จะซ้ายจัดหรือขวาจัดย่อมใช้ได้ทั้งนั้น70

	 แม้ว่าในทศวรรษน้ีพุทธทาสภิกขุจะวิจารณ์พระราชาก็ 

ตาม (ดหัูวข้อก่อนหน้า) แต่พระราชาท่ีเฉยีบขาดก็เป็นสิง่ท่ีพึงเกิด

ขึน้ได้ในสังคมพระพุทธศาสนาของไทย ดงัท่ีพุทธทาสภิกขไุด้บนัทึก 

ไว้ภายหลังเหตุการณ์กรณี กบฏสันติภาพ  เมื่อ 10 พฤศจิกายน 

2495 (ท้ังกุหลาบ สายประดิษฐ์ และสมัคร บุราวาศ ถูกกวาดล้าง

จับกุมด้วย) ว่า

	 คนไทยนับถือพุทธศาสนา  เหมาะกับ

ระบอบธรรมาธิปไตย หรือคนดีปกครองอย่าง

เฉียบขาด. พุทธศาสนาสอนให้เขาเคารพคนดี

กว่า ไม่ใช่ต่อสูย้ื้อแย่งความเสมอภาค...เพราะ

ฉะน้ันพลเมืองที่ถือพุทธศาสนา ต้องการพระ

ราชาท่ีดีปกครองอย่างเฉียบขาด, คือ ระบอบ

ธรรมาธิปไตย, ใครก็ได้ ขอแต่ให้เป็น “คนด”ี 

ก็แล้วกัน,และควรปกครองแบบเฉยีบขาดตาม 

ลักษณะของธรรม.71

70  สะกดตามต้นฉบับ  พุทธทาสภิกขุ,  พุทธทาสลิขิตข้อธรรม 
บันทึก นึกได้เอง, วันจันทร์ที่ 24 มีนาคม 2495.

71  พุทธทาสภิกขุ,  วันพฤหัสบดีท่ี 20 พฤศจิกายน 2495,  พุทธ
ทาสลิขิตข้อธรรม บันทึก นึกได้เอง 2495, ไม่ปรากฏเลขหน้า.
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	 กล่าวได้ว่าผู ้ปกครองในอุดมคติของพุทธทาสภิกขุก็

คอื “คนด”ี ทีป่กครองด้วยวิธีการเผดจ็การ หากแต่เป็นเผดจ็การ

โดยธรรม อันเป็นรากฐานความคิดทางการเมืองในพระพุทธ

ศาสนาตามคติธรรมราชา  ท่ีเชื่อถือว่าผู้น�ำที่ดีคือผู้น�ำที่ต้องถึง

พร้อมด้วยศลีธรรม คอื ทศพิธราชธรรม มหีน้าทีอ่�ำนวยความสงบ

สุขให้กับสังคม72

	 พุทธทาสภิกขุยังเห็นด้วยว่าสิ่งท่ีคอมมิวนิสต์เรียกหา

ระบอบสังคมนิยมและทรัพย์สินส่วนกลางน้ัน  เป็นแนวคิดที่ตรง

กันทัง้กับประชาธิปไตยและพระพุทธศาสนา แต่วิธีการเพ่ือให้ได้

มาน้ันต่างกัน  เพราะคอมมิวนิสต์ใช้การบังคับ แต่ในพระพุทธ

ศาสนานั้นเป็นไปโดยสมัครใจ ไม่มีการเป็นเจ้าของ  เพราะไม่มี

ตัวตนและสรรพสิ่งต่างๆ นั้นล้วนแต่เป็นเรื่องสมมติ ดังนั้น

	 Communism อย่างพุทธอาจตีกลับ 

Communism   ทุกชนิดท่ีรุกล�้ำเข ้ามาให ้ 

สูญหายกระจัดกระจายไปอย่างคลื่อนกระทบ

ฝั่ง...เราไม่กลัว Communism ชนิดใดๆ หมด 

เพราะเรามี Communism ชนิดของเราท่ีด ี

ท่ีสุดกว่าชนิดใดๆ  เสียแล้ว.  ท้ังบ้านของเรา 

72  ดูคำ�อธิบายเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในฐานะที่เป็นรากฐาน
ความคิดทางการเมืองไทย  ใน สมบัติ  จันทรวงศ์  และชัยอนันต์  สมุท
วณิชย์, ความคิดทางการเมืองและสังคมไทย,  (กรุงเทพฯ: ดวงดีการ
พิมพ์, 2523), 1-24.
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ก็เตียนดไีม่มเีชือ้เพลงิ...และดกีว่าทกุลทัธิด้วย

ซ�้ำเพราะเรา ไม่ต้องการเปนเจ้าของแห่ง 

สมบั ติ น้ั นๆ   เหมื อนพวกอื่ นทั้ งหลาย 

Communism ของพุทธสาสนิกจึงผิดจากของ 

พวกอื่นโดยสิ้นเชิง และลึกซึ้งเกินกว่าท่ีพวก

นั้นจะเข้าใจได้อีกด้วย73

	 กล่าวได้ว่า ส�ำหรบัพุทธทาสภกิขแุล้ว ในพระพุทธศาสนา

นัน้ มแีนวคดิทัง้ประชาธิปไตยและสงัคมนยิมอยู่แล้วและแนวคดิ 

ดังกล่าวประเสริฐพร้อมกว่า ประชาธิปไตยและสังคมนิยมของ

โลกตะวันตก เพราะในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ การเมอืงตาม

หลกัของพระพุทธศาสนาย่อมเป็นระบอบการเมอืงทีด่กีว่า เพราะ

น�ำพาผู้คนไปสู่ความสุขสูงสุดทางจิต/นิพพาน อันเป็นอุดมคติที่

สูงส่งกว่า ขณะเดียวกันก็เชื่อว่าผู้ปกครองท่ีดี คือผู้ท่ีเป็นคนดี

ปกครองประเทศด้วยวิธีการเผด็จการโดยธรรม 

	 ตามหลักพระพุทธศาสนา จากที่ได้น�ำเสนอจะเห็นได้ว่า 

แม้ว่าพุทธทาสภิกขุจะอธิบายแนวคิดทางการเมืองด้วยค�ำศัพท์

ทางการเมอืงจากตะวันตกอย่างเช่น “ประชาธิปไตย” “สงัคมนิยม” 

“คอมมิวนิสต์”  “สัญญาประชาคม”  ก็ตาม หากทว่าสาระส�ำคัญ

ของแนวคิดของพุทธทาสภิกขุน้ัน  ก็คือ การขับเน้นคุณค่าของ

73  สะกดและเน้นตามต้นฉบับ  พุทธทาสภิกขุ,  วันพุธท่ี 5 พฤศ- 
จิกายน-ศุกร์ท่ี 7 พฤศจิกายน,  พุทธทาสลิขิตข้อธรรม บันทึก  นึกได้เอง, 
2495, ไม่ปรากฏเลขหน้า.
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พระพุทธศาสนาในฐานะเป็นท่ีมาของความจริงอันสูงสุด และ

การเมืองตามแนวพระพุทธศาสนาน้ันก็เป็นระบอบการเมืองท่ีดี

ที่สุด  ไม่มีระบอบใดจะดีย่ิงกว่า แนวคิดทางการเมืองของพุทธ

ทาสภกิขุดังท่ีน�ำเสนอมาน้ี จงึมส่ีวนส�ำคญัในการต่อต้านแนวคดิ

ทางการเมอืงอ่ืนๆ ท่ีถูกมองว่าคกุคามความเป็นไทยและพระพุทธ

ศาสนาด้วย 

	 ควรกล่าวด้วยว่า แม้ว่าในระหว่างสองทศวรรษนี้พุทธ

ทาสภิกขุจะถูกกล่าวหาว่าเป็นคอมมิวนิสต์ แต่ก็เป็นเพียงการ

ตอบโต้และกล่าวหาโดยปัญญาชนฝ่ายตรงข้ามเท่าน้ัน และถึง

แม้จะปรากฏหลักฐานว่าพระเถระชั้นผู้ใหญ่บางรูปเชื่อว่าพุทธ

ทาสภิกขุเก่ียวข้องกับคอมมิวนิสต์ก็ตาม74 แต่ทางราชการก็มิได้

74  ดังปรากฏหลักฐานท่ีสัญญา ธรรมศักด์ิได้เขียนจดหมายถึง
พุทธทาสภิกขุว่า

สมเด็จพระวันรัตฯ:  ว่าท่านพุทธทาสไม่ดี 
ท่ีจุฬาลงกรณ์ก็คราวหนึ่งแล้วว่า พระพุทธศาสนา
ไม่ได้ช่วยอะไรเลย คราวนี้ก็อีก มีคนเขาว่า คราว
หน้ามาพูด คงบอกว่า  พ่อแม่ไม่มีบุญคุณเป็นแน่ 
และท่านว่าพระทิพย์ฯ  ไปกระซิบบอกเป็นความ
ลับว่า  ท่านพุทธทาสได้เงินจากคอมมิวนิสต์ และ
เก่ียวข้องกับหลวงประดิษฐ์  ...  ในที่สุด สมเด็จท่าน
สั่งผมว่าให้เตือนท่านพุทธทาสเสียอย่าให้พูดอย่างน้ี
อีก.

ดู  จดหมายสัญญา  ธรรมศักดิ์ ถึงพุทธทาสภิกขุ  ลงวันท่ี  4 
กันยายน 2492 ใน พุทธทาส อินทปัญโญ และสัญญา ธรรมศักดิ์,100 ปี 
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ตั้งข้อกล่าวหาที่เป็นทางการแต่อย่างใด อย่างไรก็ตาม เมื่อแรก

สร้างสวนโมกขพลารามน้ัน  พุทธทาสภิกขุได้เล่าว่า  มีพระภิกษุ

ชาวอสีานได้มาชกัชวนให้เป็นคอมมวินิสต์ด้วย แต่พุทธทาสภิกขุ

ร้อยจดหมาย พุทธทาส – สัญญา, 274-279.
ในจดหมายตอบกลับไปยังสัญญานั้นพุทธทาสภิกขุบอกว่า 

สมเด็จพระวันรัต  วัดเบญจมบพิตรนั้น 
นอกจากจะไม่อ่านปาฐกถา เรื่อง  ภูเขาก้ันพุทธธรรม 
แล้ว  ยังไม่เคยให้คนที่อ่านแล้วมาอธิบายให้ฟัง 
อีกด้วยเรื่องท่ีบางคนเห็นว่าเปนคอมมูนิสต แปลก 
ดีตรงที่ว่าเขาเอง ไม่รู้จักคอมมูนิสต และแถมกำ�ลัง 
ทำ�อยู่  ชนิดท่ีเปิดโอกาสให้คอมมูนิสตเกิดข้ึนก่อน
เวลาที่ควรจะเกิดเสียด้วยซ้ําไป.  ถ้าพวกพุทธบริษัท
ส่วนใหญ่เหลวแหลกกันหยู่เช่นน้ี ซึ่งเปนคว้าอะไรก็
ไม่ติดเลย  น่ันแหละคือช่องทางท่ีคอมมูนิสตชนิดที่
ย่ำ�ยีสาสนาจะเกิดข้ึน.หรือต้องเกิดขึ้น.  (สะกดตาม
ต้นฉบับ)

ดู  จดหมายพุทธทาสภิกขุถึงสัญญา  ธรรมศักดิ์  ลงวันท่ี  26 
กันยายน 2492 ใน  พุทธทาส อินทปัญโญ และสัญญา ธรรมศักดิ์, 100 
ปี ร้อยจดหมาย พุทธทาส – สัญญา, 280-281.

หมายเหตุ:  สมเด็จพระวันรัต  (ปลด  กิตติโสภณมหาเถร)  วัด
เบญจมบพิตร กาลต่อมาได้รับสถาปนาเป็นสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ 
สมเด็จพระสังฆราช ทรงมีส่วนเก่ียวข้องสำ�คัญในคดีพระพิมลธรรม ดู
ธีรชน  (นามแฝง),  เบื้องหลังการปลดพระพิมลธรรมและพระศาสนโสภน 
ตอน 2,  (นครหลวงฯ: สหประชาพานิชย์, 2515).
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ได้ตอบปฏิเสธไป75 แม้กระนั้นก็ตามข้อมูลจากงานค้นคว้าของ 

โทโมม ิอโิตะก็ยืนยันด้วยว่า พุทธทาสภิกขเุองถูกจบัตาจากหน่วย

สบืราชการลบัท้ังจากของไทยและสหรฐัอเมรกิา โดยเฉพาะอย่าง

ย่ิง CIA ที่ส่งพระชาวต่างชาติเข้าสืบหาข่าวและการเคลื่อนไหว

ภายในสวนโมกขพลาราม ขณะที่ต�ำรวจสันติบาลของไทยได้ส่ง

นายต�ำรวจชือ่ฉลาด แสงชทูองเข้ามาสบืหาข่าวในสวนโมกข์ แต่

ท้ายที่สุดฉลาดก็ได้กลายมาเป็นลูกศิษย์ของพุทธทาสภิกขุ76

	 ขณะเดยีวกันภายใต้การโหมต่อต้านคอมมวินสิต์ในขณะ

นั้น  พุทธทาสภิกขุได้รับอาราธนาจากศาสตราจารย์เคอร์ต  เอฟ 

ไลเดคเกอร์  ท่ีปรึกษาของ USIS  ให้เข้าร่วมในการต่อต้าน 

คอมมวินิสต์ด้วย แม้ว่าพุทธทาสภกิขจุะให้สมัภาษณ์ในภายหลงั

ว่าได้ตอบปฏิเสธไปเพราะว่ากลัวกิเลสมากกว่าคอมมิวนิสต์

ก็ตาม77 แต่เอกสารชิน้หน่ึงระบวุ่า เมือ่ พ.ศ. 2500 พุทธทาสภิกขุ

ได้รบัอาราธนานิมนต์จากศาสตราจารย์ไลเดคเกอร์78 อนัน�ำไปสู ่

75  พระประชา ปสนนธมโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส,  (2535), 339.

76  Tomomi  Ito.  “Discussion  in  the  Buddhist  public 
sphere  in  twentieth-century  Thailand:  Buddhadasa Bhikkhu  
and his world,”  (2001), 271.

77  พระประชา ปสนนธมโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส, (2535), 338-339.

78  ดร.เคอร์ต  เอฟ  ไลเคคเกอร์  ที่ปรึกษาฝ่ายวัฒนธรรม The  
Foreign  Service  of  The  United  States  of  America  นิมนต์  
พุทธทาสภิกขุแสดงปาฐกถา  เรื่อง พระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม ใน 
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ปาฐกถา  เรื่อง พระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม  ท่ีแสดง ณ 

ศาลาอเมริกัน ในเดือนมีนาคม พ.ศ. 2500 โดยมสีัญญา ธรรม

ศักดิ์เป็นผู้กล่าวสรุป79 ศาสตราจารย์ไลเดคเกอร์น้ันมิได้มีปฏ ิ

สมัพันธ์แต่เฉพาะพุทธทาสภิกขุเท่าน้ัน บทความของเขายังได้รบั

การแปลลงในหนังสือพระพุทธศาสนาท่ีมีจุดมุ่งหมายเพ่ือการ

ตอบโต้คอมมิวนิสต์ด้วย80 

	 พึงกล่าวด้วยว่า  เมื่อจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัตน์ยึดอ�ำนาจ

การปกครอง ใน พ.ศ. 2501  น้ัน  พุทธทาสภิกขุได้มอบหนังสือ

เก่ียวกบัคอมมวินิสต์ท้ังหมดให้กับผูอ้ืน่  เพราะเกรงกลวัการปราบ

ปรามของรฐับาลในขณะน้ัน81 และภายใต้การปกครองของสฤษดิ ์

สถาบนัพระมหากษตัรย์ิได้รบัการรือ้ฟ้ืนให้กลบัมามคีวามส�ำคญั

อีกครั้ง  รวมไปถึงขับเน้นอุดมการณ์  “ชาติ ศาสนา พระมหา

กษตัรย์ิ” ภายใต้สถานการณ์ท่ีสถาบนัพระมหากษตัรย์ิกลบัมามี

วันท่ี 4 มีนาคม 2500 ที่ศาลาอเมริกัน  พัฒน์พงศ์ กรุงเทพฯ  เอกสารหอ 
จดหมายพุทธทาส อินฺทปัญฺโญ BIA 10.1/1 กิจนิมนต์ พ.ศ. 2481-2509. 
น. [120].

79  พุทธทาสภิกขุ ,   เรื่องพระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม  
เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินทปัญโญ BIA 6.3/25 กล่อง  2  [1]- 
[33].

80  เคอร์ต  เอฟ  ไลเดคเกอร์. ความสำ�คัญของพระพุทธศาสนา
ต่อโลก, 95-102 ใน ทวน วิริยาภรณ์, พระพุทธศาสนากับชีวิตประจำ�วัน, 
(ธนบุรี: ป. พิศนาคะการพิมพ์, 2505).

81  พระประชา ปสนนธมโม,  (สัมภาษณ์),  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 
อัตชีวประวัติของท่านพุทธทาส, 337-339.
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ความส�ำคัญเชิงอุดมการณ์น้ีเอง  ก็ปรากฏว่า  พุทธทาสภิกขุได้

เห็นความส�ำคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ด้วย ดังท่ีปรากฏ

หลกัฐานลายมอืของพุทธทาสภกิขไุด้เขยีนบทกว ี“ภาระแห่งเจ้า

ตนหลวง” เมื่อ พ.ศ. 2509 ความว่า

	 ภาระแห่งเจ้าตนหลวง

	 	 เจ้าตนหลวง ห่วงประชา เป็นภาระ 

		  ดังจอมพระ ห่วงสัตว์ในสงสาร 

		  เจ้าตนหลวง ห่วงชาติ ราชการ 

		  ดั่งสมภาร ห่วงวัด สมบัติกลาง 

		  เจ้าตนหลวง ยังห่วง ศาสนา

		  เพื่อประชา ฟูธรรม พร�่ำสะสาง 

		  เจ้าตนหลวง ห่วงการสืบ พระวงศ์,

		  วาง ทายาท, อย่าง ก่อนมา ภาระเอยฯ.

				    2509.

		  เจ้าตนหลวง ยังห่วง ถึงคนดอย82	

	

	 การปรากฏหลักฐานว่าพุทธทาสภิกขุเคยวิจารณ์ระบอบ

ราชาธิปไตยน้ีสะท้อนให้เห็นพลวัตรเคลือ่นไหวทางความคดิของ

พุทธทาสภิกขใุนช่วงทศวรรษ 2490 ได้อย่างน่าสนใจ ว่าครัง้หน่ึง

พุทธทาสภิกขเุคยวิพากษ์ระบอบราชาธิปไตยไว้ในบนัทกึส่วนตวั 

82  สะกดตามต้นฉบับ สิริวยาส  (พุทธทาสภิกขุ), บทพระธรรม
ประจำ�ภาพ เล่มที่ 1 คำ�นำ�และศีลธรรม, 5.



วารสารประวัติศาสตร์ ธรรมศาสตร์ ปีที่ 1 ฉบับที่ 1 (เมษายน-กันยายน 2557)

254

ก่อนท่ีจะเริ่มให้ความส�ำคัญกับสถาบันพระมหากษัตริย์ในช่วง

เวลาถัดมา  เพราะในธัมมิกสังคมนิยมแบบเผด็จการอันเป็น

แนวคดิทางการเมอืงท่ีโด่งดงัทีส่ดุของพุทธทาสภิกขทุีถู่กเสนอขึน้

ในทศวรรษ 2510 นัน้ธรรมราชาผูท้รงทศพิธราชธรรมน้ันทรงเป็น

ยอดสุดของระบอบการเมืองอันพึงปรารถนาตามทรรศนะของ

พุทธทาสภิกขุ83 

5. บทสรุป 

  	 ช่วงระหว่างทศวรรษ 2490-พ.ศ. 2509  เป็นช่วงเวลาที่

ส�ำคญัช่วงเวลาหน่ึงในการท�ำเข้าใจกับแนวคดิทางการเมอืงของ

พุทธทาสภิกขุ  เนื่องด้วยภายใต้บริบทดังกล่าวน้ัน พระพุทธ

ศาสนาอนัเป็นอดุมการณ์หลกัของรัฐไทยได้ประทะเผชญิหน้าเข้า

กับแนวคดิสงัคมนิยม-คอมมวินิสต์ ในช่วงดงักล่าวนีเ้องท่ีปรากฏ

ว่าได้เกิดการสร้างค�ำอธิบายในแวดวงภมูปัิญญาพระพุทธศาสนา

ไทยว่า พระพุทธศาสนาและคอมมิวนิสต์มีท่าทีอย่างไรต่อกัน

เหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร จนน�ำมาสู่ข้อถกเถียงผ่านงาน

เขียนของปัญญาชนกลุ่มต่างๆ ทั้งฝ่ายต่อต้านคอมมิวนิสต์และ

ฝ่ายท่ีเห็นว่าพระพุทธศาสนาขดัแย้งกับหลกัการของคอมมวินสิต์

อันเป็นช่วงเวลาเดียวกันกับท่ีพุทธทาสภิกขุเองได้เริ่มให้ความ

สนใจและแสดงทรรศนะทางการเมืองต่อประเด็นดังกล่าวอย่าง

83  ดูเพ่ิมเติมใน พุทธทาสภิกขุ,  ธัมมิกสังคมนิยม, บรรณาธิการ 
โดย โดนัล  เค สแวเรอร์,  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2529), 84,88.
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ชัดเจนด้วยเช่นกัน จากการค้นคว้าในครั้งนี้ซึ่งใช้เอกสารท้ังจาก

บันทึกส่วนตัว และธรรมเทศนาในวาระต่างๆ พบว่า  พุทธทาส

ภิกขุได้วิพากษ์วิจารณ์แนวคิดเสรีนิยมประชาธิปไตยและสังคม 

นยิม-คอมมวินิสต์ว่าเป็นอุดมการณ์ท่ีมอิาจสร้างสงัคมในอดุมคติ

ได้อย่างแท้จริง  เพราะทัง้สองแนวคิดมุ่งแก้ไขปัญหาด้วยวตัถซุึ่ง

พุทธทาสภิกขุเห็นว่าเป็นไปเพ่ือกิเลส  เมื่อเป็นเช่นนี้  พุทธทาส

ภกิขุจงึเสนอว่า สงัคมประชาธิปไตยและสงัคมนยิมคอมมวินิสต์

ที่แท้จริงนั้น  เป็นสิ่งท่ีมีอยู่แล้วในทางพระพุทธศาสนา ขอเพียง

ทุกคนในสังคมหวนกลับมาสู่ศาสนา มุ่งขจัดกิเลส แสวงหาผู้

ปกครองที่ถึงพร้อมด้วยศีลธรรม ท�ำหน้าที่ปกครองด้วยวิธีการ

เผด็จการโดยธรรม สังคมในอุดมคติก็ย่อมบังเกิดขึ้นได้จริง 

	 การค้นคว้าในคร้ังน้ี  ยังพบด้วยว่าในขณะที่งานศึกษาท่ี

ผ่านมาชี้ให้เห็นว่า  พุทธทาสภิกขุขับเน้นความส�ำคัญของอุดม 

การณ์ธรรมราชานัน้ แต่ในช่วง พ.ศ. 2495 ก็ได้ปรากฏหลกัฐาน

ว่าพุทธทาสภิกขุได้วิจารณ์ระบอบราชาธิปไตยไว้ในบันทึกส่วน

ตัวด้วย จนกระท่ังเมื่อล่วงเข้าสู่ช่วงทศวรรษ 2500 เมื่อสถาบัน 

พระมหากษัตริย์ได้รับการรื้อฟื้นให้มีความส�ำคัญในเชิงอุดม 

การณ์อีกครั้ง จึงได้ปรากฏว่าพุทธทาสภิกขุก็ได้ให้ความส�ำคัญ

กับสถาบันพระมหากษัตริย์ตามบริบททางการเมืองที่เปลี่ยน 

แปลงไป นอกจากน้ี ความรับรู้ท่ีผ่านมามกัชีว่้าพุทธทาสภกิขุต้อง

เผชิญกับข้อกล่าวหาว่าเป็นคอมมิวนิสต์ แต่การค้นคว้าในครั้งนี ้

กลับพบว่าภายใต้กระแสต่อต้านคอมมิวนิสต์นั้น  พุทธทาสภิกขุ

ยังได้เข้าไปปฏสิมัพันธ์กับกลุม่ทีม่บีทบาทในการต่อต้านคอมมวิ- 

นิสต์ด้วย อันเป็นสิ่งที่ยังไม่เคยได้รับการเสนอมาก่อน
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	 กล่าวได้ว่า ภายใต้บริบททางการเมืองและภูมิปัญญา

พระพุทธศาสนา ช่วงทศวรรษ 2490-2500  พุทธทาสภิกขุมี

บทบาทส�ำคัญในการอธิบายตีโต้อุดมการณ์เสรีนิยมประชา 

ธิปไตยและสังคมนิยม-คอมมิวนิสต์ ด้วยการตีความว่าระบอบ

การเมอืงท่ีดีน้ันปรากฏอยู่แล้วในหลกัพระพุทธศาสนา และดกีว่า

อุดมการณ์ทางการเมืองท่ีมาจากโลกตะวันตก แม้ว่าพุทธทาส

ภิกขุจะน�ำเสนอแนวคิดผ่านการใช้ศัพท์ทางการเมืองอย่าง 

“ประชาธิปไตย” “สงัคมนิยม” ก็ตาม หากทว่าเมือ่พิจารณเน้ือหา 

สาระของแนวคดิทางการเมอืงทีพุ่ทธทาสภิกขเุสนอแล้ว ก็จะพบ

ว่าพุทธทาสภิกขุมุ่งเสนอให้พระพุทธศาสนาเป็นอุดมการณ์หลัก

ของสังคมต่อไปนั่นเอง รากฐานความคิดท่ีปรากฏขึ้นเช่นน้ีน่ีเอง

จะได้กลายมาเป็นแนวคิด  “ธัมมิสังคมนิยมแบบเผด็จการ” อัน

โด่งดังของพุทธทาสภิกขุในช่วงทศวรรษ 2510
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เอกสารหอจดหมายเหตุพุทธทาส อินทฺปัญฺโญ

เคอร์ต  เอฟ ไลเดคเกอร์ ที่ปรึกษาฝ่ายวัฒนธรรม The Foreign

	 Service of The United States of America 

	 นิมนต์พุทธทาสภิกขุแสดงปาฐกถา เรื่อง พระพุทธศาสนา

	 กับลัทธิวัตถุนิยม ในวันที่ 4 มีนาคม 2500 ที่ศาลา		

	 อเมริกัน พัฒน์พงศ์ กรุงเทพฯ  เอกสารหอจดหมายพุทธ	

	 ทาส อินทปัญโญ BIA 10.1/1 กิจนิมนต์ พ.ศ. 2481-2509.

พุทธทาสภิกขุ.  เรื่อง พหุชนหิตประโยชน์ หรือ พุทธศาสนากับสังคม

	 ค�ำบรรยายในพรรษ 22 กันยายน 2495 ของพระอริยนันท

	 มุนี  เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินทปัญโญ 		

	 BIA 6.3/14 กล่อง 2 

พุทธทาสภิกขุ.ความจ�ำเป็นที่มนุษย์จะต้องมีสาสนา. ค�ำบรรยาย	

	 ส�ำหรับพระภิกษุใหม่  [25 ก.ค. 2495] หน้า  [20]-[29]  	

	 เอกสารหอจดหมายพุทธทาส  อินทปัญโญ BIA 3.4/4   

	 กล่อง 1 

พุทธทาสภิกขุ.  เรื่องพระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม.เอกสารหอ	

	 จดหมายพุทธทาส อินทปัญโญ BIA 6.3/25 กล่อง 2.

พุทธทาสภิกขุ.  เร่ืองพระพุทธศาสนากับลัทธิวัตถุนิยม.  เอกสารหอ 

	 จดหมายพุทธทาส อินทปัญโญ BIA 6.3/25 กล่อง 2.

พุทธทาสภิกขุ. วัตถุนิยม ปมตฺตโลกกถา ธรรมเทศนา 25 พุทธ

	 ศตวรรษ กัณฑ์ที่ 1  เรื่องวัตถุนิยม ปมตฺตโลกกถา หรือ	

	 ภาวะปัจจุบันของโลกวัตถุนิยม แสดงที่วัดพระบรมธาตุ	

	 ไชยาราชวรวิหาร วันที่ 16 พ.ค.2500  เอกสารหอ		

	 จดหมายพุทธทาส อินทฺปัญโญ BIA 3.4/1 กล่อง 1.

		  บรรณานุกรม	
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พุทธทาสภิกขุ. วัตถุอาทีนวกถา วัตถุนิยม แสดงที่พุทธสมาคม	

	 จังหวัดสระบุรี  เอกสารหอจดหมายพุทธทาส อินทปัญโญ

 	 BIA 3.4/1 กล่อง 1 วันที่ 23 มิ.ย. 2500.

หนังสือภาษาไทย

กัปตันสมุทร (นามแฝง). พุทธิสม์เผชิญหน้ากับคอมมิวนิสต์.		

	 กรุงเทพฯ: จงเจริญการพิมพ์, 2517.

กุหลาบ สายประดิษฐ์. อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธศาสนา		

	 พิมพ์ครั้งที่ 4. กรุงเทพฯ: ดอกหญ้า, 2545.

กุหลาบ สายประดิษฐ์.อุดมธรรมกับผลงานชุดพุทธศาสนา.		

	 กรุงเทพฯ: ดอกหญ้า, 2531.

ชาญวิทย์  เกษตรศิริและธ�ำรงศักดิ์  เพชรเลิศอนันต์, บรรณาธิการ. 

	 จาก 14 ตุลาถึง 6 ตุลา. (พิมพ์ครั้งที่ 3). กรุงเทพฯ: 

	 มูลนิธิโครงการต�ำรามนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์แห่ง	

	 ประเทศไทย, 2544.

ทักษ์  เฉลิมเตียรณ. การเมืองระบบพ่อขุนอุปถัมภ์แบบเผด็จการ.

	 บรรณาธิการโดย ธ�ำรงศักดิ์  เพชรเลิศอนันต์. แปลโดย	

 	  พรรณี ฉัตรพลรักษ์, ม.ร.ว. ประกายทอง สิริสุข,ธ�ำรงศักดิ์  	

	 เพชรเลิศอนันต์. พิมพ์ครั้งที่ 3. กรุงเทพฯ: มูลนิธิ		

	 โครงการต�ำราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, 2552.

ปุ๋ย โรจนะบุรานนท์. ปาฐกถาเรื่อง พระพุทธศาสนากับลัทธิ		

	 คอมมิวนิสต์พุทธสมาคมแห่งประเทศไทยในพระบรม		

	 ราชูปถัมภ์ วันที่ 26 สิงหาคม พ.ศ. 2493.

พระประชา ปสนฺนธมฺโม.  (สัมภาษณ์).  เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา 		
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